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Născut la 12 octombrie 1913 în locali- 
tatea Suseni-Argeș, a trecut la cele veșnice 
la 18 martie 1984 în București, fiind în- 
mormântat la Cimitirul „Bellu”. E 
A urmat școala primară în comuna 


natală (1920-1925), după care a absolvit 

Seminarul Teologic „Neagoe Vodă“ din 

Curtea de Argeș (1933), ca șef de pro- 

 moţie, și Facultatea de Teologie din Bucu- 
rești (1937). În paralel a urmat cursurile = 
Seminarului Pedagogic Universitar „Titu Maiorescu“ (1937-1938) și 

ale Secţiei de Limba română a Facultăţii de Litere (1945-1947). 

Doctor în Teologie [magna cum laude) în 1943, cu teza „Explicarea 

Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasila“. 

Apreciat și remarcat de marele său profesor și liturgist Petre 


Vintilescu, a fost numit asistent (1943) la catedra de Teologie prac- 
tică pentru disciplinele Liturgică și Pastorală din cadrul Facultăţii de 
Teologie din București, conferențiar (1950) și profesor titular (1952) 
la catedra de Liturgică și Artă creștină, până în 1982, când s-a 
pensionat, rămânând profesor consultant la aceeași catedră din 
cadrul Institutului Teologic Universitar București, în care a avut și 
funcţiile de prorector (1970-1971) și rector (1980-1982). 

Hirotonit diacon (1940), apoi preot (1950), a primit rangul de 
„iconom stavrofor“ cu cruce patriarhală (1952). 

Lista de lucrări ale părintelui Ene Braniște este foarte lungă, de 
aceea spicuim: 

- Explicarea Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasila; 

- Liturgica teoretică. Manual pentru seminariile teologice (în 
colaborare); 

- Liturgica generală, cu notiuni de artă bisericească, arhitectură 
și pictură creștină; 
- Tipic bisericesc; 


- Dicţionar enciclopedic de cunoștințe religioase (în colaborare). 
Tratatul de Liturgică specială a ajuns la ediția a patra. 


III 


Preţ: 35 lei 


Preot Prof. Dr. Ene Branişte 


LITURGICA SPECIALĂ 
pentru facultăţile de teologie 


(2 


Coperta: 
Larisa Barbu 


O Gheorghe Branişte 
O Oferta SRL 
pentru prezenta ediție — 2005 


Lumea Credinței — Magazin ilustrat 
Str. Armenească 13, sector 2, 
Bucureşti, cod 021042; 
tel./fax: 021/211.16.62; 
e-mail: r_bucuroiu yahoo.com 


Director: Răzvan Bucuroiu 
Redactor-şef: Răzvan Codrescu 


Descrierea CIP a Bibliotecii Naţionale a României 
BRANIȘTE, ENE 


Liturgica specială: pentru facultățile de teologie / pr. 


Prof. dr. Ene Branişte. — Bucureşti : Oferta, 2005 


ISBN: 973- 87506-2-8 


Preot Prof. Dr. Ene Branişte 


LITURGICA SPECIALĂ 
pentru facultăţile de teologie 


Ediţia a V-a 


Retipărită cu binecuvântarea 
Înalt Prea Sfinţitului LAURENŢIU, 
Mitropolitul Ardealului 


Un produs 
N 


i ) 
ac E» E Na FR AR 


București - 2008 


Distribuţie: 


Supergraph Prest Com SRL 
Str. Ion Minulescu 36 
031216, Sector 3, Bucureşti 
Tel. 021/320.61.19; 021/319.10.83 
Fax: 021/319.10.84 


Mateiaş Media SRL 
B-dul Regina Maria 50, 
Sector 4, Bucureşti 
Tel. 021/335.42.23; 0723/192.909; 0788/635.186 


Distribuţie directă: 
Sorin Savin 
Tel. 0788/456.090 


Prefaţă 


În vastul şi importantul domeniu al studiului Liturgicii, atât de necesară vieţii cul- 
țice a Bisericii, Părintele profesor Ene Branişte şi-a dobândit locul de cinste, impunân- 
du-se prin întreaga sa activitate de maiestuos /izurghisitor, de dascăl de mare vocaţie Şi 
de teolog de mare profunzime. Bogata şi prodigioasa sa operă de istorie, teologie şi 
spiritualitate liturgică, de pastorală şi de artă creștină a completat şi fundamentat aceste 
discipline ale Teologiei. S-au întâlnit, întotdeauna, în lucrările şi în studiile Părintelui 
Branişte, seriozitatea şi acrivia cercetătorului, dublate de dragostea şi sensibilitatea 
țrăitorului, toate redate de măiestria condeierului. 

Mai presus de toate: „Părintele profesor ne-a învățat ce este Sfânta Liturghie, s-a 
apreciat într-una din cuvântările la înmormântarea magistrului nostru, la care noi pu- 
țem adăuga: „ne-a învățat ce este sfințenia și cum se poate dobândi prin vrânduielile cultu- 
lui divin”. În acest scop, Părintele Branişte a lăsat învățământului teologic universitar 
Win curs de Liturgică, în două volume: Liturgica „generală, care studiază cultul divin, 
permoana liturgică, timpul şi spațiul liturgic, şi Liturgica specială, care prezintă institui- 
jta, rânduiala şi semnificaţia mistico-simbolică a tuturor slujbelor cultului ortodox, 
Împărțite în trei mari capitole: Cele şapte Laude, Sfânta Liturghie şi Tainele şi Ierur- 
le bisericeşti. Pragmatismul, sistematizarea şi sintetizarea materialului, prin planşe şi 
blouri sinoptice, adaugă o notă valorică acestei cărți. 

Necesitatea şi utilitatea practică a acestor manuale, la care se adaușă şi valoarea lor 
logică, au determinat apariţia acestora în mai multe ediţii. Liturgica generală apare 
prima ediție, din multiple pricini, abia în 1985, la un an după moartea autorului, 
| În a doua ediţie, „revizuită și completată" de către doamna profesoară Ecaterina 
țaniyte, în 1993. Liturgica specială apare în prima ediţie în 1980, spre bucuria şi 
Ulumirea autorului, în ediţia a doua în 1985, prin stăruința şi grija doamnei 
Aterina Branişte, şi în ediția a treia, la Editura Nemira, în 2002. 
“Biitura Lumea Credinței din Bucureşti împlineşte acum o cerință a tineretului stu- 
= | a tuturor celor dornici de a pătrunde misterul slujbelor liturgice săvârşite în ca- 
ul Îivericii noastre, ceea ce duce implicit la o participare reală şi conştientă în cadrul 
ivielului liturgic, sfânt şi sfințitor. Ediţia a patra, pe care o binecuvântăn şi 0 reco- 
alim iubitorilor de cele sfinte, respectă întru totul ediţiile precedente. 


Dr. Laurenţiu STREZA 
Mitropolitul Ardealului 

Sibiu, 30 noiembrie 2005 

Sf. Apostol Andrei, cel întăi chemat, 
ocrotitorul României 


Vine. pr. 
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Prescurtări folosite 


— Patr. Justinian al Bisericii Ortodoxe Române, Apostolat Social — Pilde şi îndem- 
nuri pentru cler, 12 vol., Bucureşti, 1948 ş.u. 

— Revista „Biserica Ortodoxă Română” (a Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române), Bucureşti, 1874 ş.u. 

— Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, Bucureşti, 1908-1945. 

— Buletinul Monumentelor Istorice, Bucureşti, 1970 ş.u. 

- 1. Bianu şi N. Hodoș, Bibliografie românească veche, 1508-1830, 3 tomuri, 
Bucureşti, 1903, 1910, 1912-1916 (t. III, în colaborare cu Dan Simionescu). 

- Dr. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, însoțite de comentarii, trad. de 
Uroş Kovincici şi Dr. N. Popovici, 2 vol. în 4 părți, Arad, 1930-1936. 

— Codex Liturgicus Ecdesiae Universae... edit. Jos. Aloys. Assemanus, 15 vol., 
Roma, 1749-1766. 


„_— Constituţiile Apostolice (Aşezămintele Sfinţilor Apostoli). 


— Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum..., Viena, 1806 ş.u. 

— ]. Martigny (L'Abb€), Dictionnaire des Antiquites chretiennes, ed. a III-a, Paris, 
1889. 

— Dictionnaive dArcheologie chetienne et de Liturgie, editat de F. Cabrol, H. 
Leclereq şi H. Marrou, Paris, 1907-1953 (15 tomuri în 30 volume). 

— Dictionnaire de la Bible, cd. FE. Vigouroux, P.S.S. 5 vol., 1895-1912; 
Suplement €d. par. S. Pirot, Paris, 1912 ş.u. 

— Dictionnaire d'Histoire et de Gtographie ecclesiastiques ed. de A. Baudrillart, A. 
Vogt et U. Rouzits, Paris, 1912 ş.u. 

— Dictionnaive de Spiritualitt, Ascetique et Mistique, Doctrine et Histoire, public 
sous la direction de M. Viller, $.]., assiste par. F. Cavallera et ]. De Guibert, 
S$.]., Paris, 1932 ş.u. 

— Dictionnaire de Tbeologie Catholique, red. de A. Vacant, E. Manpenot, E. 
Amann, IIl-e tirage, Paris, 1923-1950. i 

— Eastern Liturgies, ed. by F.E. Brighuman, Oxford, 1896. 

— Meyăin ' EXinukh ' EyxwkAonoueta, (Marea Enciclopedie greacă), 24 to- 
muri, Atena, 1926-1934. 


Jin, relig. şi morală — Opnokevuki oi NOK? ' Eykvkhoncu6eta, publicată de profesorii 


facultăţilor de Teologie din Grecia, 12 volume, Atena, 1962-1968. 

— Rev. „Echos d'Orient”, Paris, Constantinopol, Bucureşti, 1897-1942 (39 vol.). 
- Rev. „Glasul Bisericii”, a Mitropoliei Ungrovlahiei, Bucureşti, 1941 ş.u. 

- Rev. „Irenikon”. Prieur€ d'Amay-sur-Meuse, Chevetogne (Belgique), 1926 ş.u. 
- „Jurnal Moskovskoi Patriarhii” (Revista Patriarhiei de Moscova). 

— Liturgia. Encyclopedie populaire des connaissances liturgiques, publice sous la 
direction de R. Aigrain, Paris, 1930 (un singur volum). 

— Liturgiarum Orientalium Collectio. Collegit Fus. Renaudot. Ed. secunda, 2 to- 
muri, Francofurti ad Moenum, 1847. 
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— Lexikon fiir Theologie und Kirche. Zweite Auflage des Rirchlichen Handlexihon 
in Verbindung mit Fachgelehrten und mit Dr. K. Hoffmann als Schrifileiter, 
herausgegeben von Dr. M. Buchberger, 10 vol., Freiburg im Breisgau 
1930-1938. 

— Rev. „Mitropolia Ardealului”, Sibiu, 1956 ş.u. 

— Rev. „Mitropolia Banatului”, Timişoara, 1951 Ş.u. 

— la Maison-Dieu”. Revue francaise du Centre National de Pastoral 
Liturgique, Paris, 1945 ş.u. 

—  Monumenia  Euchavistica et Liturgica Vetustissima, Collegit, notis e 
prolegomenis instruxit ]. Quasten, Bonnae, 1935-1937 (volum Unic). 

— Rev. „Mitropolia Moldovei şi Sucevei”, Iaşi, 1949 ş.u. 

— Rev. „Mitropolia Olteniei”, Craiova, 1949 Ş.u. 

— Rev. „Oriens Christianus”, Leipzig, 1901 ş.u. 

— Rev. „Orientalia Christiana Periodica”, Roma (Inst. Pontifical de Studii 
Onentale), 1935 ş.u. 

— Rev. „Ortodoxia”, a Patriarhiei Române, Bucureşti, 1948 ş.u. | 
— Opuscula et textus historiam Ecclesiae cjusque vitam atque doctrinam illustrantia, 
Series liturgica, edita curantibus R. Stapper et A. Riicker, Miinster, 1933 ş.u. 

— J.P. Migne, Patrologiae cursus completus, Series graeca, Paris, 1857-1866 (161 
vol). 
— ]. P. Migne, Patrologiae cursus completus, Series latina, Paris, 1844-1864 (221 
vol.). 

— Patrologia Orientalis, Editte (d'abord) par R. Graftin et E. Nau, Paris, 1903 Ş.u. 
= Rev. „Proche-Orient Chretien”, Jerusalem, 1951 ş.u. 

— Reallexikon fiir Antike und Christentum, Sachwăârterbuch zur Auseinan- 
der-setzung, des Christentums mit der antiken Welt, in Verbindung mit F. ]. 
Dolger — H. Lietzmann und unter besonderer Mitwirkung, von J].H. Waszing — 
L. Wenger, herauspegeben von Th. Klauser, Stuttgart, 1950 ş.u. 

— H. Denzinger, Rstus Orientalium, Coptorum, Syrorum et Armenorum în admi- 
nistradis sacramentis... 2 tomuri, Graz- Austria, 1961. 

— Revue de LOrient chrâtien, Paris, 1896-1946. 

— Sources chretiennes. Colecţie de texte patristice, ed. de H. de Lubac S.]. et]. 
Danielou $.]. (+), Paris, 1942, ş.u. 

— Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio. Edidit ].D. Mansi, Floren- 
ţa — Veneţia, 1757-1798, 31 vol. (reprod. fasc. şi continuare), Paris-Leipzig-Arn- 
hem, 1901-1927, 53 vol. Reproducere fotografică la Graz-Austria, 1960. 

— Zovroyua Tv Peiwov Ko tepiăv Kavâvwv. (Colecţia dumnezeieştilor şi sfinte- 
lor canoane), ed. de G.A. Ralli şi M. Potli, 6 vol., Atena, 1852-1859. 

— Scrierile Părinților Apostolici dimpreună cu Așezămintele şi Canoanele apostolice, 
traduse din original de Pr. 1. Mihălcescu, Ec. M Păslaru şi Ec. G.N. Niţu, 2 vol, 
1927,1928. 

— Studii Teologice, Revista Institutelor teologice din Biserica Ortodoxă Română, 
Bucureşti, 1949 ş.u. (Serie nouă). 


PARTEA ÎNTÂI 


Introducere 
în Liturgica specială 


CAPITOLUL | 


Liturgica specială 
ca disciplină 
de învățământ teologic 


1. Obiectul sau materia de studiu 
a Liturgicii speciale 


A doua parte a cursului de Liturgică se intitulează, în general, Liturgica specială. Ea 
sc ocupă cu studiul special, sistematic şi amănunţit al unităţilor cultului divin public 
ortodox, pe care le numim de obicei s/7be religioase sau servicii bisericeşti. 

Acestea vor fi prezentate dintr-un întreit punct de vedere: tpiconal, istoric și exege- 
tic. Vom descrie, adică, mai întâi, rânduiala sau înfăţişarea lor, aşa cum o găsim în Ti- 
pic sau în alte cărți de slujbă (Lizurgbier, Molitfelmic, Ceaslov, Catavasier ş.a.) şi cum se 
oficiază în biserici. În al doilea rând, ne vom ocupa de storia lor, adică de modul cum 
au luat naştere şi au evoluat de-a lungul vremii, cu diferitele forme sau înfățișări pe 
care le-au avut în trecut şi cu modificările (adăugirile, dezvoltările, prescurtările etc.) 
survenite treptat în rânduiala lor, până la forma pe care o au astăzi; informaţiile de 
această natură, privind adică istoria sfintelor slujbe, vor fi date însă cât mai pe scurt, în 
măsura în care ele vor fi absolut necesare pentru lămurirea acelor rituri şi ceremonii 
din ritualul actual al serviciilor divine, care nu pot fi înțelese exact fără cunoaşterea 
trecutului, a originii şi a evoluţiei lor. În al treilea rând, vom expune zpterpretarea, tâl- 
Cuirea sau explicarea ritualului sfintelor slujbe, arătând rostul sau scopul pentru care 
au fost introduse în uzul liturgic al Bisericii diferitele rugăciuni, imne, rituri şi cere- 
monii de cult, nevoile cărora ele corespund în evoluţia pietăţii sau a vieţii religioase 
creştine, precum şi sensurile diferite (istorico-simbolice, doctrinare, mistico-eshatolo- 
pice), care li s-au atribuit de către tâlcuitorii cultului, prin punerea lor în legătură cu 
istoria sfântă a mântuirii, cu dogma sau învăţătura de credinţă creştină ortodoxă, cu 
(loctrina despre sfârşitul lumii şi viaţa viitoare etc. 


2. Izvoarele Liturgicii speciale 


Izvoarele pe care le vom folosi în această parte a cursului nostru vor fi mai întâi 
cărțile de cult, indispensabile pentru partea descriptivă a rânduielii sfintelor slujbe. 
Vom lua, desigur, ca normative pentru aceasta ediţiile cele mai noi ale cărţilor de 
slujbă folosite azi în Biserica Ortodoxă Română; vom apela şi la cărţile folosite în ce- 
lelalte Biserici ortodoxe (greacă, rusă etc.), numai atunci când va fi nevoie, spre a 
semnala unele practici, rituri sau rânduieli deosebite de cele din Biserica noastră. Vom 
Indica, de asemenea, în măsura în care va fi necesar, şi diferitele variante de practică, 
mai importante, din diferitele regiuni (eparhii) ale Bisericii Ortodoxe Române, spre a 
desprinde concluziile care se impun în vederea uniformizării cultului. 

Pentru expunerea istorică a sfintelor slujbe (originea, dezvoltarea şi evoluția rân- 
duielii lor) vom face apel la toate informaţiile pe care ni le oferă, în acest sens, diferi- 
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tele documente şi izvoare liturgice: manuscrisele şi edițiile vechi ale cărților de slujbă, 
colecţiile de texte liturgice vechi, editate mai ales în Apus din sec. al XVI-lea înainte 
(vezi la cap. despre Literatura liturgică, din Liturgica generală), vechile „Rânduieli bis 
sericeşti” din secolele IV-V, canoanele Sfinților Părinţi şi ale sinoadelor ecumenice şi 
locale, rânduielile monahale, tâlcuirile liturgice din literatura patristică şi bizantină ş.a. 

Cât priveşte expunerea exegetică a serviciilor religioase, adică explicarea sau tâlcuire 
lor, ea se va întemeia în primul rând pe comentariile sau tâlcuirile liturgice, clasice, di 
epoca patristică şi bizantină; ceea ce au spus Părinţii şi scriitorii bisericeşti din secolel 
I-XV (ca de ex. Sfântul Chiril al Ierusalimului, Sfântul Ambrozie al Milanului, Sfân 
Maxim Mărturisitorul, patriarhul Gherman al Constantinopolului, Nicolae Cabasila, Si 
meon al Tesalonicului ș.a.) în domeniul interpretării cultului rămâne pentru npi norma 
tiv, căci numai în această perioadă se poate vorbi de o exegeză originală a cultului ort 
dox. Interpretările şi părerile personale ale unora dintre teologii ortodocşi de mai târzi 
(după căderea Constantinopolului sub turci), care se ocupă cu tâlcuirea cultului — ca d 
ex. Nicolae Vulgaris, Meletie Sirigul (sec. XVII), arhiep. rus Veniamin Krasopievko 
(sec. XVIII) ş.a. — vor fi luate în consideraţie numai în măsura în care ele aduc contri 
buţii noi, de un real progres în dezvoltarea literaturii mistagogice ortodoxe. 


3. Metoda folosită 


Metoda pe care o vom folosi la redactarea acestei părți din cursul nostru va fi 
îmbinare a metodei descriptive cu cea istorică şi exegetică, potrivit celor trei aspect 
sau puncte de vedere din care vom prezenta materia tratată. Fără îndoială, în expune 
rea tipiconală a serviciilor divine va predomina metoda descriptivă (expozitivă); în ex 
punerea privitoare la istoria sfintelor slujbe vom face uz de metoda interpretării istorice 
iar când va fi vorba de tâlcuirea sau explicarea lor, vom folosi metoda exegetică. 

In general, cele trei aspecte sub care vom trata serviciile divine (tipiconal, istoric ş 
exegetic) vor fi expuse separat, pe rând. Spre deosebire de alți liturgişti (ca de ex V! 
Mitrofanovici şi colaboratorii), care prezintă concomitent, în una şi aceeaşi lecție, ată 
rânduiala, cât şi istoria şi explicarea fiecărui serviciu divin în parte, noi preferăm s 
descriem mai întâi rânduiala actuală a fiecărui serviciu divin (indeobste cunoscută) 
pentru ca după aceea să revenim, în capitole separate, cu informaţiile de ordin istori 
ŞI exegetic care sunt necesare pentru înţelegerea justă şi deplină a ritualului actual 
Bisericii Ortodoxe. Vor fi mai rare cazurile când informaţiile de această natură se voi 
da concomitent cu descrierea tipiconală, într-unul şi acelaşi capitol, fie în text, la locu 
rile respectivem fie în note subsidiare; aşa vom proceda, de exemplu, la unele slujbe 
mai puţin importante, din capitolul ultim al cursului (taine şi ierurgii). 

Cu toate că ne vom strădui să dăm expunerii noastre un caracter cât mai ştiinţific 
orice atirmație fiind întemeiată pe consultarea şi folosirea, cinstită şi obiectivă, a izvoa 
relor celor mai demne de încredere — totuşi, ne vom feri de excesul de erudiție ca 
îngreuiază de obicei lectura şi utilizarea de către nespecialişti a unor astfel de tratat 
universitare; de aceea vom reduce la minimum posibil aparatul critic şi trimiterile bi 
bliografice, care vor fi date în cursul expunerii numai în măsura în care vor fi absolut 
necesare pentru indicarea surselor de informaţie şi pentru sprijinirea ori verificare 
unor afirmaţii, păreri sau atitudini discutate sau controversabile. În schimb, la sfârşitul 
capitolelor principale vom indica bibliografia principală a chestiunii respective, men» 
ţionând îndeosebi lucrările mai noi şi mai importante. 
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4. Impărțirea materiei 


Împărţirea cursului nostru de Ltwrgică specială va fi cea îndeobşte urmată în mai 
țoate tratatele similare. După această scurtă introducere despre cuprinsul (obiectul sau 
materia) Lzturgicii speciale şi despre izvoarele, metoda şi împărţirea ei, prima parte a 
cursului va fi consacrată serviciilor divine din grupa numită Laudele bisericeşti (cele 
jnpte Laude), care alcătuiesc serviciul divin public al Bisericii pentru fiecare zi liturgică 
(Vecernia, Utrenia, Ceasurile erc.). 

Partea a doua se va ocupa cu studiul separat al Sfintei Liturghii, slujbă căreia i se 
acordă, în cadrul cursului nostru, o extindere proporţională cu importanţa ei în cadrul 
cultului divin. 

Partea a treia va prezenta serviciul celor sapte sfinte taine ale Bisericii noastre, care 
constituie o grupă aparte în cadrul cultului, atât prin structura (rânduiala) lor, cât şi 
prin scopul şi destinaţia lor în viaţa religioasă. 

Partea a patra şi ultima va cuprinde studiul celor mai importante servicii religioase 
din grupa cunoscută sub denumirea de ierurgii, adică acele slujbe din Molitfelnic, care 
au ca scop binecuvântarea şi sfinţirea credincioşilor, în anumite împrejurări şi mo- 
mente din viaţa lor religioasă, precum şi a lucrurilor de care omul are nevoie în viaţa 
sa religioasă, în general. 


5. Folosul şi importanţa studiului Liturgicii speciale 


Despre aceasta s-a vorbit îndeajuns, credem, la începutul primului volum din cur- 
sul de faţă (Liturgica generală) . În plus faţă de ceea ce s-a spus acolo, subliniem numai 
că, din punct de vedere practic (profesional), această parte a studiului Liturgicii este şi 
mai importantă şi mai utilă decât prima, deoarece ea are o legătură mai directă cu 
funcţia sacramentală (sfinţitoare) a preoţiei, familiarizându-i pe studenţii teologi şi pe 
slujitorii bisericilor noastre cu rânduiala şi ritualul sau modul săvârșirii corecte a servi- 
tiilor divine. Căci la aceasta ţinteşte, în primul rând, acea parte din cursul nostru care 
Ac ocupă cu expunerea tipiconală a serviciilor divine. 

Cât priveşte cunoştinţele cu caracter istoric şi exegetic, care se adaugă la cele 
tipiconale, acestea nu trebuie considerate ca adaosuri ale unei erudiţii superflue din 
punct de vedere practic, ci ca nişte completări necesare ale culturii liturgice a oricărui 
cleric şi teolog, menite să-i lărgească orizontul şi să-i dea o înţelegere mai înaltă şi mai 
țtiinţifică a ritualului sacru al cărui interpret este; căci, cu cât slujitorii cultului nostru 
vor cunoaşte mai bine rânduiala, istoria şi explicarea serviciilor divine pe care ei le 
vivârşesc, cu atât se vor strădui să le oficieze cu mai multă pătrundere, pietate şi 
credință, cu demnitate şi cu respectul integral al rânduielilor tipiconale, consfinţite de 
Biserică, de tradiţie şi de practica unanimă a slujitorilor. Un îndoit câştig indirect va 
rezulta din acest spor al instruirii noastre liturgice: pe de o parte, uniformizarea mo- 
dului de săvârşire a serviciilor divine de către toţi sfinţiții slujitori, conform indicaţiilor 
date de Sfântul Sinod al Bisericii noastre, iar pe de alta, sporirea frecvenţei şi a partici- 
părit active a credincioşilor noştri la sfintele slujbe oficiate în biserici — două obiective, 
deopotrivă de importante şi deopotrivă de vrednice de urmărit în activitatea noastră 
pastorală. Studiul aprofundat al Litwrgicii speciale ne va ajuta să le atingem pe amân- 
două, aşa cum ne îndeamnă şi conducerea Sfintei noastre Biserici. 


CAPITOLUL II 


Slujbele bisericeşti 
şi împărțirea lor 


]. Ce sunt slujbele bisericeşti 


Încă din partea întâi a Liturgicii (cap. despre Cultul public și cel particular), am 
Vizut că, atunci când este vorba de rugăciunea particulară, personală sau individuală, 
po care fiecare credincios o înalță lui Dumnezeu, aceasta se poate face oricând şi ori- 
iii, adică în forme neînprădite de nici o regulă sau rânduială. Pentru o astfel de 
- HWipiciune nu există, deci, nici termene sau soroace anumite şi nici formulare sau rân- 
ululeli oficiale, fixate sau stabilite dinainte. În culcul particular, putem să-ne rugăm lui 
“Dumnezeu, să-L cinstim şi să-L lăudăm în orice vreme, necontenit, precum zice psal- 
“mitul: „Binecuvânta-voi pe Domnul în toată vremea, pururea lauda Lui în gura mea” 
V „XXXIII, 1). Tot aşa ne îndeamnă Mântuitorul însuşi: „Privegheaţi, deci, rugân- 

VĂ în toată vremea...” (Lc. XXI, 36; comp. Mt. XXIV, 42 şi Mc. XIII, 33; XIV, 
AN), iar Sfântul Apostol Pavel repetă această recomandaţie: „Rugaţi-vă neîncetat” (1 
ti, V, 17) şi: „Mulțumiţi pururea pentru toate, în numele Domnului nostru lisus 
ristos! !” (Efes. V, 20). 

Cu totul altfel stau însă lucrurile când este vorba de rugăciunea obştească a Biseri- 
VII, adică rugăciunea făcută în comun, de către toţi credincioşii, sau pentru nevoile spi- 
Hituale şi materiale ale obştii credincioşilor, prin mijlocirea sfinţiților slujitori. Pentru a 
MW putea crea şi păstra atmosfera de linişte, de ordine şi de rânduială, necesară bunei 
> Wesfăşurări a rugăciunii colective, ea se face după un „tipic”, adică după rânduieli di- 
Minte stabilite, în forme şi cu cuvinte fixate, ştiute şi replementate precis de către 

şerică (consfinţite de practica și tradiția bisericească). Ea se săvârşeşte, de asemenea, 

termene sau momente anumite din cursul timpului, pe care toți slujitorii şi credin- 
du Wii unei Biserici sunt obligaţi să le respecte, atunci când vor să ia parte la cultul pu- 
Vic, fiindcă ele sunt aceleaşi pentru toți. 

Aceste rânduieli sau formulare de rugăciune, potrivit cărora se oficiază cultul pu- 
Nile al Bisericii, adică prin care obştea credincioşilor, aduce lui Dumnezeu prinosul ei 
ile cinstire, de laudă, de mulțumire şi de slăvire şi prin care ea cere şi obţine de la EI 
harul şi ajutorul Său, se mumesc s/7be bisericești, slujbe sfinte, oficii (Servicii) velygioase 
vit, Fiecare din ele are un scop anumit, care determină şi forma, structura sau rându- 
lulu fiecărei slujbe în parte. 


2. Alcătuirea (componenţa) 
slujbelor bisericeşti 
„Din punctul de vedere al structurii lor externe (ca formă verbală), formularele ver- 
bale sau textele slujbelor bisericeşti se prezintă ca nişte opere literare (unităţi euholo- 


jilee) cu o individualitate distinctă, perfectă, având un cuprins (o parte principală), în 
vare se exprimă scopul de căpetenie al slujbei respective şi care este încadrat la început 
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de o formulă de introducere ( binecuvântare), iar la sfârşit de una de încheiere (otpus 
sau apolis). 

Rânduială serviciilor religioase e alcătuită din rituri sau ceremonii liturgice con 
plexe, compuse, la rândul lor, din formele generale de exprimare a cultului, adică: 

a) Rugăciuni (sub tormă de molitte şi ectenii) şi diferite formule sacramentale, cani 
alcătuiesc partea verbală a slujbei respective şi în care se exprimă, de obicei, scopi 
(scopurile) de căpetenie ale fiecărui serviciu religios, adică ideile, simţăminrele şi cerg 
rile sau nevoile imediate ale Bisericii; 

b) Cântări sau imne liturgice, sub diversele forme şi numiri (tropare, stihiri, col 
dace, canoane, catavasii etc.) care exprimă mai ales funcţia latreutică a cultului, adig 
cinstirea şi lauda lui Dumnezeu; 

c) Lecturi din cărțile sfinte (citiri de pericope biblice), sub diferitele lor forme j 
denumiri (paremii, psalmi izolaţi sau în grupe, catisme, apostole, evanghelii) sau chig 
lecturi ziditoare de suflet, din operele Sfinților Părinți (sinaxare sau vieți de sfin 
omilii sau cuvinte de învăţătură ctc.), prin care cultul divin îşi îndeplineşte mâi al 
funcția lui didactică sau învăţătorească; 

d) Acte liturgice, adică gesturi sau mişcări rituale (îngenuncheri, facerea semnul 
crucii, vohoade sau procesiuni, binecuvântări etc.), care alcătuiesc partea ceremonial 
(ritualistică) a cultului; | 

e) La acestea se adaugă uncori mărturisirea credinței, sub forma simboluhui 
credință, sau a diferitelor formule sacramentale şi imne, în care se exprimă, în for 
poetice şi pe înţelesul tuturor, diferite adevăruri de credință şi care contribuie la i 
struirea religioasă a credincioşilor. 

In rânduială sfintelor slujbe, toate aceste forme de exprimare a ideilor şi a sengi 
mentelor religioase ale „Bisericii rugătoare” se înlănţuiesc într-o ordine dată sau d 
nainte stabilită pentru fiecare serviciu divin; proporția în care sunt dozate (combinate 
şi ordinea în care ele se succed variază de la slujbă la slujbă. Astfel, în unele slujbe, la 
cul predominant din punct de vedere cantitativ îl ocupă rugăciunea, în diferitele ei 
riante (de cerere, de pocăință, de laudă şi de mulţumire etc.), cum se întâmplă, de ex 
în Rândmiala împărtăşirii (din Liturphier şi din Ceaslv), în care rugăciunea de cere 
predomină în prima parte (înainte de împărtăşire), iar cea de mulţumire în a do 
parte (după împărtăşire); în alte servicii divine predomină lecturile biblice (ca la VE 
cernia din Sâmbăta Paştilor, unită cu Liturghia Sfântului Vasile), în altele, imnele s; 
cântările liturgice (ca în serviciul Prohodului de la Denia din Vinerea Patimilog 
ş.a.m.d. Proporția aceasta a elementelor componente ale rânduielilor de slujbă esf 
determinată de legea (principiul) echilibrului liturgic, despre care am vorbit mai în | 
inte şi care cere ca, înăuntrul oricărui serviciu religios, fiecare din cele trei funcții să 
scopuri fundamentale ale cultului (latreutic, harismatic şi didactic) să fie satisfăcut ÎN 
chip just, proporţional cu scopul principal sau particular al fiecărei slujbe, cu ideile $ 
sentimentele sau nevoile religioase ale credincioşilor, care se cer exprimate în situații 
sau împrejurarea respectivă etc. ca camee 0 ae RER ala CEA inci Mali tuii : 

De asemenea, din punctul de vedere al ordinii sau succesiunii acestor forme unele $ „AI 7 A pir (comp ii ia îi eta tic ai dă 
slujbe încep cu citirile şi continuă cu rugăciunea şi cântările (ca de ex. slujba Vecernie ln unele ediţii veti ale Molirfelnicului românesc &oovBto s-a tradus cu prmare: „Urmarea 
şi cea a Utreniei), altele încep, dimpotrivă, cu rugăciunea şi continuă cu citirea i Mlui cehri mic” ş.a. (vezi, de ex., Evhologbiu, Buc., 1854 şi 1858). În terminologia liturgică, dt- 
cântările (ca de ex. rânduială botezului şi cea a cununie!) ş.a.m.d. Tocmai din această Îi Înseamnă şi rânduiala unei slujbe redată pe scurt (tipicul ei), spre deosebire de &kohovbio, 
variaţie a proporției în care sunt dozate şi a ordinii în care se succed aceste elementă * imlică rânduiala completă a unui serviciu divin, caprinzeid anu reale de a 
componente ale rânduielii slujbelor bisericeşti (rugăciunea, cântarea, lectura religioas jIpivilarul sau textul rugăciunilor, al imnelor şi al lecturilor ci (vezi Pr. P. Vintilescu, Serul cup 


i î 447 a li că, Î . „Prinos la sărbătorirea a optzeci de ani 
i acţiunea liturgică sau ritualul) în cuprinsul slujbelor bisericeşti. rezultă forma să etic și Anoacllae ln fre ma, a A îi Vl era t 
Ie i 8 i i Prnșul SI) Ă ŞUla: Elf SSTĂ Vimtă ai Patriarhului Nicodim al României”, Buc., 1946, pp. 299-310). 


Miuetura individuală, specifică, a fiecărei slujbe divine, şi de aici provin deosebirile de 
Muictură dintre diferitele servicii religioase. 


3. Împărţirea slujbelor bisericeşti 


Mlujbele bisericeşti se pot împărți în mai multe categorii sau grupe, atât după 
jetura sau extensiunea lor, cât şi după scopul sau destinaţia, locul şi timpul în care 
ivârşesc. | Da aa 
Asttel, după extensiunea (mărimea sau lungimea) lor, găsim trei feluri de servicii di- 
!, deosebite între ele chiar prin numirile pe care le poartă în cărțile de slujbă. | 

4) Cele mai reduse ca mărime sunt alcătuite din simple rugăciuni sau molitfi 
Ia! orationes, molitfa)), citite de preot pentru diferite scopuri sau nevoi din viaţa 
lincioşilor. Aşa avem, de ex., Rugăciune la însemnarea pruncului (Ext EG 70 
jeoțpayioai nar5iov), Rugăciune la a opta zi după cununie, Rugăciune (de Citit) la 
lin casei, Molitfa Sfântului Mucenic Trifon, la grădini, la vii și la holde, Mohfiele 
temele) Sfântului Vasile, care se citesc în biserici la 1 ianuarie ş.a. (a se vedea Mo- 
micul). Unele din acestea sunt de fapt menite să fie citite în cadrul altor servicii re- 
|base mai mari, ca de ex.: Rugăciunile la binecuvântarea salciei din Duminica Flori- 
şi Rugăciunea pentru binecuvântarea diferitelor prinoase aduse la biserică, care se 
e după Rugăciunea amvonului din rânduiala Liturghiei, Rugăciunea pentru bine- 
Intarca artosului (anafurei) din ziua de Paşti (în Molirfelpicul ed. 1937 şi 1950) 
|| cele care se citesc singure sunt încadrate de obicei între 9) formulă de binecuvân- 
simplă (ca la icrurgii), urmată de rugăciunile introductive, şi o formulă de înche- 
(apolis sau otpust). 

|) Ceva mai mari sunt aşa-numitele rânduieli (la sing. = roti LO TOELG, ordo, 
)| acestea, pe lângă rugăciunea în care se exprimă scopul şi care alcătuieşte partea 
ipală a rânduielilor respective, conţin şi imne (tropare, condace etc.), lecturi şi 
Jiturgice (rituri sau ceremonii diverse). Aşa avem, de ex.: Rândmiala binecuvân- 
ţolivei (în Liturghier şi Molitfelnic), care se citeşte ori la Liturghie, după Rugăciu- 
imvonului (ca o simplă rugăciune), ori seara, la sfârşitul Vecerniei, înainte de ot- 
„ Rânduiala impărtășirii (în Liturghier şi în Ceaslov), Rânduiala parastasului pentru 
|, Rânduiala în ziua întâi (după naştere) la femeia liuză, Rânduielile pentru binecu- 
Wren și sfințirea diferitelor obiecte bisericești (cruce, troiță, clopot, icoane, steaguri S.a), 
miekle pentru consacrarea celor ce intră în câlugărie (Rânduiala la facerea 
Jlorului, la schima mică, la schima mare) ş.a. 

4) Cele mai întinse ca dimensiune sunt s/u7bele divine propriu-zise (la sing. = 
Movbia?, latinescul officium, slavo-rus posleadovania). care, pe lângă părțile compo- 


! Credincioşii ortodocşi români întrebuinţează de preferință termenul de mpolitvă (molifia) pentru 
iunile bisericeşti citite de preot din cărțile de slujbă, iar pe cel de rugăciune (rugă) pentru cele 
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nente ale rânduielilor (rugăciuni, cântări, acte rituale etc.), au în plus Apostol şi Eva 
Ahelie, în această categorie intră, de ex.: slujba botezului, slujba Sfintei Liturghii, Sluj 
sfințirii apei (mici și mari), slujba înmormântării; slujba sfințirii bisericii ş.a.* 

Din punct de vedere al timpului şi locului în care se săvârsesc, precum şi al destinaţiei Si 
scopului lor special în cadrul cultului public, slujbele bisericeşti se pot împărţi, de a 
menea, în mai multe grupe sau categorii. 

a) Astfel, unele dintre ele, ca Vecernia, Utrema şi Liturghia, au un caracter peri 
dic, săvârşirea lor fiind legată de termene stabilite în timp (perioade şi zile anumite 
cursul anului bisericesc, ceasuri sau momente anumite din cursul zilei), repetându- 
în fiecare zi (la mânăstiri şi la catedralele episcopale), sau măcar în fiecare sărbăto 
(la bisericile de enorie) şi succedându-se într-o ordine fixă, aceeaşi de fiecare dată (Vi 
cernia —Pavecerniţa — Miezonoptica şi Utrenia — Ceasurile I-VI - Liturghia — Ce: 
IX). Toate laolaltă alcătuiesc serviciul divin public al Bisericii pentru fiecare 
liturgică, adică rânduiala de slujbă prin care Biserica aduce lui Dumnezeu şi sfinții 
cuvenitul prinos zilnic de rugăciune, de mulţumire, de laudă şi cinstire, din partea şi 
numele tuturor credincioşilor. Ele sunt cunoscute sub numirea îndătinată de „A 
sapte Laude” sau „Laudele bisericeşti” (vezi despre ele mai pe larg în cap. urmâto 
Rânduiala lor o aflim în Ceaslov (pentru cântăreții de strană) şi în Liturghier (pen 
diaconi şi preoţi). | ; 

Atât prin destinaţia lor, cât şi prin locul unde se săvârşesc, slujbele din această ca 
gorie au, deci, un caracter prin excelență colectiv şi totodată eclestologic, adică ele se 
vârşesc numai în biserică, în ambele înțelesuri ale acestui cuvânt: acela de locaş de 
şi acela de colectivitate sau obşte a credincioşilor, deoarece ele se oficiază în preze 
sau în numele şi spre folosul tuturor credincioşilor care alcătuiesc Biserica, în totali 
rea ei (Biserica universală), sau în părţile ei componente (eparhii, parohii, filiale etc.) 

În ceea ce priveşte scopul pentru care se săvârşesc, Laudele bisericeşti satisfac m 
ales funcţia sau latura latreutico-euharistică a cultului ortodox; în ele predomină n 
doxologică, adică lauda şi slăvirea lui Dumnezeu şi venerarea sfinţilor, adusă neconţ 
nit de către Biserică, de unde şi denumirea colectivă de „Laude bisericeşti”. 

Rânduiala acestor slujbe este alcătuită din două părți: 

Una invariabilă (neschimbătoare), formată din rugăciuni, rituri şi imne, care 
repetă în fiecare zi (ca de ex. Ps. 103, „Doamne, strigat-am...”, imnul „Lumină. 
nă...”, rugăciunile „învredniceşte-ne, Doamne...” şi „Acum slobozeşte...”, în rândui 
Vecernici); această parte constituie cadrul, tiparul sau tipicul fix al rânduielii aces 
slujbe, pe care îl găsim în Ceaslov (pentru cântăreți) sau în Liturghier (pentru sfin 
slujitori). 

Alta variabilă sau schimbătoare, alcătuită din rugăciuni şi mai ales cântări care 
schimbă după zile (sărbători), după săptămâni, sau după diferitele perioade mari 
anului bisericesc, cum sunt, de ex.: stihirile de la „Doamne, strigat-am...” şi de la 
hoavna din rânduiala Vecerniei, sau cele de la „Laude”, din slujba Utreniei şi de! 
„Fericiri”, din rânduiala Liturghiei ş.a. Pe acestea le găsim în cărțile de slujbă care 

prind imnele schimbătoare (variabile) din rânduiala slujbelor: Octoih, Triod, Penti 


tar şi Minete. 


3 Acâ în edițiile greceşti, cât şi în cele româneşti ale Molitfelnicului şi Lituvghierului se întreb 
țează uneori termenul de rânduială, unde ar trebui slujbă şi invers. Pentru ediţiile vechi ale Molitfa 
cului, vezi de ex. Molitfehuic, 1937: „Slujba (&kodovâta) plecării genunchilor în ziua de Rusalii? 
loc de „RĂnduiala...*);, „Rânduiala de rugăciune la vreme de secetă sau neplouare” în loc de „să 
bĂ,..», cum este în Evhologbiul grecesc (' AkoovBia ec &voupptav). 
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3 b) Pe lângă cele şapte Laude, mai există în cultul ortodox şi alte slujbe, rânduieli şi 
Hipăciuni cu caracter periodic, de o importanță secundară, alcătuite tot spre slăvirea 
lu Dumnezeu şi spre cinstirea sfinţilor, dar care nu fac parte din programul clasic 
(utlvial) de rugăciune zilnică a Bisericii. Acestea sunt: Rânduiala rugăciunii de dimi- 
aţă (după scularea din somn), Rugăciunea la masă, Ridicarea Panaghiei (specifică 
Vieţii mănăstirești), Rugăciunea de seară (dinainte de culcare), Paraclisele, Canoanele de 
Pmicuune şi Acatistele alcătuite în cinstea diferiților sfinţi. Ele sunt la origine expresii şi 
Manifestări mai noi ale pietății personale a unor clerici, mai ales monahi, sau chiar a 
Vinor simpli credincioşi. Menite la început să satisfacă nevoile religioase ale monahilor 
Win mânăstiri şi ale credincioşilor cu pietate mai profundă, fiind practicate, deci, ca 
lbrme ale cultului particular, ele au intrat apoi în circulaţia generală şi în cuprinsul 
( raslovului. Cu excepţia Acatistelor — care au pătruns şi în practica bisericilor de eno- 
Hiv, mai ales la oraşe, devenind, deci, forme ale cultului public — celelalte au rămas 
Pină acum în practica exclusivă a mănăstirilor, ca forme de expresie ale cultului parti- 
Wular al călugărilor, care le citesc în chilii (Rugăciunile de seară şi cele de dimineață) 

la trapeză (Rugăciunea la masă), sau chiar în biserică (Paraclisele şi Panaghia) ele fi- 
lind menite să încadreze în rugăciune toate momentele de căpetenie ale fiecărei zile din 
Viaţa lor, ori ale unor zile mai importante din cursul anului bisericesc. 

t) O altă categorie de numeroase slujbe bisericeşti sunt destinate pentru binecu- 
Vântarca şi sfinţirea diferitelor lucruri, persoane, momente şi situaţii (împrejurări) din 
Viaţa religioasă a credincioşilor. Acestea sunt sfintele taine şi ierungiile care alcătuiesc 
Suprinsul Molzfilnicului ortodox. Din punctul de vedere al timpului de săvârşire, ele 
MI caracter ocazional sau întâmplător, adică nu sunt legate de termene sau date fixe şi 
Nici mu se repetă zilnic (sau în fiecare sărbătoare), ca cele şapte Laude, ci se oficiază 
Munci când cer credincioşii sau când se ivesc cazurile speciale pentru care au fost 
Al ătuite astfel de shujbe. 

Prin destinația lor, ele au o sferă de aplicare mai restrânsă decât aceea a Laudelor 
Îhericeşti, fiind menite să satisfacă nu nevoile religioase ale Bisericii sau ale unei pa- 
juhii în întregimea ei, ci ale membrilor ei izolaţi sau ale unor grupuri restrânse de cre- 
incloşi (ca familia sau diverse comunităţi)*.. Cât priveşte scop/ lor, ele corespund mai 
lea laturii harismatice sau sfinţitoare a cultului divin, deoarece mai ales prin ele Bise- 
Ha cerc şi obține de la Dumnezeu harul, ajutorul şi darurile Sale, necesare credincio- 
silor ei, în diferitele nevoi sau împrejurări ale vieţii omeneşti. 

Privite deci mai ales din punctul de vedere al scopului pentru care au fost alcătuite 
slujbele bisericeşti se pot împărţi în doză mari categorii, după cele două scopuri (func- 
ţii) fundamentale ale cultului, la care ele corespund: 

4) Cele de la punctele a şi b (Lawdele bisericesti şi sluzbele speciale din Ceaslov) sunt 
Ale atuite spre cinstirea lui Dumnezeu şi a sfinţilor, fiind deci mijloace de expresie ale 
ţultului de adoraţie şi de venerare adus de Biserică persoanelor şi lucrurilor sfinte 

b) Cele de la punctul c (Sfintele taine şi ierurgiile) sunt forme de expresie prin exce- 
enţă, ale funcţiei harismatice sau sfinţitoare a cultului, adică mijloace de îm ărtăşi 
harului divin. i aid 

0 poziţie intermediară între aceste două categorii o ocupă Sfânta Liturghiz, care 
ține și de una, şi de cealaltă; în rânduiala ei se îmbină slujba celei mai sfinte caine de 
țate pot beneficia credincioşii (Sfânta Euharistie), cu slujba celei mai înalte laude şi 


| ape îi făcea pe unii licurgişti (ca V. Mitrofanovici şi colab., Liturgica, ed. 1929, p. 718) să 
ttimiulere tainele şi ierurgiile ca „rânduieli liturgice particulare sau, mai potrivit, periodice...?. 
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instiri pe care Biserica o poate aduce lui Dumnezeu prin jertfa liturgică (a se vede 
-apitolul despre Sfânta Liturghie ca act de cult). 


XXX 


După această introducere penerală în slujbele bisericeşti, ne vom ocupa în continu 
are de fiecare slujbă în parte, începând cu grupa Laudelor bisericeşti zilnice, continuân 
cu Sfânta Liturghie, asupra căreia vom stărui mai mult, dată fiind importanţa ei, 


țerminând cu sfintele taine şi ierurpiile sau slujbele de binecuvântare şi de sfințire a cr 


dincioşilor şi a lucrurilor. La fiecare din ele vom expune, în primul rând, rânduiala sai! 


modul săvârşirii de azi, apoi — în măsura în care este posibil şi necesar — istoria. Sal 
evoluţia şi dezvoltarea în timp a rânduielii lor, precum şi explicarea sau lămuriri 
acestei rânduieli, dând informaţiile istorice, exegetice, doctrinare, simbolice etc., nec 
sare pentru a pătrunde şi a înţelege scopul, spiritul şi diferitele semnificaţii (istorice 
simbolice, doctrinare etc.) legate de riturile sau ceremoniile lor. 


PARTEA A DOUA 


Laudele bisericeşti 
sau slujbele serviciului divin zilnic 
al Bisericii Ortodoxe 


CAPITOLUL | 


Noţiuni generale 
despre cele şapte Laude bisericeşti 


1. Care sunt cele şapte Laude bisericeşti 


„Am spus că Biserica aduce prinosul său de slăvire, laudă şi mulţumire lui Dumne- 
ie printr-o serie de slujbe care se săvârşesc în fiecare zi (în mănăstiri şi catedrale) sau 
We] puţin în fiecare sărbătoare (în bisericile de enorie€) şi care se numesc în general, cu 
MII termen consacrat, ce/e şapte Law4de!. Ele sunt următoarele: 

a) Vecemia (slujba de seară); 

b) Pavecernița sau După-cinarea (rugăciunea de după cină sau dinainte de culcare); 

€) Polunoșnița sau Miezonoptica (rugăciunea de la miezul nopţii); 

d) Utrenia (slujba de dimineață) şi . 

e-h) Orele sau Ceasurile, în număr de patru (|, III, VI, IX), adică rugăciunea de la 
Inceputul celor patru sferturi ale zilei. 

Şirul lor începe cu Vecernia, adică slujba de seară, pentru că, precum am văzut?, 
Jiverica creştină a moştenit din Vechiul Testament, între altele, şi tradiţia de a socoti 
Inceputul zilei liturgice sau bisericeşti nu de la miezul nopţii, ca în viaţa civilă, ci cu 
mara. De aceea, în Mineie, Octoih, Triod şi Penticostar, lauda liturgică a fiecărui sfânt 
Mu a fiecărei zile bisericeşti începe cu slujba de scară, adică cu Vecernia. Arhiepiscopul 
Nimeon al Tesalonicului găseşte acestui fapt şi o explicație simbolică: „începem cu Ve- 
Vernia laudele sfinţilor şi ale praznicelor, ca şi cum aceştia ar vieţui ca ziua cu lumina 
darului lui Dumnezeu şi ca sfârşindu-şi viaţa în lumea aceasta într-o zi. Cu sufletele, ei 
Munt în lumina cea neapusă, iar cu trupurile sunt încă ţinuţi de moarte, așteptând ziua 
ile apoi cea neînserată, când, potrivit făgăduinţei, vor învia împreună cu noi, spre a 
primi acolo starea cea desăvârşită împreună cu trupul”*. 


2. Pentru ce sunt şapte Laude bisericeşti 


„De ce li se spune acestor slujbe cele șapte Laude ? Ele sunt de fapt opt, dar Utrenia 
| Ceasul 1 se socotesc de obicei amândouă ca o singură Laudă, aşa că rămân şapte. De 


' Mai găsim şi denumirea de ore canonice, adică momente reglementare şi obligatorii de rugăciune 
Hilnică, pentru clerici şi credincioşi, numire întrebuințată mai ales la catolici şi uniţi, dar şi la unii 
UNI pisi ortodocşi bucovineni (vezi, de ex., Liturgica de Juvenal Stefanelli, Bucureşti, 1886, p. 83 ş.u.). 

"Vezi Liturgica generală, la cap, despre Anul bisericesc. 

"Unii încep însă enumerarea Laudelor bisericeşti cu Miezonoptica, adoptând deci uzul civil de a 
mori începutul zilei la miezul nopţii. Aşa face, de ex., Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului (Despre 
ri rugăciuni, cap. 298 şi 329, în trad. rom., tip. de Toma Teodorescu la Bucureşti, 1865, PP: 

Y0-213), Aceeaşi enumerare o găsim şi în cartea numită Synopsis a mitropolitului lacov Putneanul al 
Moldovei (Iaşi, 1751, f. 47), precum şi în prefața Ceaslovului românesc revizuit Şi editat de mitropo- 
Iul Niton, la Bucureşti, 1854. 

' Despre sfintele rugăciuni, cap. 300, trad, rom. cit. p. 197 (reprodusă şi de mitropolitul Iacov 

Putneanul al Moldovei, în Synopsis, laşi, 1751, £. 49 v-50 r). 
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aceea Ceasul 1 se citeşte totdeauna îndată după Utrenic, înainte de otpustul acesteia 
fără binecuvântărea de început, obişnuită la celelalte slujbe. i 
De ce s-a fixat numărul Laudelor zilnice la șapte, iar nu mai multe sau mai puţine 
Se ştie că la vechile popoare din Orientul apropiat, ca asiro-babilonienii şi apoi i 
evrei, numărul şapte juca un rol însemnat, ca simbol în viața religioasă " Ascfel il 
creaţiei lumii erau socotite şapte (comp. şi leş. XXXI, 15-17); şapte zile avea şi să : 
mâna (erau ŞI săptămâni de luni şi de ani, vezi Lev. XXV); şapte braţe avea fesca 
Cortul mărturiei şi şapte candele ardeau deasupra, ca simbol al plinătății dumnezeie 
(eş. XĂV, 31 ş.u.); şapte zile stăteau pâinile punerii înainte la altar şapte zile ţinea să 
bătoarea Paştilor sau Azimile (Lev. XXIII, 4 ş.u.) etc. (vezi şi în Noul Testament, A q 
V, 1, 6 şi VIII, 6). De la evrei a moştenit şi Biserica creştină numărul de şapte al slujbă 
lor sau momentelor din zi, în care ea se simte îndatorată să-şi aducă aminte de Du 
nezeu, să-L. slăvească, să-l mulţumească şi să I se roage, după cuvântul psalmistului: 
şapte ori pe zi Le laud, Doamne, pentru judecătile Tale cele drepte” (Ps. CXVIII 104 
Lirurgiştii ortodocşi pun de obicei numărulacesta simbolic în legătură şi cu cele ap 
daruri ale Sfântului Duh, deoarece rugăciunea este privită, în viața religioasă cre tină 
un dar sau o roadă a Sfântului Duh: „Vremile orânduite şi rugăciunile sunt în mn 
şapte, după numărul darurilor Duhului, căci şi sfintele rugăciuni sunt prin Duhul”, zi 
Simeon al Tesalonicului”, referindu-se la spusele Sfântului Apostol Pavel că Însu 
Duhul se roagă pentru noi, cu suspine negrăite” (Rom. VIII, 26). ” 


3. Temeiurile biblice şi religioase 
ale instituirii Laudelor bisericeşti 


„Pentru fiecare din aceste laude găsim, de altfel, remesuri scripturistice în textele 
chiului Testament şi mai ales în Psalmi. Astfel, Vecernia, Utrenia şi rugăciunile 
timpul zilei (Ceasurile) pot fi considerate ca o aplicare a cuvintelor psalmistul 
„Seara ţi dimincața ŞI la amiază mă voi ruga şi voi striga şi E va auzi glasul meu” ( 
LIV, 19). Mai ales rugăciunea de dimineaţă este amintită des, în mule locuri d 
Psalmi: „Dimineața vei auzi glasul mcu, Împăratul meu şi Dumnezeul meu 
Dimineaţa voi sta înaintea Ta şi mă vei vedea” (Ps. V, 2-3. A se vedea pentru ace; 
mai ales psalmii de la începutul Utreniei: Ps. LXII, 1; LXXĂVII, 14. Comp si ă 
CXVIIL 147; CĂLII, 8 ş.a.). Cât priveşte Pavecerniţa, adică rugăciunea dinainte 
culcare, şi Miezonoptica sau rugăciunea de la miezul nopţii, sunt şi ele amintire 
practicate de psalmist: „Spăla-voi în toate nopţile patul meu, cu lacrimile mele voi 
aşternutul meu” (Ps. VI, 6); sau: „In miezul nopţii m-am sculat să Te slăvesc. pen 
judecăţile Tale cele drepte” (Ps. CXVIII, 62 şa.. i 

| In afară de aceste temeiuri biblice, fiecare din cele şapte Laude zilnice are şi ani 
mite înțelesuri storice sau stmbolice; ele sunt puse adică în legătură cu unele fe | 


$ Vezi, de ex., Simeon al Tesalonicului, op. cif., cap. 324, pa ii însă i 
Ceasul 1 ca laude separate, dar unesc ame cu ai rii je Si i: Rp ja 
denumirea de „Rugăciunea de seară” (vezi Ceaslovul rom. ed. Nifon Bucureşti, 1854 că Prefaţă, 

i Comp. ŞI Dr, V. Aga, Simbolica biblică şi creştină. Dicţionar enciclopedie Timişoara 1935 A 

Eu Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 298, p. 19%. Comp. şi mitropolitul Tacov Dea 

Syiopsis, laşi, 175I, £. 47. A se vedea şi ]. Pinell, E/ nrimero sagrado de las boras del ofici 

„Miscellanea lturgica Card, G. Lercaro”, Roma, 1967, pp. 887-934 ii 
Comp, Simeon al Tesalonicului, op. şi loc. cit. supra, 
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sau momente din istoria sfântă a mântuirii, pe care le comemorează zilnic sau le 
simbolizează, împrospătându-le astfel în amintirea noastră şi făcându-ne să ne aducem 
aminte totdeauna de ele”. Ele corespund totodată unei nevoi psihologice a credincioşi- 
lor (îndeosebi a celor mai zeloşi), de a-şi aduce aminte necontenit de Dumnezeu şi a | 
se ruga în momentele mai importante ale fiecărei zile din viaţa noastră religioasă. Atât 
scopul particular, cât şi înțelesurile istorico-simbolice ale fiecărei slujbe în parte vor fi 
arătate, mai pe larg, la capitolele respective; aici le vom enunţa numai pe scurt, pentru 
toate laolaltă. 

Astfel, Vecernia se aduce ca o mulțumire la sfârşitul zilei, pentru că am ajuns cu bine 
la apusul soarelui şi că am adăugat încă o zi la vârsta noastră. Ea ne aduce totodată 
aminte şi de răstignirea şi punerea Domnului în mormânt, care a avut loc spre seară. 

Pavecernita este slujba prin care cerem de la Dumnezeu ajutor şi pază pentru trece- 
rea în pace a nopţii care începe, rugându-l să ne dea odihnă netulburată şi să 
ocrotească somnul nostru de primejdii, de năluciri şi de ispitele păcatelor, care ne 
pândesc mai ales noaptea, din întuneric. Ea ne duce cu gândul la moarte — noaptea 
vicţii — care este închipuită prin întunericul nopţii şi pentru care ne rugăm lui Dumne- 
„cu să ne ajute a o întâmpina pregătiți şi fără teamă. Ne aduce aminte totodată de co- 
borârea la iad a Mântuitorului, cu sufletul şi cu Dumnezeirea, spre a-i slobozi pe cei 
din veac legați. 

Miezonoptica sau ragăciunea de la miezul nopţii este expresia nevoinţei monahale şi 
pustniceşti a privegherii (slujbei de noapte) şi rotodată simbol şi imitație a laudei ne- 
curmate pe care îngerii o aduc pururea lui Dumnezeu, în ceruri. Ea ne aduce totodată 
aminte de începutul patimilor, Domnului (prinderea Lui în grădina Ghetsimani şi 
aducerea la judecată), dar şi de Invierea Lui, precum şi de judecata din urmă. 

Utrenia exprimă primele gânduri ale sufletului credincios, îndreptate către Dumne- 
zeu, după scularea din somnul nopţii, cuprinzând mulțumirea pentru trecerea în pace 
a nopţii şi rugăciunea pentru trăirea cu folos şi cuviință a zilei care începe. Ea ne aduce 
aminte de patimile îndurate de Domnul, de la miezul nopții până la ziuă (ducerea Lui 
de la Ana la Caiafa, scuipările şi lovirile etc.). 

Ceasurile de rugăciune (1, LL, VI, LX) cuprind rugăciunea adusă lui Dumnezeu în 
momentele cele mai de seamă ale zilei (începutul zilei, al doilea sfert din zi, miezul zi- 
lei şi ultimul sfert al zilei), simbolizând astfel lauda necurmată pe care Puterile cereşti 
o aduc lui Dumnezeu în tot timpul. Revenind din trei în trei ore, prin multiplii cifrei 
trei, ele au şi un simbolism trinitar, exprimând lauda neîncetată adusă de Biserica 
pământească Sfintei Treimi şi aducându-ne aminte, totodată, de evenimentele din îs- 
toria patimilor Domnului, întâmplate la ceasurile respective (judecata în faţa lui Pilat 
şi osândirea la moarte, răstignirea şi moartea pe cruce). 

Ceasul IX încheie serviciul divin public al fiecărei zile liturgice, care începe cu Ve- 
cernia şi se termină cu Ceasul al nouălea. 

Serviciul divin zilnic al celor şapte Laude este completat, desăvârşit şi încununat de 
slujba Sfintei Liturghii, care se săvârşeşte după Ceasul VI, sau de Obedniță (Lipică sau 
Prânzândă), în zilele în care nu se săvârşeşte Sfânta Liturghie. 


? Despre aceasta vezi îndeosebi: Sfântul Ciprian, De dominica oratione, cap. 34 (P.L., t. IV, col. 
559.560); Sfânrul Vasile cel Mare, Regulile monahale pe larg, 37 (PG, t. XXXI, col. 1009-1016); 
Constituţiile Apostolice, cart. VIII, cap. 34 (trad. rom. din col. SPA, vol. II, 1928, p. 258); Sfântul 
Ivan Cassian, De institutis coenobiorum, IL, 3 (P.L., t. XLK, col. 53-476); Simeon al Tesalonicului, 
Despre sfintele rugăciuni, cap. 299 ş.u. (trad. rom. p. 196 ş.u.); Litwghierul, la începutul Povăţuirilor 
(ed. 1956, pp. 414-417); Pr. P. Vintilescu, Misterul litmgic, Bucureşti, 1929, p. 10 ş.u. 


25 


PREOT PROE. DR. ENE BRANIȘTE 


4, Împărţirea (gruparea) Laudelor bisericeşti 
după momentele din zi când se săvârşesc 


Astfel, după timpul din zi în care se săvârşesc, slujbele care alcătuiesc serviciul divin 
public al unei zile liturgice se por împărți în trei cicluri sau grupe, formate fiecare din 
câte trei slujbe, şi anume: 

Caclul întâi, în care intră Ceasul al nouălea, Vecernia şi Pavecernita, alcătuieşre 
rugăciunea de seară; 

Ciclul al doilea, în care intră Miezonoptica, Utrenia şi Ceasul întâi, alcătuieşre 
rugăciunea de noapte şi de dimineaţă; 

Ciclul al treilea, în care intră Ceasul al treilea, Ceasul al şaselea şi Liturghia (sau 
Obednita, în zilele în care nu se face Liturghie), alcătuieşte rugăciunea din timpul zilei. 

Gruparea aceasta a slujbelor zilnice într-o triplă triadă de slujbe, adică în trei etape 
sau momente de rugăciune din cursul zilei, formate fiecare din câte trei slujbe, are şi o 
semnificație trinitară: ea s-a făcut pe de o parte în cinstea şi spre slava Sfintei Treimi, iar 
pe de alta, după asemănarea celor nouă cete îngereşti, împărțite în triade de câte trei 
cete, care-L laudă necontenit pe Dumnezeu şi pe care Biserica le imită în acest chip'”. 

In practică, acolo unde se săvârşesc zilnic toate cele şapte Laude, adică la mănăstiri 
şi la catedralele episcopale, ciclul al doilea se împreună de obicei cu ciclul al treilea; 
toate slujbele din aceste două cicluri se săvârşesc adică în timpul dimineţii, una după 
alta, fără pauze sau întreruperi. La bisericile de mir — cu rare excepții — nu se mai 
săvârşesc de fapt decât cele trei mai importante dintre ele, adică Vecernia, Utrenia şi Li- 
turgbia, şi numai în zilele de sărbătoare. De fapt, numai pentru săvârşirea acestor trei 
slujbe zilnice este absolută nevoie de prezenţa preoților şi a cântăreților, ele fiind 
alcătuite mai ales din cântări, pe când restul celorlalte Laude, fiind alcătuite aproape 
numai din citiri, se pot citi şi fără preoţi, chiar afară din biserică, de către fiecare creş- 
tin la el acasă sau de către călugări în chilii! Importanţa şi întâietatea acestor trei 
sfinte slujbe, faţă de celelalte, reiese şi din aceea că ele singure se încep şi se termină în 
altar, adică în partea cea mai dinăuntru ŞI cea mai sfântă a bisericii; celelalte se 
săvârşesc în întregime fie în naosul, fie în tinda sau pronaosul bisericii. 

La slujba Vecerniei şi a Utreniei s-a aplicat, de altfel, indeosebi, calendarul ortodox: în 
rânduiala lor a intrat cea mai mare parte a poeziei imnografice creştine, adică acele cântări 
(canoane, condace, tropare, sedelne, svetime şi stihiri), în care imnografii sau poeţii 
creştini îi laudă şi îi preamăresc pe sfinţi sau evenimentele sărbătorite în fiecare zi liturgică; 
textele acestor cântări, care variază de la zi la zi, alcătuiesc cuprinsul de azi al Minetelor, al 
Octoihului, al Triodului şi al Penticostarului 2. Participarea la cele trei slujbe zilnice princi- 
pale constituie o datorie sau o obligaţie liturgică minimală a fiecărui credincios mirean, pe 

când participarea la celelalte, obligatorie pentru monahi, este facultativă pentru credin- 
cioşii mireni: „Orice credincios este dator să asculte negreşit aceste slujbe (adică Vecernia, 
Utrenia şi Liturghia), iar pentru celelalte să se îngrijească pe cât îi va sta în putință”!ă, 

De aceea, în studiul separat al fiecărei laude bisericeşti, vom stărui ceva mai mult 
asupra Vecerniei şi Utreniei şi vom trece mai repede peste rânduiala şi explicarea 
Pavecerniţei, a Miezonopticii şi a Ceasurilor. 


! Vezi mai ales Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre ierarhia cerească şi despre Ierarhia bisericeas- 
că, trad. rom. de Pr. Cic. Iordăchescu, 1932, Comp. şi Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele ru- 
Măciuni, cap. 327-328, trad. rom. cit, p. 213. 

'! Vezi Simeon al Tesalonicului, op. ciz., cap. 301 şi 303, trad. rom. cit. pp. 198-199. 

"2 Vezi cursul de Liturmică generală, la cap. despre Cântarea bisericească și formele ei în cult, 

"1 Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele runăcinui, cap, 331, trad. rom. cit., p. 214 


CAPITOLUL Îl 


Istoria Laudelor bisericeşti. Formarea serviciului 
divin public zilnic al Bisericii 


atita) LA a ET a PR 
1. Caracterul nocturn al serviciului divin public în Biserica pr 


Serviciul divin public al primelor comunităţi creştine (epoca pia i ea a 
sivârşea noaptea, şi anume în noaptea de sâmbătă Spa pas îm AL iți i 
exemplu, din descrierea activității Sfântului Apostol I avel la roia im si za ID şi 
(lin scrisoarea proconsulului Pliniu cel Tânăr al Bitiniei către îimpă ; 
prln anii 111-113. a edi tiu 

ta au contribuit m : | aaa. a 
meta primii creştini, recrutaţi mai mult dintre iudei, căutau ca A ie 
pe Mântuitorul Însuşi, care instituise Sfânta Euharistie e seară, a ua 
țuină; ci alegeau pentru să seara de sâmbătă, păstrând oarecum imp ţ 

j avea această zi la iudei. | a 
E ul doilea rând, trebuie să avem în vedere concepția despre Mpa, EA cui e 
oua şi apropiata venire a oi ia i idee a e a e pa sa pai ela 
ţii creştine. Primii creştini credeau şi nă au că Mă i lei 
vină în fail nopții din si întâi a săptămânii, când a şi înviat. Ie pere i MIRE 
gecastă venire petrecând noaptea de sâmbătă spre a tă A rugăc p 
Aşa a rezultat forma de priveghere a serviciului lor divin public. | a căii 
În al treilea rând, împrejurările istorice în care trăieşte Biserica creş înă p ms nică 
geputul veacului al IV-lea au favorizat în mare măsură, ba chat au ioipoat mai: aa 
Mentei situaţii, din pricina persecuțiilor, creştinii primelor trei pn e pică ni pa e 
adune pentru rugăciune, de preferinţă în timpul nopții, în locuri erite ş can La 
Ox. În catacombe, pentru a scăpa astfel mai uşor de vigilența Srgna e irma E 
La aceste explicări fireşti ale caracrezul APEI NEI ai meg e seriosi) 
: ile Bisericii s-au adăugat cu timpul şi altele, pic şi simbolic. Astfel, 
Parul pn e ă cu ciclul Întrebări câtre conducătorul arie A eta og. 
Sfântului Atanasie) spunea că serbarea duminicii începe de sâmbătă ci P 
almbolizeze chemarea lumii de la întunericul neştiinţei la lumina cunoştinţe . 


EEE 


i vi ăî ă iceiul să se adune 
' Hp. X, 97: „Ei susțin că toată greşeala şi vina lor du -a ea că aici oicciu e Arina 
mită zi ie), înainte de ivirea zorilor (ante lucene) ŞI cântat Iv i | 
Într-o anumită zi (stato die), înainte sa iaca tie 
i TM ă aceea se despărțeau, spre a se aduna din nou, pent să ună 
|Irintos, ca unui zeu... După aceea se desp i f din nou, pene Fo prmnaă e 
rană (eibum), de altfel obişnuită şi nevinovată...” (textul i Aleareră la ] ] 
|n hividion fontium bistoriae ecclesiasticae antiquae, Freiburg 3 LE a di PAI , 
' Întrebări către conducătorul Antioh, întreb. LIV, P.G., t. XX col, ş 
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2. Scindarea serviciului divin şi formarea primelor Laude bisericeşti 


Pentru a se preîntâmpina oboseala privegherii continue de toată noaptea, serviciul 
de sâmbătă spre duminică s-a împărțit, curând, în două: o parte care se oficia de- 
vreme, seara, şi alta care se oficia după miezul nopţii sau către dimineaţă; între ele 
rămânea deci un răstimp de odihnă şi somn, aşa cum reiese chiar din felul cum descrie 
Pliniu cel Tânăr adunările de cult ale creştinilor, în scrisoarea menţionată mai înainte. 

Astfel, din această scindare a serviciului nocturn al primilor creştini, au rezultat cele 
două slujbe zilnice de căpetenie, care sunt totodată şi cele mai vechi dintre cele şapte 
Laude bisericeşti: Vecernia sau slujba de seară (76 Avxvikov, Lucernare sau Vesperae) şi 
Utremia, sau slujba de dimineață (0 &pţpog sau 10 bpepivov). La acestea se adaugă [4- 
turphia, oficiată în continuare, tot în timpul nopţii (dis-de-dimineaţă), şi formată şi ea 
din două părți: | 

a) Liturghia catehumenilor, care — precum vom vedea — nu este la origine altceva 
decât transpunerea creştină a serviciului sinagogii iudaice — şi | 

b) Liturghia credincioșilor (Liturghia euharistică sau specific creştină), în timpul 
căreia avea loc frângerea pâinii sau imitaţia Cinei Domnului (împărtăşirea). 

Toate acestea la un loc: Vecernia, Utrenia şi Liturghia, alcătuiesc serviciul divin pr- 
blic sau oficial al Bisericii primare, la care luau parte toți membrii primelor comunităţi 
creştine, cel puţin o dată pe săptămână, şi anume sâmbătă spre duminică. 


3. Ceasurile de rugăciune zilnică a Bisericii în primele trei secole 


Mântuitorul ne îndemnase însă să ne rugăm în toată vremea (Le. XXI, 36), sfat pe 
care Sfântul Apostol Pavel îl repeta, cu alte cuvinte, astfel: „Rugaţi-vă neîncetat !” (1 
Tes. V, 17). De aceea, în afară de participarea obligatorie la serviciul comun sau pu- 
blic şi oficial de noapte, primii creştini au adoptat şi alte ore sau momente de 
rugăciune, în timpul zilei. Şi cum aceştia erau recrutați mai ales dintre evrei, ei au 
păstrat orele oficiale iudaice de rugăciune, cu care erau deprinşi: în primul rând Ceasul 
al treilea (ora de dimineaţă), Ceasul al șaselea (ora de amiază) şi Ceasul al nouălea (Ora 
de scară), care erau orele de rugăciune zilnică la mai toate popoarele antichităţii şi pe 
care le adoptaseră şi evreii (vezi, de exemplu: 1 Paralipomena XXIII, 30-31)?. 

Sfinții Apostoli înşişi au dat, cei dintâi, exemplu în acest sens. Astfel, Sfântul 
Apostol Pavel se roagă la Iope în foişorul de sus, la vremea Ceasului al șaselea (Fapte X, 
9). Tot el, împreună cu Sfântul Ioan, se suie la templul din Ierusalim la vremea 
rugăciunii şi anume la Ceasul al nouălea (Fapte III, 1), iar în ziua Cincizecimii, toţi 
Sfinții Apostoli se aflau adunaţi pentru rugăciune în foişorul Cinei, la Ceasul al treilea, 
în clipa pogorârii Sfântului Duh (Fapte IL, 15). 

Puțin mai târziu (pe la sfârşitul secolului I), Sfântul Clement Romanul face aluzie 
clară la existenţa unor ore stabilite (reglementare) pentru rugăciune, deosebite de Li- 
turghia eu/baristică, iar Didabia celor 12 Apostoli (cap. 8) reglementează numărul aces- 
tor ore şi caută să le imprime totodată un conţinut sau un caracter creştin, recoman- 


* Vezi cap. Anul bisericesc (liturgic) și subdiviziunile lui, din Liturgica generală. 

* Vezi Epist. ] către Corinteni, cap. XI (trad. rom. din col. SPA, vol. I, p. 119): „...Datori suntem 
să facem cu bună rânduială toate câte ne-a poruncit Stăpânul să facem la anumite timpuri. Să 
săvârşim jertfele şi /iturabiile a poruncit şi ca aceasta să se facă nu numai de formă sau fără rânduială, 
ci la anumite timpuri şi ceasuri...” 
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dând credincioşilor să se roage de trei ori pe zi, zicând Tatăl nostru, în opoziţie cu 
practicile fariseicef. Desigur, se vede de aici şi preocuparea de a-i sustrage pe e 
creştini de la frecventarea templului şi a sinagogii, prescriindu-le o rugăciune speci ia 
creştină, acasă la ei. Aceste ore de rugăciune zilnică aveau deci, la început, un caractel 
parțicular, neoficial şi totodată facultativ sau benevol. | aa dea arii 

Încă din a doua jumătate a secolului întâi, cultul creştin era alcătuit, deci, din 
vicluri de rugăciune: îm IEI Diez _ 

a) Unul nocturn (TetvvUXLo, Pigiliae), cu caracter public şi oficial, care se og en 
dată pe săptămână, adică în noaptea de sâmbătă spre duminică, de ni era ea 
Amintirea învierii Domnului şi nădejdea parusiei Lui, precum şi în ajun aniversări 

irilor, iar mai târziu, şi în fiecare miercuri şi vineri ; 
martirilor, iar mai târziu, şi în fiecare miercuri şi vineri 5 SI 

b) Alrul, de ziuă, cu caracter neoficial sau particular şi facultativ, care se săvârşea 
șilnic, fiind lăsat pe seama evlaviei sau pietăți personale a fiecăruia. i SI, 

Situația aceasta se menţine în tot timpul, până în a doua jumătate a saci ului 
IV-lea. Chiar atunci când cele două părți ale privegherii originare de noapte (V stnțera 
|| Utrenia) au început să fie oficiate zilnic, ele au rămas singurele Laude sau sluj be î. 
hice cu caracter comun şi obligatoriu, adică intrate în canonul oficial de AER N 
Jisericii; de aceea, Tertulian le numeşte /egrtimae oratzones (a dala 23, : pi i E 

zând celelalte epinzând de pr- 
|, col. 1191-1192, 1193), pe ca celelalte aveau caracter facultativ, dep p 
țtatea sau râvna individuală a fiecăruia. — e abc, a fa | 

Astfel, în sec. III, Traditia apostolică, atribuită de obicei lui Ipolit E Ruiete dar 
tare era poate de origine orientală, prescrie următoarele momente de rugăciune 
particulară zilnică, obligatorii pentru orice creştin: 


la Ceasul al IX-lea; 

înainte de culcare; 

la miezul nopţii; 

la cântarea cocoșului (dimineaţay”. 


Dimineaţa, îndată după scularea 
din somn şi spălare; 

la Ceasul al III-lea; 

la Ceasul al VI-lea; 


Aceleaşi momente de rugăciune zilnică sunt prescrise şi într-un alt document de 
mai târziu, derivat din Tradiţia apostolică, şi anume Testamentum pa Ela 

În Constituţiile apostolice, redactate în forma de azi spre sfârşitul seco ului i pă 
tute păstrat acelaşi program al rugăciunii zilnice, dar fără rugăciunea de a niezu 
hopţii, dându-se şi o explicare a rostului fiecăruia din aceste momente, în viața 
țelipioasă a creştinilor: | 

„Dimineata, (rugati-vă) pentru că Domnul v-a luminat, alungând noaptea şi adu 
tând ziua. 


ră E =, SA A7ă Pi) ] 

1 Nu vă rugați ca fățarnicii, ci cum i; a ai sh ep lea tă i vă rugaţi: Tatăl 

„„ De trei ori pe zi să vă rugaţi aşa i i ol. cit. a. vol. Lp. 87). a 

apă RAR a bărbaţi ei când se scoală dimineaţa din somnul lor, Sp oha a E ză 
cepe munca îşi vor spăla mâinile şi se vor ruga lui Dumnezeu şi numai aşa a Va Ei Seal A 
Pucă este (la biserică) cuvânt de învățănură, fiecare e mai bine să meargă fe Sa dai aula a 
ține, roagă-te lui Dumnezeu şi adu-l laudă la Ceasul al treilea... Nogea de şi la cae La sa za i As 
(ave, de asemenea, o rugăciune şi laudă mai lungă la Ceasul al pa, sf ai e e aug a An 
tute trupul în pat pentru odihnă, iar la miezul nopții scoală-te, spa i ei e ş ș ag sia i ata 
deci asttel toţi credincioşii, învăţându-vă unii pe alții şi dând pildă cate e re n A da 
impitiţi şi nu veţi fi pierduţi, câtă vreme vă veți aduce continuu aminte de Hristos . apost. Cap. 
4|, mad. de B. Botte, Paris, 1968, pp. 125-133). 

' Cartea a Il-a, cap. 27 (ed. Rahmani, p. 144). 
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La Ceasul al treilea, pentru că în acest moment a primit Domnul de la Pilat 
hotărârea de osândă, 

Lia Ceasul al saselea, pentru că atunci a fost răstignit. 

La Ceasul al nouălea, pentru că toate s-au cutremurat când Domnul a fost răstignit, 
înfricoşându-se de îndrăzneala nelegiuiților iudei şi neputând răbda batjocura adusă 
Domnului. 


Seara (la Vecernie), drept mulțumire pentru că v-a dat noaptea spre odihnă de os- 
tenelile din timpul zilei. 


La cântatul cocoșilor (La Utrenie), pentru că acest ceas Vesteşte sosirea zilei, spre a 
face lucrurile luminii”, 

Precum se vede, repetarea rugăciunii la aceste momente din cursul fiecărei zile 
țintea la aplicarea poruncii Mântuitorului de a se ruga neîncetat (Lc. XXI, 36) şi de a 
întreţine permanentă amintirea Sa, care-i întărea pe credincioşi în osteneli şi ispite. 


4. Fixarea numărului de azi al Laudelor bisericeşti (sec. IV ş.u.) 


Consacrarea oficială ca servicii divine publice şi, deci, obligatorii, a 'orelor de 
rugăciune din timpul zilei, alături de cele din serviciul de noapte, s-a făcut în cursul 
jumătăţii a doua a secolului al IV-lea. Orele de rugăciune din timpul zilei, care până 
aici constituiau un sfat sau o problemă de pietate individuală, deveniră acum o 
poruncă valabilă pentru toți credincioşii. 

La aceasta a contribuit, în cea mai mare parte, influența crescândă a monahismului 
asupra vieții religioase a laicilor. Se ştie că vechii asceţi din timpul primelor trei vea- 
curi creştine trăiau în general în mijlocul lumii, sub numele de sofjtari (novătovrec) 
sau asceți şi fecioare (napBEvo), ducând o viață de înfrânare şi de continuă rugăciune; 
ei alcătuiau un fel de stare sau categorie intermediară între clerici şi laici. Se înțelege că 
zelul lor pentru rugăciune, mult mai mare decât al laicilor, era pilduitor şi molipsitor 
pentru mulţi dintre laici?. Dar începând din epoca de pace a Bisericii, în viaţa vechilor 
asceţi se întâmplă o schimbare fundamentală. Ei părăsesc de aici înainte lumea, pentru 
a se retrage în pustie, punând temelia vieţii chinovitice şi eremitice (idioritmice), 
pentru a se putea astfel consacra mai uşor şi deplin desăvârşirii spirituale, prin asceză 
ŞI neîncetată rugăciune. În bisericile lor se îndeplinea în chipul cel mai complet şi mai 
riguros, ba chiar cu prisosință, pravila de rugăciune zilnică, a cărei practică însă ei o 
aduceau de fapt, după mărturia Sfântului Vasile cel Mare, tot din bisericile de enorie, 
de unde proveneau”. Prestigiul monahismului a făcut ca bisericile mănăstireşti să 

devină apoi exemple şi modele în această privință, mai întâi pentru bisericile catedrale 
(din oraşe) cu cler mai numeros ŞI apoi şi pentru bisericile de enorie. 

Cel mai mult a contribuit la generalizarea serviciului Laudelor bisericeşti, aşa cum se 
oficia în mănăstiri, Sfântul Vasile cel Mare, prin Regulile sale pentru viața monahală, în 
care el enumeră şi consideră obligatorii pentru toți creştinii nu numai Laudele existente 
până atunci, ci şi altele noi, care se dezvoltaseră între timp în serviciul mănăstiresc, 
eee Se 

* Const. Apost., cart. VIII, cap. 34, trad. rom. din col. SPA, vol. 1], p. 258. 

” Vezi mai ales Aetheria (alias Silvia), Peregrinatio ad loca sanctă, Cap. XXIV ş.u. (ed, IV de W. 
Heracus, Heidelberg, 1939, p. 28 ş.u.) 

” Scrisoarea CCVII (din 375, către clerul din Neo-Cezareea), 2-4, unde descrie serviciul 
rugăciunii de ne apte, aşa cum se făcea el pe atunci în bisericile de enorie din Cezareea, Egipt, Libia, 
Siria, Fenicia, regiunile din părţile Eufrarului etc. (P.G., t. XXXII, col. 764). 
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; FSA E IE e ERIC. NINO ale. El enumeră în 
expunând şi temeiurile sau motivele lor biblice şi disciplinare sau pei ra sep ia fr 
i. rugăciunea din amurg sau de la începutul pe (ma ame c Ă se £ sk Da 
iei e a sfârşi ilei s: ecernia), cea de la miezul Hop! rug 

-lea şi cea de la sfârşitul zilei sau Vec na), E 0 PE 3 acul 
pala care se făcea după revărsatul zorilor mt n Leia) : ase ni E 
fă SR * ofte ă Se 'Or Şte an E] : 
eilea!! a aceasta de dimineaţă, de care v si 
Bieica Esau lea, al VI-lea și al LX-lea, precum şi 
că ă eau Ceasul al III-lea, Ș să. 4 
ceva decât Ceasul I, după care veneau Ce | si ieri 
a iciunea de seară ( Vecernia), mai dinainte a Ei se e ei atat iar 
a înce ii (la care se citea Psa nu € | 
urg sau de la începutul nopții. ( itea i Nol ga 
Pere cea de la miezul nopții e Miezonoptica, iar cea din zorii ei pdl ai 
cum în chip practic Ceasul I nu putea fi oficiat decât unit cu Ve A șa pi Su 
|| azi, putem spune că spre sfârşitul secolului al IV-lea găsim Su, a zi dat 
pte Lasde, preconizat de glasul psaLmistului (Ps. CĂVIII, 164: ae fs bi 
jud, Doamne, pentru judecăţile Tale cele drepte ), număr la care Bis 
care l-a consacrat oficial în cele din urmă, adică: 


e) Utrenia cu Ceasul I, 
£) Ceasul al III-lea şi 
8) Ceasul al VI-lea. 


a) Ceasul al IX-lea'?, 
b) Vecernia, 

c) Pavecerniţa, 

d) Miezonoptica, 


jbe şi i ă | din zi 
După cum se vede, toate aceste slujbe şi-au luat denumirea a e iai d 
în care se săvârşeau la început în mănăstiri. Impăcând me Li so pater e a 
darea apostolică de a se ruga neîncetat (1 pa V, 17), pe ră a nt i pa dr 
ra zi Şi ă pilda Sfântului Apostol Pave -» III, 8), se ajunge la 
ucra zi şi noapte, după pilda Sfântulu y ete 
frica ca muncii şi rugăciunii continue, cărora se vor consacra Vieţu 
i 13 
ăstirilor de obşte:*. E epid ice h | aia. 
“praz sea ali divin zilnic din mănăstirile Sfântului Vasile a fost iu Sa 
de mănăstirea Sfântului Sava de lângă te ei Ta a dat i ie aa 
ării ei 1 ȘI 1 iluştri, ca Sfân ofronie al lerus i, Sfântul | 
tălugării ei, teologi şi imnografi iluştri, 1erusal input» 99890 ZE 
i tefan Melodul, ale căror i ş ni au 
Damaschinul, Cosma de Maiuma şi Ş dul, E pi iai a să e 
ibui tului ortodox în general şi în a 
pntribuic mult la dezvoltarea cultul todo) penera ebi sala 
Preta zilnice. Din mănăstirile savaite, rânduiala rii: a trecut SE ta iai 
3 E i] î . . “A au o 
i Constantinopolului, înfiinţate s anizate 
VIII-LX) în cele studite, din jurul Co n Sopa Ei 
i trați 1: Josi itul, dintre care al doilea a ajuns m ( 
doi trați: Teodor şi Iosif Studitul, € e Ra d al 
i i imă fază |tare, în care se ajunge aproape azi, 
Tesalonicului. O ultimă fază de dezvoltare, în care e e oi e pir 
ă iCI ilnice î ănăstirile din Atos, începând din , 
“apără serviciul Laudelor zilnice în mână r l c Li ala 
Sfâncul Atanasie Atonitul fondează (în 963) Marea Lavră. De pi e ie ze 
; .. . De 1 Ă 
expansiunii panortodoxe a marii MIȘCĂrI spirituale a isihasmului, ia na Asi 
s-a peneralizat în mănăstirile din Balcani, prin șa npelle:sla e a e să or ee ii 
ci - . . . A Ri r Ă 
ve atrii: i E > al Bulgariei (sec. XIV), în cele din Țările 
datorate patriarhului Eftimie al o a 
ă icodim şi mi itul Antim Critopulos, iar în ) i i 
Mupărul Nicodim şi mitropolitul A A În pri ie 
d re (Ciprian) "Țamblac (1406), recunoscut în 1390 ca mitropolit al întregii 


] i, Că î 1. 1016). | 
II Vezi Lile mari, căsp. la întreb. 37 (P.G,, t. XXXI, co SE: | Ă 
12 erai A fe sia 18 al sinodului din Laodiceea (a doua ea da Eee 
slujbă a rugăciunilor trebuie să se facă totdeauna, şi la Ceasul al nouălea şi sear i A 
ip ] Ă vii ie să fie imp de rugăciune...” 
i ri, ci Sfântul Vasile cel Mare, Cuvânt ascetic: „Toată viaţa trebuie să fie un timp de rug 


(P.C. t. XXXI, col. 877). 
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Generalizarea tuturor celor şapte Laude în pravila sau canonul oficial de slujbă a 
isericii nu s-a făcut diitr-o dară peste tot. Completarea numărului Laudelor biseri- 
eşti şi generalizarea lor în practica tuturor bisericilor mânăstireşti şi de enorie se 
latoreşte nu numai influenței monahismului, precum am spus, ci şi ierarhilor care, 
iind recrutaţi în general dintre monahi şi având strânse legături cu aceştia, erau un fel 
je exponenţi ai vieţii monahale în mijlocul lumii şi căutau să impună astfel şi biserici- 
or de mir rânduiala de slujbă cu care erau obişnuiţi în mănăstiri. Definitivarea şi uni- 
ormizarea rânduielii de slujbă a celor şapte Laude, care au intrat în cuprinsul cărții de 
lujbă numită Ceaslov sau Orologion, a tost realizată, în sfârşit, prin tipărirea acestei 
-ărți, începând cu edițiile slave de la sfârşitul secolului XV (Cracovia, 1491, şi Vene- 
ia, 1493) şi cea greacă de la începutul secolului XVI (Veneţia, 1509). 

În Apus, introducerea şi generalizarea Ceasurilor zilnice de rugăciune s-a făcut sub 
nfluența Regulilor monahale ale Sfântului loan Cassian, organizatorul monahismului 
apusean din Galia (1435)! şi ale Sfântului Benedict de Nursia (sec. VI):*. Un rol im- 
portant îl avusese de asemenea, încă mai dinainte, Sfântul Ambrozie, episcopul Mila- 
nului (+397), care a introdus acolo, cel dintâi, modul de cântare antifonică a psalmilor 
i a imnelor noi în cursul laudelor bisericeşti, ca mijloc de luptă împotriva ereziei 
ariene. 

O dezvoltare mai nouă a serviciului Ceasurilor din mănăstiri o reprezintă Mezorele 
(Meodpro) sau Mijloceasurile (rugăciuni care se citesc numai în mănăstiri, între Cea- 
suri) şi Obednița sau Prânzânda | rugăciunea de la amiază). 

În ceea ce priveşte elementele constitutive care au intrat treptat în rânduiala slujbei 
Laudelor din Ceaslovul ortodox (rugăciuni, lecturi biblice, cântări etc.), acestea vor fi 
arătate mai departe, la studiul separat al fiecărei Laude (cap. Istorie și simbolism sau ex- 
plicare). Precum se va vedea din capitolele următoare, rânduiala de azi a Laudelor 
noastre bisericeşti este rezultatul unei evoluţii dinamice şi continue, la care au contri- 
buit toate epocile istoriei bizantine, cu centrele, personalităţile şi curentele teologice 
mai importante ale vieţii lor spirituale, în necontenită mişcare şi prefacere. Influențe 
multiple la origine, în care se amestecă substanţa spirituală a cultului sinagopal cu 
elemente ale cultului Bisericilor celor mai vechi din Ierusalim şi Antiohia, cu spiritul 
ascetic al mănăstirilor Sfântului Vasile din „Capadocia, alcătuiesc nucleul originar al 
acestor slujbe, la care apoi, mari ierarhi şi teologi, ca Sfântul Sofronie al Ierusalimului, 
mari întemeietori şi organizatori de obşti monahale, ca Sfântul Sava, Sfântul Teodor 
şi Iosif Studiul şi Sfântul Atanasie Aronitul sau smeriţi monahi, ca Sfântul Efrem 
Sirul ori Sfântul Ioanichie cel Mare, ba chiar şi simpli laici, martiri, ca Sfântul 
Mardarie și Sfântul Evstratie, şi-au adăugat partea de contribuţie, cu rugăciuni Şi imne 
rămase în întrebuințare până azi în rânduiala acestor slujbe. 
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CAPITOLUL III (le Vinerea Patimilor); cu cea a Sfântului Vasile (de patru ori pe an: în ajunul Crăciu- 

hului, în ajunul Bobotezei, în Joia şi în Sâmbăta Patimilor), sau cu cea a Sfântului 

. loan Gură de Aur (la Buna-Vestire, în cazul când acest praznic cade într-una din zilele 
Vecernia 


e rând ale săptămânii, adică de luni până vineri, inclusiv, în Păresimi.). 


A 
A. RÂNDUIALA SLUJBEI 3. Scopul Vecerniei 
Scopul sau rostul rugăciunii de seară este să aducem lui Dumnezeu mulțumire 
pentru ziua care a trecut şi să-I cerem ajutorul pentru petrecerea în pace a nopții care 
se apropie€. 

n legătură cu istoria sfântă a mântuirii, Vecernia ne aduce aminte de ridicarea de 
pe cruce şi înmormântarea Domnului, care, precum ştim, au avut loc spre seară”. Ve- 
tii Părinţi bisericeşti o puneau în strânsă legătură cu Cina Domnului şi cu moartea 
Lui pe cruces. 


1. Denumirile slujbei 


Vecernin sau slujba de seară este prima dintre cele şapte Laude bisericeşti, adică! 
slujba cu care se începe serviciul divin public al fiecărei zile liturgice. 

Termenul de Vecernie, întrebuințat astăzi în chip curent pentru denumirea acestei 
slujbe, este de origine slavonă (de la peceru — seară); el traduce exact cuvântul grecesc 
eonepwoq (de la eonepa — seară), care la greci înseamnă „vecernie”. Echivalentul lati- 
nesc al acestuia este vesperae sau vespertina colecta (rugăciunea de seară), de unde vine 
şi denumirea românească latinizată de vesperină, întrebuințată uneori!, precum şi cea. 
franceză (vâpres). Se mai întrebuinţează, de asemenea, în unele regiuni ale țării, şi ter- 
menii româneşti Serăre, Serar şi Serândâ? sau Însărat”. 


4. Rânduiala Vecerniei 


Rânduiala Vecerniei diferă, ca dezvoltare sau extensiune şi solemnitate, după 
Importanţa zilei liturgice, adică după cum e vorba de: 

= zi de rând peste săptămână; i. 

- ziua unui sfânt cu doxologie mare (însemnat în calendar cu cruce neagră); 

» ziua unui sfânt cu polieleu (însemnat cu cruce roşie); 

- sâmbătă seara (Vecernia duminici); 


2. Timpul săvârşirii 


În vechime, Vecernia se săvârşea după apusul soarelui, la ieşirea luceafărului de 
scară sau pe la aprinsul luminilor, de unde vine şi denumirea grecească cea mai veche: 
Moxuukov (lat. lucernare), pe care o găsim în scrieri din sec. IV*. Astăzi, după Tipic, 
vremea săvârșirii Vecerniei este ceasul al zecelea din zi, adică aproximativ ora. 4 p.m. 
deci înainte de căderea serii (iarna pe la orele 34 p.m., iar vara pe la 5-6 p.m.)f. În 
mănăstiri, la sărbătorile cu priveghere (sâmbătă seara, în ajunul praznicelor împără- 
teşti şi al sărbătorilor sfinților mai importanţi), Vecernia se oficiază după apusul soare- 
lui, urmată de Litie şi Utrenie. Ca excepţie de la regula generală, în ceea ce priveşte 
timpul săvârşirii, Vecernia se face în timpul dimineţii în următoarele cazuri: îni Dumi- 
nica Rusaliilor (Vecernia Lunii Rusaliilor, care se săvârşeşte în ziua de Rusalii, îndată 
după Liturghie), în Vinerea Patimilor (Vecernia Sâmbetei Patimilor, care în unele 
părţi, mai ales la bisericile de enorie, se face dimineaţa, după slujba Ceasurilor împără- 
teşti), şi în toate cazurile când Vecernia se uneşte cu una din cele trei Liturghii: cu Li- 
turghia Sfântului Grigore Dialogul (în toare miercurile şi vinerile din Păresimi, afară 


se 


? Vezi, de ex.: Sfântul Ciprian, Despre rugăciunea domnească cap. 35 (P.L, t. IV, col. 559-560): 
„După ce a apus soarele şi ziua s-a sfârşit, din nou, trebuie să ne rugăm; căci Hristos fiind soarele cel 
mlevărat şi ziua cea adevărată, de accea şi noi, când ne rugăm la apusul soarelui şi al zilei din acest 
Vbac i cerem ca să răsară din nou lumina peste noi, ne rugăm pentru venirea lui Hristos, Care ne va 
la harul luminii celei veşnice”; Const. Apost., VIII, 39 (trad. rom, cit., p. 258): „Rugăciuni faceţi... 
sata, drept mulțumire că v-a dat noaptea spre odihnă de ostenelile din timpul zilei”; Sfântul Vasile 
tel Marc, Regulile mari, 37, 4 (P.G,, t. XXĂI, col. 1016 A): „Iar când ziua se sfârşeşte, se cade să 
Iilţumim pentru toare câte am luat în curgerea acestei zile şi pentru cele ce am implinit cu bun 
spor, apoi să mărturisim toate câte nu le-am împlinit...” etc.; Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele 
Hfeiuni, cap. 299, trad. rom. cit., p. 197: „Cântarea Vecerniei înseamnă că lăudăm pe Făcătorul 
jmtru că am ajuns la apus, adică la sfârşitul zilei şi hărăzim lui Dumnezeu tot ce am făcut într-Însa, 
[e aceca, mulțumim pentru viața noastră, pentru hrana, pentru cugetele, cuvintele şi faptele noastre, 
Ne rugăm totodată să petrecem noaptea în pace, fără păcat şi fără sminteală. Căci noaptea este ca un 
ilinbol al sfârşitului vieţii noastre; căci ca o moarte ne vine nouă noaptea”. 

Vezi, de ex., Povăţuirile din Liturghier (ed. 1956, p. 417); „...Slujitorul altarului... dator este... 
MA mavârjească Vecernia (sau s-o asculte); la care, cu cucernicie să gândească în sine şi cu umilință să 
upete, cum Domnul... Hristos, după mântuitoarele Sale patimi, vineri seara s-a răstignit pe cruce 
pentru păcatele noastre şi a murit pentru mântuirea noastră...” etc. 

* Vezi, de ex., Sfântul loan Cassian, De institutis coenobiorum, cart. IN, cap. 3 (P.L., t. XLIX, col, 
144.125): „Cum că jertfele de seară se aduceau în biserică, o putem dovedi chiar din cuvintele lui 
|)avid: Sa se îndrepreze rugăciunea mea ca tămâia inaintea Ta; ridicarea mâinilor mele ca o jertfă de 
pai (Ps. CXL, 2); cuvinte prin care se poate înțelege şi acea adevărată jertfă de seară pe care, de 
dmmenca, seara a dat-o Domnul şi Mântuitorul Apostolilor Săi, care şedeau la Cină, când a încre- 
dinți Bisericii Sfintele Taine, precum şi acea jertfă de seară, pe care El însuşi în ziua următoare, la 
jilritul veacurilor, a adus-o Tatălui Său prin ridicarea mâinilor Sale pentru mântuirea a toată lumea, 
| mâinilor Mântuitorului pe cruce pe drept cuvânt se numeşte rizicare...”, 


! Vezi, de ex., Dummezeieștile Liturghii... Bucureşti, 1886, 1895 şi Juv. Stefanelli, Liturgica 
Bisericii ortodoxe-catolice, Bucureşti, 1886, p. 86 ş.u. (la Ghenadie Enăceanu, Liturgica, Bucureşti, 
1877, p. 54, găsim şi forma Vesperâ). 

2 Vezi, de ex., Liturgica..., de Cal. Coca, Cernăuţi, 1905, p. 83 ş.u. 

* 1. Bojor şi P. Roșianu, Tipic bisericesc, ed. II, Blaj, 1931, p. 77 ş.u.. p. 84 şuu. 

+ Vezi, de ex., Aetheria (Silvia), Peregrinatio ad loca sancta, cap. XXIV (ed. W. Heraeus, IV, 
Heidelberg, 1939, p. 29): „Hora autem decima, quod appellant hic fizinicon, nam nos dicimus 
lucernare..." etc. Termenul grecesc Avxwkov vine de la Avva, sau AVXvoG (opaiţ, lampă, lumânare, 
sfeşnic) şi corespunde cu cel latinesc lucerna, de la lux-lucis (lumină), de unde şi termenul francez 
Iucermaire, întrebuințat uneori pentru vecernie. 

* După unele vechi cărți româneşti de învățătură pentru preoți (ca Synopsis, laşi, 1751, £. 48 v.), 
Vecernia se face la Ceasul al 12-lea din zi (adică la trei ceasuri după Ceasul al IX-lea). 
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— praznic împărătesc sau hramul bisericii. 

Mai simplă, mai puţin dezvoltată şi mai puţin solemnă este Vecernia zilelor de 
rând (de lucru) din cursul săptămânii, adică zilele sfinţilor care nu sunt însemnați î 
calendar cu nici un semn; e formată mai mult din lecturi şi se săvârşeşte de obicei nu 
mai în mănăstiri şi în catedrale. 

Ceva mai dezvoltată, mai solemnă şi cu cântări mai multe e Vecernia sărbătorilo 
cu ţinere din cursul săptămânii (sfinţi cu doxologie sau cu polieleu, praznice şi hra: 
muri), precum şi Vecernia de sâmbătă seara (Vecernia duminici). 

Vom descrie, pe larg, mai întâi rânduiala Vecerniei sărbătorilor (singura care s 
oficiază, de fapt, la bisericile de mir), şi apoi, mai pe scurt, rânduiala Vecerniei zilelor 
de lucru. Descriind în amănunt rânduiala Vecerniei sărbătorilor, vom stărui îndeose 
asupra rolului preotului, slujind singur (fără diacon), âşa cum e cazul în majoritate 
bisericilor. 

a. Rânduiala Vecerniei sărbătorilor. La vremea cuvenită, cântăreţul sau paracli 
serul toacă (în toaca mare), trage clopotul şi aprinde candelele. Intrând în biseric 
preotul zice rugăciunea: „Intra-voi în casa Ta...” (vezi Lsturghierul). Inainte de Veceri 
nie se citeşte Ceasul al nouălea, cu care încheiem slujba zilei respective şi despre ca 
vom vorbi mai târziu”. 

In timp ce la strană se citeşte rugăciunea de la sfârşitul Ceasului al IX-lea („Stăpân 
Doamne, Lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru...”) preotul „ia vremea” (binecuvânta 
rea) pentru începerea slujbei zilei care urmează, în chipul următor: lasă epitrahilul 
Sfânta Masă, iese pe uşa dinspre nord, trece printre strana stângă şi masă, vine î 
mijlocul bisericii sub policandru, se închină de trei ori spre răsărit, depune metanie | 
scaunul arhieresc (fără a se închina) şi intră în altar pe uşa de sud, trecând printre ic 
nostas şi strana dreaptă, sărută Sfânta Masă şi îşi pune din nou epitrahilul. Deschi 
Avera (perdeaua uşilor împărăteşti) şi dă Binecuvântarea („Binecuvântat este Dumne 
zeul nostru...”), stând în fața Sfintei Mese şi închinându-se!. 

Cântărețul (sau cel mai mare, dacă este de faţă) răspunde: „Amin. Veniţi să ni 
închinăm...” şi citeşte Psalmul CIII („Binecuvântează, suflete al meu, pe Domnul...”); 
In acest timp, preotul, cu capul descoperit (dacă poartă culion), îşi ia Litprghţerul, ie 
pe uşa dinspre miazănoapte şi vine înaintea uşilor împărăteşti, unde, stând cu faţa sp 
altar, se închină de trei ori şi citeşte în taină cele șapte rugăciuni ale luminilor, închi 
nându-se la sfârşitul fiecăreia. | 

După ce se termină citirea Psalmului CIII, preotul zice ectenza mare din faţa uşiloț 
împărăteşti, având capul acoperit (dacă poartă culion). La sfârşitul ei, se închină 
intră în altar, pe uşa dinspre miazăzi. Dacă până atunci preotul n-a avut timp să ter 
mine citirea celor şapte rugăciuni, le termină în altar. 


? Vezi mai departe, la cap. despre Ceasurile liturgice. 

10 Vezi Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni, titlul cap. 331, trad. rom. p. 214 
Litupgbierul, Bucureşti, 1937, p. 11 şi Bucureşti, 1956, p. 21; Gherasim Saffirin, Tipic asupra serpiciă 
ilor divine, Bucureşti, 1905, p. 6; Ic. D. Lungulescu, Manual de practică liturgică, Bucureşti, 1926, p, 
9; F. Balamace, Exphicaţiuni la practica liturgică (curs litogr.), p. 5, 130; A. Popoviciu, Tpicul Biseri 
cii Ortodoxe, ed. a II-a, Sibiu, 1927, p. 57; B. Cireşeanu, Tezazrul liturgic, vol. III, p. 127, V, 
Mitrotanovici şi colab., Liturgica Bisericii Ortodoxe, ed. 1929, p. 472 ş.a. Numai câteva tipice parti 
culare, ca cel de P. Procopoviciu (Rirzalistica, p. 18) şi cel de C. Teleaga (Tzpicon, p. 49), precum ş 
Liturghierul din 1950 (p. 21), recomandă binecuvântarea din faţa sfintelor uşi ca la Ceasul al IX-le 
conform practicii mănăstireşti, după care preotul, îmbrăcat numai cu epitrahilul, nu zice nimic din 
altar, ci numai din faţa uşilor împărăteşti. 
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Urmează citirea Carismei de rând din Psaltire, pe analopul fără acoperământ, aşezat 
ţin vreme în mijlocul bisericii. Sâmbătă seara, în mănăstiri, se citeşte Catisma întâi în 
țrei stări: la fiecare stare, preotul zice ectenia mică. In timpul citirii Catismei, preotul 
puate sta jos, sculându-se numai la ectenii. La bisericile de enorie, atât sâmbătă seara, 
cât şi la sărbătorile din timpul săptămânii (mai ales la praznice şi la hramuri), se cântă 
de obicei: „Fericit bărbatul...”, adică stihuri alese din prima stare a Catismei 1 (Ps. |, 
vei, |, 6; Ps. IL, vers. 1] şi Ps. III, vers. 7-8), urmate de „Slavă..., Şi acum... Aliluia” 
(de trei ori). 

După Catisma (sau după „Fericit bărbatul...”), preotul zice ectenia mică, iar la 
trună se cântă după aceca „Doamne, strigat-am...”, pe glasul de rând al Octorbului 
(sâmbătă scara) sau pe glasul indicat de Mine; (la sărbătorile din cursul săptămânii), 
VU atihurile şi stihirile sărbătorii la care ne aflăm, precum ne arată T?picul şi Minerul 
jospectiv, Triodul sau Penticostarul — la fiecare sărbătoare!?. 

În timp ce la strană se cântă „Să se îndrepteze rugăciunea mea...”, în altar preotul 
licepe şi face cădirea mare. 

După ce termină cu căditul, sau în timp ce la strană se cântă ultima stihiră de la 

Doamne, strigat-am...” (înainte de „Slavă...”), preotul îşi descoperă capul şi îmbracă 
NI nul. 

Când la strană începe să se cânte „Slavă...” de la „Doamne, strigat-am...”, preotul 
Hielide ușile împărătesti, plecându-se către credincioşi. Iar când se începe stihira de la 
„NI acum...” se face vobodul (ieşirea) cu cădelnița, în chipul următor: stând în fața Sfin- 
jel Mesc, preotul primeşte cădelniţa binecuvântând tămâia, se închină în faţa Sfintei 
Mese și, ocolind-o pe dreapta, fără a cădi!*, iese pe uşa dinspre miazănoapte, fiind 
escu: de paracliser cu o lumină (dacă vrem să dăm mai mare strălucire slujbei, ies 
joi purtători de lumini). Ajungând în mijlocul bisericii, sub policandru, stă cu faţa 
Apre răsărit, se pleacă şi zice în taină Rugăciunea intrării („Seara şi dimineaţa şi la 
Minlază...*” erc.). Apoi, trecând cădelniţa în mâna stângă, binecuvântează intrarea, zi- 
Vind încetişor: „Bine este cuvântată intrarea Sfinţilor Tăi...”. Purtătorul făcliei merge 
Vi lumânarea în faţa icoanei Mântuitorului, unde rămâne până când preotul intră în 
Mar, iar preotul înaintând pe solee face cădirea mică, astfel: cădeşte icoanele 
lmpărăteşti şi pe cele laterale, iconostasul, strana arhierească, strana dreaptă şi cea 
Minpă, apoi spre răsărit de trei ori şi din nou strana arhierească, iconostasul şi icoanele 


Li 


'! Cântarea aceasta corespunde simbolic polieleului de la Utrenie şi de aceea nu se cântă în ajunul 
pianicelor cu polieleu care cad în timpul Postului Mare. De asemenea, nu se citeşte catismă la ve- 
voiniile dintre Miercurea Săptămânii Sfintelor Patimi (după Liturghie) şi Duminica Tomii, la Ve- 
Woinin Înălţării Domnului (atât în ajunul serbării, cât şi în însăşi ziua serbării seara) şi la Vecernia din 
|huiminica Rusaliilor. La Vecernia din ajunul şi din ziua Schimbării la faţă citim catismă numai dacă 
te duminică ori luni seara. 

! UOlinioară, atât cântarea stihirii precedată de ultimul stih din psalmi („Că s-a întărit mila Lui 
spe nui...”), cât şi a stihirilor cu „Slavă..., Şi acum...” se făcea de ambele strane (coruri) reunite în 
țiijlucul bisericii, ceea ce reprezenta un moment solemn (fesziv) al slujbei, închipuind unirea a toată 
Jiimen, care s-a făcut prin venirea Mântuitorului (vezi Simeon al “Tesalonicului, Despre sfintele 
Pirin, cap. 332, P.G., t. CLV, col. 605 şi tra. rom. cit., p. 217, — Comp. şi V.N. Iliin, Vseroșnoe 
lemne (Privegherea de toată noaptea), Paris, 1927, p. 43). 

'" Unii, înainte de a ieşi, cădesc altarul ca şi la cădirea mare (vezi, de ex., Liturghierul, 1956, p. 
9 şi Tipacele de: Sattirin, p. 31; Balamace, p. 68, 131; Lungulescu, p. 25). Rânduiala Vecerniei 
jar din Tipicul mare, din Liturqhievele slave (ca de ex. Slujebnik, Kiev, 1907, t. 5 şi Slujebnik, Soha, 
VH, p, 16) şi din fruntea Literghierelor româneşti (vezi de ex. ed. 1950, p. 10) nu pomeneşte însă 
Mimic despre o asetel de cădire; Liturghierul din 1937 (p. 23) chiar precizează că nu se cădeşte altarul 
jinte de ieşire, 
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impărăteşti, oprindu-se pe solee, în faţa uşilor împărăteşti. Când strana a terminat 
cântarea stihirei de la „Şi acum...”, preotul cădeşte cruciş spre sfântul altar, rostind: 
„Înţelepciune, drepţi !”, după care intră în altar, prin uşile împărăteşti, continuând 
cădirea în jurul Sfintei Mese şi cădind tot altarul. 

Cântărețul sau cel mai mare, rosteşte (ori cântă, dacă e cazul) „Lumină lină...”, 
După aceasta, preotul stând în spatele Sfintei Mese, cu faţa spre credincioşi, zice: 

„Să luăm aminte ! Pace tuturor !” (La strană: „Şi duhului tău”). i mă 

„Înţelepciune ! Să luăm aminte !”, iar la strană se cântă prochimenul zilei săptămânii, 
de trei ori, cu stihurile indicate în Ceas/ov (Catavasier). 

La sărbătorile care au paremii (citiri din cărțile sfinte ale Vechiului şi, Noului Testa- 
ment), îndată după prochimen se citesc paremiile, din mijlocul bisericii. În timpul citi- 
rii lor, preotul, rămânând înapoia Sfintei Mese, poate sta Jos. 

La sfârşitul paremiilor sau îndată după prochimen, când nu sunt paremii, preotul 
inchide ușile împărătești şi rostește ectenia întreită: „Să zicem toţi din tot sufletul şi din 
tot cugetul nostru, să zicem...”, din altar, fiind îmbrăcat în felon. 4 

După aceasta, cântăreţul (la mănăstiri, cel mai mare) citeşte rugăciunea „Invredni- 
ceşte-ne, Doamne...”, după care preotul rosteşte, tot din altar, ectenia cererilor: „Să 
plinim rugăciunea noastră cea de seară...”. Preotul se întoarce apoi spre credincioşi şi îi 
binecuvântează, zicând: „Pace tuturor !%; apoi, întorcându-se din nou spre răsărit, 
zice: „Capetele noastre Domnului să le plecăm !”, după care citeşte în taină 
Rugăciunea plecării capetelor, pe care o încheie cu ecfonisul: „Fie stăpânirea împărăției 
Tale binmecuvântată !”. 

La strană se cântă acum Stihoavna cu stihirile şi stihurile ei, apoi cântăreţul citeşte 
„Acum liberează..., Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte rugăciuni introductive (în 
mănăstiri şi la catedrale, „Acum liberează...” îl citeşte cel mai mare, iar cântăreţul 
continuă cu „Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte). 

După „Tatăl nostru” şi ecfonisul respectiv, la strană se cântă troparele, cu rânduiala 
lor. Sâmbătă seara: troparul Învierii glasului de rând, „Șlavă...”, al sfântului de la M- 
nei, „Şi acum...*, al Născătoarei de Dumnezeu, din ale Învierii, dar pe glasul troparu- 
lui sfântului; la praznicele împărăteşti, troparul praznicului respectiv de trei ori; la 
sărbătorile sfinţilor, troparul sărbătorii de două ori, „Slavă..., Şi acum...” al Născă- 
toarei de Dumnezeu din ziua săptămânală respectivă, pe glasul troparului sfântului, 
După tropare, preotul deschide uşile împărăteşti şi zice: „Inţelepciune !”, după care 
face otpustul, după regula arătată în Lizwrghier (vezi ed. 1956, pp. 33-36). Apoi în- 
chide uşile împărăteşti şi dvera. | 

În toate duminicile Postului Mare (incepând cu cea a lăsatului sec de brânza şi ter- 
minând cu cea a Floriilor), seara la Vecernie se cântă, alternativ, cele două prochimene 
mari, specifice postului; „Să nu întorci faţa Ta...” şi: „Dat-ai moştenire...”. De aceea, în 
aceste duminici, seara, se face slujba Vecerniei mari, până la prochimen, punându-se sti- 
hirile de la „Doamne, strigat-am...” pe 10 (ca sâmbătă seara), făcându-se vohod cu cădel- 
nița şi cântându-se prochimenul mare, de rând (unul din cele două indicate mai înainte), 
Dar de la prochimen înainte, slujba urmează după rânduiala Vecerniei din zilele de rând, 
din cauza postului, lăsându-se deci ectenia întreită la sfârşit (înainte de otpust).*. 

Tot după rânduiala sărbătorilor se face Vecernia în zilele de rând din Săptămâna 
Luminată, care au prochimene speciale în Penticostar, în seara duminicii Sfântului 
Toma şi în seara Duminicii Rusaliilor (stihirile de la „Doamne, strigat-am...” pe şase, 


1 Vezi Triodul, la Vecernia din Duminica lăsatului sec de brânză şi la Vecernia Duminicii 1 din 
Păresimi (ed. Bucureşti, 1946, p. 120 ş.u., 238-239) şi Tipicul de G. Teleaga, p. 310, 
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vohod cu cădelniţa, prochimenul mare al Paştelui: „Cine este Dumnezeu...”)!5. Se 
tace, de asemenea, vohod şi la Vecernia din seara următoarelor praznice: Joia Înăltării, 
Schimbarea la față şi Înălţarea Sfintei Cruci; precum şi a zilei hramului bisericii. .... 

b. Vecernia mică şi Vecernia mare. Sărbătorile mari (duminicile, praznicele împă- 
făteşti şi sfinții mai importanţi) care au slujbă cu Priveghere, au de regulă în cărţile de 
cult (Minere, Triod, Penticostar şi Octoih) două Vecernii: Vecernia mică şi Vecernia mare. 

| 1) Vecerma mică a acestor sărbători este un fel de anticipare şi prescurtare a Vecer- 
nici mari. Ea se săvârşeşte numai la mănăstiri, înainte de apusul soarelui, după ceasul 
ql IX-lea (adică la vremea obişnuită pentru Vecernie) şi numai arunci când urmează a 
se face Prveghere de toată noaptea (vezi denie). După Vecernia mică se ia cina şi 
Apoi, după apusul soarelui, se începe Vecernia mare cu Priveghere. Dacă, deci, nu se 
face Litie sau Priveghere, Vecernia mică nu se face nici în mănăstiri, în bisericile de 
mit, Vecernia mică nu se săvârşeşte niciodată. 

Prin ce se deosebeşte Vecernia mică de cea mare ? — La Vecernia mică se toacă în 
toaca cea mică (tochiță); nu se zice nici ectenie mare, nici ectenie mică şi nu se citeşte 
Catismă, ci îndată după Psalmul CIII se cântă: „Doamne, strigat-am...” cu stiluri mai 
puţine (numai patru). Nu se face vohod şi nu se zic nici ecteniile de după vohod.: La 
Mârşit (după tropare) se zice ectenia întreită scurtă (ca la începutul Utreniei). Iată deci 
schema rânduielii Vecerniei mici: 


Binecuvântarea; Stihoavna; 

Psalmul CIII; „Acum liberează...” şi rugăciunile 
„Doamne, strigat-am...” introductive; 

(numai 4 stihiri); Troparul; 


„Lumină lină...” (cirit); 
Prochimenul zilei săptămânale; 
„Invredniceşte-ne, Doamne...”; 


Ectenia Întreită (scurtă) şi 
Apolisul (mic), 


2) Vecernia mare a sărbătorilor cu Priveghere este de fapt Vecernia sărbătorilor, aşa 
cum am descris-o mai înainte, având în vedere îndeosebi practica bisericilor de enorie. 

Dar la mănăstiri şi catedrale, unde Vecernia aceasta se face în cadrul Privegherii, 
după regula din Tipicul mare (înscrisă şi la începutul Liturghierului), ea are unele 
particularități care ţintesc să dea slujbei o solemnitate mai mare şi pe care le vom 
enumera la rânduiala Privegherii din cap. despre Uzrenie. 

c. Rânduiala Vecerniei din zilele de rând, în perioada Octoihului şi a Penticos- 
talului se deosebeşte de cea pentru duminici şi sărbători prin următoarele amănunte: 

— Catisma de rând se citeşte fără a fi întreruptă de ecteniile mici, la cele două stări€. 

„= La „Doamne, strigat-am...” nu se cântă decât primele două stihuri (pe glasul in- 

dlicat de Minei), iar celelalte se citesc; stihirile se pun mai puţine (pe şase). 


5 Vezi Penticostarul la locurile respective (ed. 1936, pp. 53-54 şi 316), Tipicul mare, pp. 589 şi 
BUL şi G. Teleaga, Tipic, p. 310. 

1% În tor cursul anului, duminica seara nu se citeşte catismă la Vecernie, dar la „Doamne, stri- 
pat-am...” se cântă toate stihurile (se citeşte catismă ori se cântă „Fericit bărbatul...” numai dacă luni 
vule praznic împărătesc, ori sfânt cu Polieleu); luni seara se citeşte Catisma a 6-a, marţi seara 
( muisma a 9-a, miercuri seara Catisma a 12-a, joi seara Catisma a 15-a şi vineri seara Catisma a 18-a. 
În timpul Postului Mare (cu excepția săptămânii a cincea), în toate zilele de rând de peste săptămână 
Ia Vecernie se citeşte numai Catisma a 18-a; la fel în răstimpul dintre 22 sept. — 20 dec. şi dintre 15 
lun sâmbăta dinaintea duminicii Fiului risipitor. În săptămâna a cincea din Postul Mare, la Vecer- 
hie, se citesc următoarele catisme: luni seara, a 10-a; marţi seara, a 19-a; miercuri seara, a 7-a; joi 
wcara, a 2-a; iar vineri, a 18-a; (vezi Rânduiala citirii Psaltirii, în Psaltirea, ed. Bucureşti, 1978). i 
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— Nu se face vohod sau ieşire cu cădelniţa (de aceea preotul nu îmbracă felonul, ci 
rămâne până la sfârşit cu epitrahilul, şi nici nu se deschid uşile împărăteşti, care rămân 
închise în tot timpul slujbei); deci, îndată după „Slavă..., Şi acum...”, de la „Doamne; 
stripat-am...”, se citeşte „Lumină lină...”, apoi se cântă prochimenul zilei săptămânii şi 
îndată se citeşte rugăciunea „Invredniceşte-ne, Doamnc...”, urmată de ectenia cereris. 
lor: „Să plinim rugăciunea noastră cea de seară...”, pe care preotul o zice din faţa uşi= 
lor împărăteşti şi cu capul acoperit. Apoi, ca de obicei, Stihoavna (de la Octo:/, glasul 
de rând al săptămânii), după care „Acum liberează...” şi celelalte, troparele, ectenia. 
întreită, începând de la „Miluieşte-ne pe noi, Dumnezeule...”, pe care preotul o zice, 
din faţa uşilor împărăteşti închise, de unde, întorcându-se cu faţa spre credincioşi, face 
îndată şi otpustul!”. 

1) Vecernia din zilele de rând ale Păvesimilor, care se face de altfel numai în mănăstiri. 
şi catedrale, se deosebeşte de cea a zilelor de rând din restul anului prin următoarele 
particularități (pe care le indică Triodul şi Ceaslovul): 


Tabloul comparativ al rânduielii Vecerniei de diferite categorii 


VECERNIA MICĂ 
(numai la sărbătorile cu 
Priveghere 
(îmbrăcat cu epitrahilul, 
din faţa Sfintei Mese); 
„Binecuvântat este Dum- 
nezeul nostru...” 


VECERNIA SARBATORILOR 
(la sărbătorile cu Priveghere — 
Vecernia mare 
(îmbrăcat cu epitrahilul, 
din faţa Sfintei Mese): 
„Binecuvântat este Dum- 
nezeul nostru...” 


VECERNIA ZILELOR 
DE RAND 


(îmbrăcat cu epitrahilul, 
din fața Sfintei Mese): „Bi- 
necuvântat este Dumne- 
zeul nostru...” 


Preotul 


„Amin. Veniţi să ne în- 
chinăm...”, Psalmul 103 


„Amin. Veniţi să ne închi- 
năm...”, Psalmul 103 


Cânt. „Amin. Veniţi să ne în- 


chinăm...”, Psalmul 103 


La fel ca la Vecernia săr- 
bătorilor +] 


La fel ca la Vecernia sărbă- 
torilor 


Preotul 


(iese în faţa Sfintelor Uşi 
şi citeşte rugăciunile lu- 
minilor) 


Ei 


La fel ca la Vecernia săr; 
bătorilor i 


La fel ca la Vecernia sărbă- 
torilor 


Preotul | (din faţa Sfinrelor Uşi) 


Ectenia mare 


Catisma de rând (citită în 
mijlocul bisericii) 


Cânr. „Fericit bărbătul...” (cân- 


tat) 


Ectenia mică 
iară, cu pace...”) 


Preotul 


Ectenia mică („ară şi iară, 
cu pace...”) 


(„lară şi 


4, » 
„Doamne, strigat-am...”, 


stihirile pe 4 


A i 4 
Cânt. „Doamne,  strigat-am...”, 


stihirile pe 6 


„Doamne, strigat-am...”, 
cu stihirile şi stihurile 
rânduite (suhirile pe 10, 
pe 8 ori pe 6) 


La fel ca la Vecernia săr- 
bătorilor 


La fel ca la Vecernia sărbă- 
torilor 


Preotul 


(La „Să se îndrepteze...”, 
cădire mare 


7 Ceaslovul adaugă la sfârşitul Vecerniei o frumoasă rugăciune a Sfântului Vasile („Bine eşti cuvân- 
tat, Stăpânc Atotţiitorule...”), de citit benevol („de-i este voia”; vezi Ceaslop, Bucureşti, 1945, p. 14). 


Vin. 


Vin. Stihoavna, cu stihurile şi | Stihoavna, cu stihurile şi sti- | Stihoavna, cu stihurile şi sti- 

| stihirile ei, „Acum liberea- | hirile ei, „Acum liberează...” | hirile ei, „Acum liberează...” 
ză...” şi rugăciunile în- | şi rugăciunile începătoare şi rugăciunile începătoare 
cepătoare 

Pieotul | (după „Tatăl nostru...”) (după „Tatăl nostru...”) | (după „Tatăl nostru...”) 
„Că a Ta este împărăţia...” | „Că a Ta este împărăţia...” | „Căa Ta este împărăţia...” 

Vin Troparele rânduite Troparul sfântului zilei din | Troparul Sfântului zilei 
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îmbracă felonul, deschide 
uşile împărăteşti şi face 
Vohodul (ieşirea) cu că- 
delniţa, cădind în naos şi 
altar 


Preotul 


(cădind, de pe solee: „În- 
ţelepciune, drepţi 1” 


Preotul 


Vin, 
Vin, 


„Lumină lină...” (cântat) | „Lumină lină...” (citit) „Lumină lină...” (citit) 


Prochimenul zilei săptămâ- 
nale (cântat) 


Prochimenul zilei săptă- 
mânale (cântar) 


Prochimenul zilei săptă- 
mânale (cântat) 


Vin, 


Paremiile (numai la praz- 
nice şi sărbătorile sfinţilor) 


(din altar): Ectenia între- 


Vyeotul 
ită („Să zicem toţi...”) 


. 4 . 
Rugăciunea „Invredniceş- 
te-mă, Doamne...” 


. a . 
Rugăciunea  „Invredniceş- 
te-ne, Doamne...” 


. A . 
Rugăciunea  „Invrednai- 
ceşte-ne, Doamne...” 


îroorul (din altar): Ectenia cereri- 
lor („Să plinim rugăciunea 


noastră cea de seară...”) 


Ectenia cererilor („Să pli- 
nim rugăciunea noastră cea 
de seară...?) 


Minei şi al Născătoarei din Minei şi al Născătoarei 


Pieotul (din faţa Sfintelor Uşi) Ec- 


tenia întreită 


(din faţa Sfintelor Uşi) 
Ectenia întreită 


Preotul 


deschide Sfintele Uşi şi 
face Apolisul (Otpustul) 


(din fara Sfintelor Uşi) 
Apolisul (Orpustul 


(din fața Sfintelor Uşi, în- 
chise) Apolisul (Otpustul) 


luni, marti şi joi seara, după prochimen (din Triod sau din Ceaslov) se adaugă două 
Paremii, iar finalul (începând de la troparele apolisului) este mult mai lung ca cel 
Obiynuir, şi anume: troparele Mineiului se înlocuiesc cu cele 4 tropate din Triod 
(„Niscătoare de Dumnezeu, Fecioară, bucură-te... !; Botezătorul lui Hristos...; Ru- 
jaţi-vă pentru noi Sfinţilor Apostoli...; Sub milostivirea Ta...”), urmate fiecare de câte 
6 metanic. Apoi: „Doamne miluieşte”, de 40 de ori, „Slavă..., Şi acum..., Ceea ce eşti 
Mai cinstită... Întru numele Domnului...”. Preotul: „Cel ce este binecuvântat...”, iar la 
Mrună se citeşte rugăciunea „Împărate ceresc...” (în Ceaslop), Apoi, preotul zice rugă- 


e mea 
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ciunea Sfântului Efrem Sirul („Doamne şi Stăpânul vieţii mele...”), cu metaniile şi sti- 
hurile ei; urmează rugăciunile începătoare („Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte), iar 
după „Tatăl nostru”, „Doamne miluieşte” de 12 ori: rugăciunea „Preasfântă Treime; 
stâpânie deofiinţă..., Fie numele Domnului binecuvântat” (cu trei metanii), „lavă... 
Şi acum...>, Ps. XXXIII („Bine voi cuvânta pe Domnul în toată vremea...”1%. Apoi: 
„Cuvine-se cu adevărat să te fericim...”, „Slavă..., Şi acum..., Doamne miluieşte” (de 
trei ori), „Binecuvântează...”, după care preotul face otpustul Vecerniei. | 

Acest final se adaugă (numai până la rugăciunea Sfântului Efrem Sirul inclusi 
urmată de otpust) şi la Vecernia de dumimră seara în Postul Mare, care, pentru rest; 
urmează rânduiala obişnuită a Vecerniei duminicilor (vezi mai înainte). 

2) Vecernia de miercuri şi vineri seara în Păresimi se uneşte cu Liturghia Darurilo 
mai înainte sfinţite, după o rânduiala specială, pe care o vom descrie pe larg, mai de 
parte, la cap. despre Liturghia Darurilor mai înainte sfintite. 

Dim acum într-un tablou sinoptic (comparativ) schița rânduiclii Vecerniei săr 
bătorilor (mică şi mare) şi a zilelor de rând, pentru a se vedea deosebirile dintre el 


deşi urmează rânduiala obişnuită a Vecerniei sărbătorilor, se deosebesc, prin unel 
amănunte, care le sunt specifice, adică prin rituri şi ceremonii care se săvârşesc o sin 
gură dată pe an, în amintirea unor evenimente de căpetenie din viaţa Mântuitorului. 

În această categorie intră următoarele: 

1. Vecernia Sâmbetei celei mari, care se oficiază în Vinerea Patimilor, fie la vre 
mea ei reglementară, adică în jurul orei 4 p.m. (în mănăstiri), fie înainte de ami: 
(cum se obişnuieşte în bisericile de enorie). Rânduiala ei este ca la Vecernia sărbăto 
rilor. Preotul îmbracă de la început toate veşmintele (de culoare neagră). Nu se citeş 
catismă, se face vohod cu Evanghelia; după prochimen, care este special, al zilei 
„Împărtit-au hainele Mele...”, se citesc paremii, Apostol şi Evanghelie, iar la stihoavn 
preotul scoate Sfântul Epitaf din altar și îl așază în mijlocul bisericii (sub policandru) 
Triodul nu spune nimic despre scoaterea Sfântului Epitaf, dar ritualul acesta este des; 
cris mai pe larg, într-un capitol deosebit din Liturghier, intitulat: „Învăţătură pen 
scoaterea Sfântului Aer”!9; el simbolizează coborârea de pe Cruce a trupului Domnu 
lui şi pregătirea lui pentru înmormântare. La sfârşit, se rosteşte apolisul special 
Vecerniei Patimilor (vezi în Lrzurgbter). 

Schema rânduielii acestei Vecernii este, 
specifice): 

Preotul (îmbrăcat în toate veșmintele): Binecuvântarea obişnuită. 

Cânt.: „Amin. Veniţi să ne închinăm...”, Ps. CIII (preotul citeşte rugăciunile în altar). 

Preotul (din altar): Ectenia mare. 


deci, următoarea (sublinierile indică părți 


'% În Ceaslov se adaugă aici şi Psalmul CĂLIV („Înălța-Te-voi, Dumnezeul meu...”), care însă 
Triod este rânduit pentru vremea mesei. 

19 Vezi de ex., Liturghier, Bucureşti, 1956, p. 404, ş.u. După învățătura din Liturghiere, scoat 
rea Epitafului are loc în timp ce se cântă „Slavă...? de la Stihoavnă („Pe Tine, Cela ce Te îmbraci 
lumina ca şi cu o >): dar după învățătura corespunzătoare din Tipicul bisericesc (vezi, de CX 
ed. Cernica, 1925, pp. 259-260), scoaterea începe mai devreme, şi anume încă de la prima stihiră 
Stihoavnei („Când Te-a pogorât de pe lemn, mort...”). 

2 Vezi mai pe larg, Pr. M. Apostol, Epitafial liturgic și întrebuinparea lui în cultul ortodox, în G.B, 
an. 1961, mr. 7.8: p. 124. 
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Cânt.: „Doamne, strigat-am...”, cu stihirile din Trio (preotul, cădire mare) 
Preotul: Vohod cu Evanghelia. | 
Cânt.: „Lumină lină...” (citit), Prochimenul special al zilei („Împărţit-au hainele 
Mcele...”), Paremiile (trei, precedate fiecare de câte un prochimen special) Apostolul 
(preotul, cădire mică). 
Preotul: Evanghelia (din faţa uşilor împărăteşti). 
Preotul: Ectenia întreită (din altar). | 
Cânt.: Rug. „Invredniceşte-ne, Doamne...”. 
| Preotul: „Pace tuturor ! Capetele noastre...”. Ecf.: „Fie stăpânirea împărăției Tale 
binecuvântată...”, ectenia cererilor („Să plinim rugăciunile noastre cele de seară...>). 
Cânr.: Stihoavna, cu stihirile din Trio4 şi scoaterea Sfăntului Epitaf de către preot 
În mijlocul bisericii. 
Cânt.: „Acum liberează...” şi rug. începătoare. 
Troparele zilei („Iosif cel cu bun chip...” şi „Mironosiţelor femei...”). 
Preotul: Apolisul special al zilei: „Cela ce pentru noi oamenii şi pentru a noastră 
mântuire...” (vezi Liturghierul). | 
2. Vecernia zilei de Luni din Săptămâna Luminată se face în Duminica Paştilor 
fic la vremea ei reglementară (după-amiază, cum se face în mănăstiri şi la bisericile de 
țară), fie către amiază (orele 11-12, cum se obişnuieşte la unele biserici de enorie, mai 
Ales la oraşe), fiind cunoscută în general sub denumirea de 4 doua Înviere. Ea ne aduce 
aminte de prima arătare a Mântuitorului către ucenicii Săi, în însăşi ziua Învierii, spre 
deară (Ioan XX, 19 ş.u.); rânduiala ei se deosebeşte prin următoarele: i 
Dicorul îmbracă de la început toate veşmintele (luminate) şi dă binecuvântarea ca 
l Priveghere („„Slavă Sfintei şi Celei de o fiinţă... Treimi...”)”!, după care se cântă 
„Hristos a înviat...” (de trei ori) şi stihurile Paştilor („Să învieze Dumnezeu...”), cu în- 
tonjurarea şi cădirea Sfintei Mese ca şi în noaptea Învierii, la Utrenie şi la Sfânta Li- 
turphie. Nu se citeşte nici Psalmul CIII, nici catismă, ci îndată după stihurile Paştilor 
reotul rosteşte ectenia mare, din sfântul altar. După „Doamne, strigat-am...>, cu sti- 
lrile prevăzute în Penticostar, preotul face vohod cu Evanghelia. După Lumină 
|ină...> se cântă prochimenul praznicelor mari („Cine este Dumnezeu...”) iar îndată 
după prochimen, în loc de paremii se citeşte Evanghelia de la loan XX 19-25 (la ca- 
țedrale, în 12 limbi)”?. Apoi obişnuitele cctenii, Stihoavna (fără „Acum liberează...> şi 
Pikăciunile începătoare) şi otpustul Paştilor, făcându-se la sfârşit sărutarea Sfintei 
Cruci şi a Sfintei Evanghelii, lângă iconostas, cu miruirea credincioşilor. 
lată, deci, schiţa rânduielii acestei Vecernii (cu sublinierea părţilor proprii): 
Preotul (în zoate veșmintele luminate): Binecuvântarea („Slavă Sfintei... Treimi...”) 
Preotul şi cânt.: „Hristos a înviat...”, de trei ori. ii, 
Preotul: Stihurile Paştilor, cu înconțuvarea şi cădivea Sfintei MVlese. 
Preotul: Ectenia mare (din sfântul altar). 
Cânt.: „Doamne, strigat-am...”, cu stihurile din Pentcostar (preotul cădire mare) 
Preotul: Vohod cu Evangheha. 


RI) "Acta acte ec 1că 1 ă ă 30 bă, i 5 
A Aceasta este o practică mai nouă, prevăzută în Tipicul bisericesc al Sfântului Sinod (vezi, de ex 

Pi A : ET A Z, Cai A E ia 
| | iscat, 1893, p- 331, nota 1). Dar după Penticostar şi Tipicul mare (al Sfântului Sava), se dă 
necuvântarea obişnuită la Vecernie în tot timpul anului („Binecuvântat este Dumnezeul nostru”) 
Pentru justificarea practicii mai noi vezi C. Erbiceanu, 77picul în Biserica Ortodoxă, în B.O.R., an 
XVI (1892), nr. 7, p. 536. ici 

La bisericile de enorie se obișnuiește să se bată clopotul şi toaca după fiecare verset al 
Vvanphelici. 


PREOT PROE, DR. ENE BRANIȘTE 


Cânt,: „Lumină lină...>. Prochimenul („Cine este Dumnezeu...”). 

Preotul: Evanghelia (dintre uşile împărăteşti). 

Preotul (din sfântul altar): Ectenia întreită („Să zicem toți...”). 

Cânt.: Rug. „Invredniceşte-ne, Doamne...”. 

Preotul: Ectenia cererilor („Să plinim rugăciunile noastre cele de seară”). 

Cânt.: Stihoavna, cu „Slavă..., Şi acum..., Ziua Învierii...”. „Hristos a înviat...” ( 
trei ori). 

Preotul: Apolisul Paştilor şi miruirea credincioşilor, lângă iconostas, cu sărutari 
Sfintei Cruci şi a Sfintei Evanghelii. 

După aceeaşi rânduială se face Vecernia şi în celelalte zile ale Săptămânii Luminat 
cu deosebirea că nu se mai citeşte Evanghelia şi de aceea vohodul se face cu cădelniț 
ca la sărbătorile obişnuite, iar prochimenele obişnuite ale zilelor săptămânii se înlocui 
iesc cu prochimenele speciale ale zilelor Săptămânii Luminate, din Penticostar. 

3. Vecernia pentru Luni după Rusalii (Lunca Sfintei Treimi), a cărei rânduială 
găsim atât în Penzicostar, cât şi în Molitfelnic (sub titlul Slujba plecării genunchilor), 
oficiază, atât în bisericile de enorie, cât şi în mănăstiri, îndată după Liturghia din D 
minica Rusaliilor. Ea aminteşte de pogorârea Sfântului Duh, precum şi de procesiu 
nea care se făcea odinioară (secolele 1V-V) la Ierusalim, în ziua Rusaliilor, după Lă 
turghie, când se mergea de la biserica de pe Golgota la Muntele Măslinilor, unde să 
făcea slujba Vecerniei'*. Slujba are următoarele particularităţi: 

Preotul oficiază îmbrăcat în toate veșmintele, ca la Liturghie; 

După binecuvântarea preotului, începutul se face cu „Impărate ceresc...”, de obic 
cântat, „Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte; 

Ectenia mare, de la început, are, în plus, cereri speciale pentru coborârea Sfântulu 
Duh asupra Bisericii; 

Nu se citeşte catismă (deci nu se cântă nici „Fericit bărbatul...”); 

Se cântă prochimenul sărbătorilor mari („Cine este Dumnezeu...”); 

După prochimen, în loc de paremii, preotul, stând în genunchi între uşile împără 
eşti, cu fața spre credincioşi, citeşte şapte rugăciuni (molitfe), aşezate între prochime 
i ectenia cererilor şi împărţite în trei grupe, prin două ectenii mici (după prima gru 
pă, de două rugăciuni, şi ectenia mică, se adaugă ectenia întreită, iar după a doua gri 
pă, tot de două rugăciuni, şi ectenia mică, se adaugă „Invredniceşte-ne, Doamne...” 
urmează apoi a treia grupă, de trei rugăciuni, și ectenia). În aceste rugăciuni se invoc 
Sfânta Treime şi se aminteşte despre cele şapte daruri ale Sfântului Duh, coborât pesti 
Biserică, în ziua Rusaliilor, fâcându-se totodată mijlociri pentru morţi. După unii 
ceste frumoase rugăciuni se datoresc Sfântului Vasile cel Mare?f, iar după alții, Sfân 
ului Sofronie al Ierusalimului sau Sfântului Mitrofan Mărturisitorul, din secolul IX35, 


2% Vezi, Peregrinatio Aetheriae (Egeriae) ad loca sancta, XLIIL, 4-7 (ed. Helene Petre, pp. 248-250), 

2 Vezi, de ex., V. Mitrofanovici, Liturgica, ed. 1929, p. 204 şi Pr. D. Buzatu, în rev. „Renaşte 
ea” (Craiova), an. 1945, nr. 7-8, p. 322. 

% Vezi, de ex., V. Mitrofanovici, op. cit., p. 717. De fapt, cele şapte rugăciuni din rânduială aces 
ei Vecernii alcătuiesc o dublură a celor şapte rugăciuni ale luminilor, pe care preotul le cireşte îi 
aină la orice Vecernie, în timpul Psalmului CIII. Dintre ele, patru (şi anume: prima, a treia, a cine 
i a şasea) sunt rugăciuni speciale ale Vecerniei Rusaliilor; primele două dintre acestea conțin cere 
epate de evenimentul prăznuit (Pogorârea Sfântului Duh), iar celelalte două sunt rugăciuni pent 
ertarea păcatelor şi odihna celor morți, fiind legate de pomenirea morţilor din sâmbăta precedentă. 

Celelalte trei rugăciuni (a doua, a patra şi a şaptea) sunt rugăciuni ale serii, fiind deci legare d 
nomentul din zi în care ar trebui oficiată slujba. Acestea sunt luate din rânduială altor slujbe, Prim 
lintre ele este rugăciunea de la sfârșitul primei părți a Pavecerniţei mari, din Ceasloy, unde este 


LITURGICA SPECIALĂ 


Otpustul are o formulă specială, unică prin lungimea ei (a se vedea Liturghierul). 

lată, deci, sub formă de schiţă, rânduiala acestei Vecernii: 

Preotul (în zoate veșmintele): „Binecuvântat este Dumnezeul nostru...”. 

Cânt.: „Amin. Împărate ceresc... (cântat), Sfinre Dumnezeule...” şi celelalte; după 
„Latăl nostru... Veniţi să ne închinăm...” şi Ps. CIII (preotul citeşte rugăciunile lumi- 
pllor, în altar). 

Preotul (din altar): Ectenia mare (cu cereri speciale, potrivite sărbătorii). 

Cânt.: „Doamne, srrigat-am...”, cu stihirile din Penticostar (preotul, cădire mare). 

Preotul: Vohod cu cădelniţa. 

Cânt.: „Lumină lină...”. Prochimenul („Cine este Dumnezeu...”). 

Preotul (în genunchi, dintre uşile împărăteşti): Cele șapte rugăciuni (împărțite în tei 


rupe, prin două ectemi mici), ectenia întreită şi rugăciunea „Invredniceşte-ne, Doamne...”. 


Preotul: Ectenia cererilor, „Pace tuturor, Capetele noastre...” etc. 

Cânt.: Stihoavna, „Acum liberează...”, rugăciunile începătoare şi celelalte, Troparul 
praznicului („Bine eşti cuvântat, Hristoase, Dumnezeul nostru...”). 

Preotul: Otpustul special al sărbătorii: „Cela ce din părinteştile şi dumnezeieştile 
Minuri...” (vezi Liturghierul). 

4, Tot ca Vecernii deosebite putem considera şi cazurile când Vecernia se săvâr- 
jojte impreună cu Sfânta Liturghie, oficiindu-se în cursul dimineţii. În aceste ca- 
uri, începutul Vecerniei ţine locul primei părți din Liturghia catehumenilor (până la 
Yhodul cu Evanghelia) şi prezintă unele deosebiri faţă de Vecernia obişnuită. 

Astfel, Vecernia se poate uni cu Liturghia Darurilor mai înainte sfințite, aşa cum se 
te în toate miercurile şi vinerile din Păresimi; particularităţile ei în acest caz le vom 
Mita la rânduiala Liturghiei Darurilor mai înainte sfinţite. 
> Vecernia se uneşte şi cu Liturghia Sfântului Vasile de patru ori pe an (în ajunul 
N uterii şi al Bobotezei, în Joia şi în Sâmbăta Patimilor), precum şi cu Liturghia Sfăn- 
Mului Ioan, într-un singur caz, şi anume, în ziua Bunei-Vestiri, atunci când acest praz- 
Vile cade în zilele de rând ale săptămânii, adică de luni şi până vineri, în Păresimi. În 
Jite aceste cinci cazuri, preotul îmbracă de la început toate veşmintele, deschide uşile 


Tinpărăteşti şi dă binecuvântarea, ca la Liturghie (,„Binecuvântată este împărăţia Tată- 


1i,..”). La strană se citeşte Psalmul CIII, în timp ce preotul citeşte rugăciunile Vecer- 
Hiei (în altar); apoi preotul rostește, din altar, ectenia mare, după care îndată se cântă 


” Joamne, strigat-am...”, cu stihurile şi stihirile prevăzute în Mzne, sau în Triod (Ca- 


vină nu se citeşte). La „Să se îndrepteze...” preotul face obişnuita cădire mare, iar la 
„NI acum...” face Vohod cu Evanghelia. La strană: „Lumină lină...”, apoi prochime- 
Hul”” şi paremiile sărbătorii”, după care îndată preotul rosteşte ectenia mică şi se în- 


Ariluită Sfântului Vasile cel Mare; a doua este rugăciunea pe care o găsim în Ceaslov la sfârşitul Ve- 
Winici, fiind atribuită tot Sfântului Vasile cel Mare; iar ultima este de fapt a şaptea rugăciune a lu- 
Mille «lin rânduială Vecerniei, din Lzntrghier. Toate aceste şapte rugăciuni se disting prin remarca- 

Il lor frumuseţe de fond şi de formă. 
în În ajunul Crăciunului şi al Bobotezei se cântă prochimenul zilei săptămânale; în Joia din 


Miptămâna Patimilor se cântă prochimenul special din Triod („Scoate-mă, Doamne, de la omul vi- 
jan...”); în Sâmbăta cea Mare nu se cântă prochimen, iar la Buna-Vestire se cântă prochimenul zi- 
| alin Triod. 

4 În ajunul Crăciunului se citesc opt paremii, împărțite în trei grupe prin tropare cu stihuri; în 

Ajunul Dobotezei sunt 13 paremii, împărțite de asemenea în trei grupe, prin tropare care se cântă 
vbulute «dle stihuri; la Buna-Vestire se pun întâi ale T7zodulzi şi apoi trei ale praznicului; în Joia cea 

+ Ant trei paremii, iar în Sâmbăta Mare, 15 paremii, împărțite de asemenea în trei grupe, prin 
Atarea lui Moise (din Ieşire) şi prin cântarea celor trei tineri (din profeția lui Daniil), cu stihurile 

i, (vezi Driodul), 
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Asemenea pânduri şi stări sufleteşti trăiau, mai intens decât noi, creştinii Bisericii 
primare, care raportau totul la Dumnezeu. După cum am văzut, seara reprezenta pen- 
tru ci nu numai încheierea unei zile de muncă, ci şi începutul unei noi zile. În momen- 
țul de răscruce dintre două zile consecutive din viaţa lor, ei se simțeau datori să aducă 
lui Dumnezeu, ca pe o „jertfă de seară”, ofranda laudei lor de multumire pentru ziua 
Incheiată şi totodată să-l ceară, prin rugăciune smerită, ajutorul pentru trecerea în 
pace a nopţii care se apropia; de aceea rugăciunea de seară era socotită ca o datorie de 
țăpetenie a vechilor creştini şi ea avea, în viaţa lor religioasă, o semnificaţie şi o im- 
portanță deosebită. si 
Identificarea lui Hristos cu Lumina spirituală şi veşnică, pe care „întunericul nu a 
uprins-o” (In. I, 5) şi care nu apune niciodată, inspira şi caracteriza rugăciunea de 
denră a Bisericii primare. Ideea aceasta o dezvoltă, printre cei dintâi, Sfântul Ciprian 
tpiscopul Cartaginei (+258): „Ni se cuvine a ne ruga din nou la apusul soarelui şi la 
Mârşitul zilei; căci Hristos este soarele adevărat şi ziua adevărată. Şi apunând soarele şi 
(Mârşindu-se) ziua lumii, când ne rugăm şi cerem ca să vină peste noi iarăşi lumina 
implorăm venirea lui Hristos, Cel ce ne va da harul luminii veşnice”? | 
Cu un veac mai târziu, vorbind despre datoria creştină a rugăciunii de seară, Sfân- 
jul Vasile cel Mare spunea: „...Când ziua se sfârşeşte, se cade să mulțumim pentru 
bate câte am primit în curgerea zilei aceleia şi pentru toate câte am împlinit cu bun 
Apor; apoi să mărturisim toate câte nu le-am împlinit, fie că greşeala noastră e cu voie, 
Mu fără voie, sau în taină făcută, fie prin cuvinte, ori prin fapte, ori ascunsă în inimă; 
juntru toate trebuie să-L facem pe Dumnezeu îndurător, prin rugăciune. Căci cugeta- 
va asupra celor trecute e de mare folos, ca să nu cădem iarăşi în asemenea păcate; căci 
lo aceea s-a şi spus (Ps. IV, 4): „De cele ce ziceți în inimile voastre, întru aşternuturile 
Wuutre vă căiți”5. Cam în aceeaşi vreme (secolele IV-V), autorul anonim al Așezămin- 
l apostolice îi îndemna pe creştini: „Seara (faceţi rugăciuni) drept mulţumire (lui 
Jumnezeu) că v-a dat noaptea spre odihnă de osteneala din timpul zilei”. 

Ideile Sfântului Ciprian şi ale Sfântului Vasile despre scopul şi semnificaţia rugă- 
Viunii de seară în viaţa religioasă creştină au inspirat, în cea mai mare parte, şi textul 
lor şapte rugăciuni ale serii (ale luminilor), citite de preot în taină la începutul Ve- 
vinlei (a se vedea textul lor, în Liturghier). 


cepe partea de Liturghie, de la „Sfinte Dumnezeule...” înainte (în Sâmbăta Patimilor 
în loc de „Sfinte Dumnezeule...”, se cântă „Câţi în Hristos v-aţi botezat...”). 

Iată, deci, schița rânduielii Vecerniei, în cele cinci cazuri în care ea se îmbină cu Litu 
Abia Sfântului Vasile şi cu Liturghia Sfântului loan (cu sublinierea particularităţilor): 

Preotul (în toate veșmintele): „Binecuvântată este împărăția Tatălui...”. 

Cânt.: „Amin. Veniţi să ne închinăm...”, Ps. CIII (preotul citeşte rugăciunile lumi 
nilor, în altar). 

Preotul (din altar): Ectenia mare. 

Cânt.: „Doamne, strigat-am...”, cu stihurile şi stihirile respective (preotul, cădiră 
mare). 

Preotul: Vohod cu Evanghela.. 

Cânt.: „Lumină lină...”, prochimenul, paremiile (din Minei, respectiv 17104). 

Preotul: Ectenia mică, cu ecfonisul „Că sfânt eşti, Dumnezeul nostru...”. 

Cânt.: „Sfinte Dumnezeule...” (în Sâmbăta Patimilor: „Câţi în Hristos...”) şi cel& 
lalte, ale Liturghiei obişnuite. 


E 


Unirea Vecerniei cu Liturghia, în toate cazurile menţionate mai înainte, consti 
o reminiscență a timpurilor vechi, când Liturghia se săvârşea, în zilele de ajunare, 1 
dimineaţa, ca azi, ci spre seară, după vremea Vecerniei. Cum în zilele acestea se aj 
adică nu se mânca nimic până după Ceasul al IX-lea sau după Vecernie, pentru a nu 
întrerupe ajunarea, Liturghia se săvârşea spre seară, după Vecernie, când credincio: 
se împărtăşeau şi apoi puteau mânca (vezi şi la cap. despre Liturghia Darurilor 
inainte sfinţite)E. De altfel, pe atunci Liturghia se incepea (în toate zilele) de | 
vohodul cu Evanghelia (intrarea slujitorilor în altar), însoţit de cântarea „Sfinte D 
nezeule...” (vezi mai departe, la cap. despre Istoria Liturghiei). | 

Cu timpul, pravila tradiţională a ajunării nu s-a mai respectat cu stricteţea 
odinioară şi nici credincioşii nu se mai împărtăşeau în aceste zile; de atunci, Liturg, 
a început a se oficia şi în zilele de ajunare tot dimineaţa, ca în zilele fără ajunare, iar 
dată cu ea a fost atrasă la ora dimineţii şi Vecernia (până la paremii), care o prece 
odinioară şi care constituie şi acum partea introductivă a Liturghiei din zilele de aj 
nare, ţinând locul părţii respective a Liturghiei catehumenilor din celelalte zile. 


2. Originea ritualului principal al Vecerniei. 


B. ISTORIA ŞI EXPLICAREA VECERNIEI Descrieri vechi ale Vecerniei 
Obiceiul de a sfinţi seara printr-o rugăciune sau slujbă specială exista la evrei. Esen- 
jialul ucesteia îl constituia 7izu/ aprinderii și așezării sfeșnicului cu lumini, în faţa căruia 
ihiercul aprindea tămâie şi care apoi trebuia să ardă toată noaptea „înaintea Domnu- 
Hi", uclică în faţa perdelei din Cortul mărturiei (vezi Ieş. XXX, 6-8 şi Lev. XXIV, 14). 
jul acesta a trecut şi în viaţa religioasă a primelor generaţii creştine, alcătuite în cea 
Mal mare parte din foşti evrei, el căpătând o semnificaţie nouă, creştină: lumina „lină” a 
sjunicului aprins la vreme de seară le aducea aminte creştinilor despre „Cuvâncul (care) 
Hi4 lumina cea adevărată şi Care, venind în lume, luminează pe tot omul” (In., IL, 19). 


1. Scopul şi semnificaţia religioasă a rugăciunii de seară 


Sfârşitul zilei şi apropierea serii sunt momente de popas important în viața noas 
zilnică. O zi trăită înseamnă un pas în plus spre sfârşitul fatal şi ireversibil al vie 
noastre pământeşti; întunericul nopţii care se apropie ne duce cu gândul, fără să vre 
la apusul vieţii noastre, la moarte, iar gândul morţii i-a făcut întotdeauna pe oam 
să-şi aducă aminte şi de Dumnezeu, Stăpânul vieţii şi al morții. 


2% Canonistul bizantin Matei Vlastare (Sinz. Aten., VI, 345, 460-462) explică săvârşirea Li 
ghici serale (sau chiar nocturne) în aceste zile liturgice prin aceea că evenimentele istorice comem 
rate în ele (Naşterea şi Botezul Domnului, Cina şi Învierea Domnului) s-au petrecut noaptea (Cf. 
Placide de Meester, Ritunle benedizionale bizantine, Roma, 1929, p. 419). 


1 De dtominica oratione, cap. 35 (P.L., t. LV, col. 560). 
W Regulile monahale mari, XXXVIL, 4 (P.G., t. XXXI, col. 1016 A). 
1 Cart, VIIL, cap. 34 (SPA, IL, p. 258). 
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Încă din veacul al doilea, Tertulian aminteşte despre obiceiul aprinderii sfeşnicului lă 
adunările de seară pentru rugăciune, în desfăşurarea cărora domnea încă improvizația “4 
Curând însă s-a constituit un ritual întrebuințat peste tot, în cadrul căruia rugăciunea 
principală, care însotea ritul aprinderii sfeşnicului de seară, avea ca temă predominan 
exprimarea mulțumirii pentru lumina naturală a zilei şi pentru cea spirituală adusă 
Mântuitorul. De o astfel de „mulțumire de seară” (EiruA-byvoc EbXOApLOTIA) aminteş 
atât Sfântul Grigore de Nisa, în Viața Sfintei Macrina”, cât şi Sfântul Vasile cel Mar 
care vorbeşte despre obligaţia creştinilor de a aduce lui Dumnezeu laudă de mulțumi 
la sfârşitul zilei, prin cântarea imnului „Lumină lină... din care el citează un scul 
fragment“. Cam în aceeași vreme, în Apus, Fericitul Ieronim o indemna pe una d 
corespondentele sale ca, „aprinzând sfeşnicul, să aducă jertfă de seară”, 
Cea dintâi descriere a ritualului rugăciunii de seară o găsim în aşa-numi 
Rânduială bisericească egipteană, care este o prelucrare a lucrării 1 raza Apostolică, 
lui Ipolit Romanul din secolul III (cap. 25). î | A 
Un ritual asemănător ne transmite şi un alt document, similar, din aceeaşi grupă 
„Rânduielilor bisericeşti”, şi anume Testamentum Domini (cart. ÎL, cap. ŢI) | 
Mai amănunţit ni se descrie rânduiala slujbei de seară în al treilea document, di 
aceeaşi categorie cu cele dinainte, adică în Constituţiile apostolice (Aşezămintele Sfin 
lor Apostoli) din secolele IV-V*%. j | 
Informaţii interesante despre felul cum se săvârşea slujba de seară la lerusalim, m 
ales în. Săptămâna Patimilor, slujbă care prezenta multe analogii cu cea descrisă păi 
aici, ne dă, prin anii 380-385, pelerina apuseană Etheria sau Egeria (alias Silvia), în î 
semnările ei de călătorie la Locurile Sfinte”. | 
Din informaţiile date de aceste izvoare, vedem că în a doua jumătate a secolului I 
se fixase deja o rânduiala a slujbei de seară, cu ritul originar şi central al aprinderii | 
minilor, cu rugăciuni şi cântări de imne şi de psalmi (antifoane), care erau în generi 
întrebuințate în tot Răsăritul creştin; la această rânduiala făcea aluzie şi sinodul 
Laodiceea (can. 18). iai | 
În jurul anului 600, călugărul loan Moshos şi Sofronie (viitorul patriarh al lerus 
limului), vizitându-l pe stareţul Nil al Mănăstirii din Sinai, asistă acolo la slujba un 
vecernii de sâmbătă seara, pe care ei o descriu. Ea cuprindea, între altele: Psalmul 
(„Fericit bărbatul...”), Psalmul CXL („Doamne, strigat-am către Tine...”), imnul i 
mină lină...”, rugăciunea „Invredniceşte-ne, Doamne...” şi rugăciunea lui Sime 
(„Acum slobozeşte...*)*. A 
Către sfârşitul secolului VII, Sinodul îrulan (692) vorbeşte, în canonul 90, desp 
intrarea preoţilor în altar (vohodul de astăzi), la Vecernia de sâmbătă seara şi du 


Nică seara. 


32 Apologeticum, cap. 39 (PL. t. |, col. 540 A). 

33 PG, t. XLVI, col. 985. 

3 Despre Sfăntul Duh, XXIX, 73 (P.G., t. XXXII, col. 205 A). 

3 Epistola ad Lactam, 9 (P.L., t. XXII, col. 875). 

3 Hippolyre de Rome, La Tradition Apostolique d'apris les anciennes versions. Introd., trad. et 
tes par B. Botte, 2-e €d., Paris, 1968 (SC, 11 bis), p. 100. | 

3 Ed. Ign. Ephraem Il Rabmani, Mainz, 1899 (reed. la Hildesheim 1968), p. 135. 

3 Cart. VIII, cap. 35-37 (în trad. rom. din SPA, IL, pp. 259-260). able 

39 Peregrinatio ad loca sancta, cap. 24 (Etherie, Journal de voyage, texte latin, introd. et trad. de 
Petre, nouveau tirage, Paris, 1971, p. 188 ş.u.). RI | e | 

+ povestirea lui Ioaz Moshos și a lui Sofronie, ed. de ]. B. Pitra, în Juris ecclesiastici Graecorum h 
rin et monumente, |, Roma, 1864, pp. 220-221, 
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Cele mai vechi manuscrise de cărți liturgice care se păstrează (ca de ex. Codice- 
le-Evhologhiu Barberini grec 336 din Biblioteca Vaticanului, secolele VIII-IX) ne trans- 
mit textul rugăciunilor citite astăzi de preot în timpul Vecerniei, iar manuscrise din se- 
țolul X înainte ne dau şi alte amănunte din rânduiala Vecerniei de odinioară, cu varia- 
țiile ci de timp şi loc. 

Pe la începutul secolului XV, Simeon al Tesalonicului ne dă cea dintâi descriere amă- 
nunțită şi explicare a Vecerniei din timpul său, care era absolut identică cu cea de azi, 
atât pentru zilele de rând, cât şi pentru cele de sărbătoare“!. In afară de vecernia obiş- 
Huită, Simeon a mai descris şi o rânduială mai dezvoltată, a Vecernie cu cântări 
(&Guarikog Eonepivoc), care se făcea mai mult la mănăstiri şi catedrale, în ajunul du- 
mminicilor şi al sărbătorilor mari, fiind combinată cu Litia, ca la Privegherea mănăsti- 
țească de azi. Ea urma schema obişnuită a Vecerniei, dar avea în plus unele antifoane, 
adică grupe de psalmi cântaţi antifonic. 

Chiar de pe vremea arhiepiscopului Simeon acest gen de Vecernie solemnă ieşise 
din uz mai peste tot, din cauza lungimii ei excesive şi a lipsei de cântăreţi buni. 

La uniformizarea rânduielii Vecerniei, adică la fixarea ei în forma pe care o are azi, 
A contribuit şi apariţia cărţilor liturgice tipărite (Ceaslovul, Evhologhiul şi Tipicul), de la 
Mrşitul secolului XV înainte. 


3. Explicarea rânduielii actuale a Vecerniei 


a, Partea introductivă. Precum am spus, toate cele şapte Laude sunt puse în legă- 
Ară intimă cu istoria sfântă a mântuirii neamului omenesc. Fiecare dintre ele amin- 
jeşte sau simbolizează una ori alta dintre perioadele sau din momentele şi faptele cele 
|nai însemnate ale iconomiei mântuirii. Din punctul acesta de vedere, Vecernia evocă 
tpoca cea mai veche din istoria sfântă: epoca Vechiului Testament, adică vremea 
țevelaţiei nedepline, dinainte de venirea Mântuitorului. 

Formula de binecuvântare de la începutul Vecermiei („Binecuvântat este Dumnezeul 
ostru...”) arată că, în epoca de început a istoriei mântuirii, pe care O reprezintă aceas- 
ți alujbă, omenirea nu ştia altceva despre Dumnezeu decât că EI există şi că e Unul 


Minpur. Caracterul nedesăvârşit al revelaţiei din acele îndepărtate vremuri este simboli- 


it şi prin faptul că, la începutul slujbei, se deschide numai Zvera (perdeaua uşilor 
Impărăreşti), pe când uşile împărăteşti rămân închise, închipuind astfel cunoaşterea 


jedesluşită şi vagă, pe care lumeă o avea atunci despre Dumnezeu şi care se întemeia 
fai mult pe amintirea revelaţiei primordiale, de la creaţie. 


Preotul dă binecuvântarea de început, din altar, deoarece altarul bisericii închipuie 


țerul sau paradisul, iar preotul îi închipuie acum pe primii oameni, în timpul cât erau 
jcă în rai, înainte de căderea lor în păcat. 


Psalmul CIII („Binecuvântează, suflete al meu, pe Domnul...”), care, în Psaltire, 


Are ca suprascriere (titlu) „Pentru facerea lumii”, ne vorbeşte despre creaţia lumii, de- 
spre frumuseţea şi minunăţiile firii, aşa cum se înfățişa ea atunci când ieşise din mâna 


Mlitorului şi când toate câte făcuse Dumnezeu erau „bune foarte” (Facere, 1, 31); el 


Auiprăveşte totodată, cu măiestrie, providența sau purtarea de grijă a lui Dumnezeu 
Înţa de făpturile Sale. De aceea, Biserica l-a găsit potrivit pentru preamărirea lui Dum- 
hezeu-Creatorul la începutul unei noi zile şi de aceea i se mai spune şi psa/mul întro- 


1 Despre dwunezeiasca rugăciune, cap. 331-334, 336-348, în trad. rom. tip. de Toma Teodores- 


dU, Trabtat asupra tuturor dogmelor credinței nonstre ortodoxe..., Bucureşti, 1865, pp. 214-229. 
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ducti» sau începător (al Vecernici şi rotodată al zilei: pooLpuiakOG Wait, prednaci- 
natelnii psalom), El a fost consacrat ca psalm specific al slujbei de seară (WaAnog. 
onepivbg), mai ales pentru că în versetele 20-21, care se repetă la sfârşitul psalmului, 
se vorbeşte şi de apusul soarelui: „Soarele şi-a cunoscut apusul său; pus-ai întuneric şi 
s-a făcut noapte, întru aceea vor trece toate fiarele pădurii”. 

Ieşirea preotului din altar şi rămânerea lui în faţa uşilor împărăteşti închise, unde el 
citeşte (în taină) rugăciunile luminilor şi de unde rosteşte apoi ectenia mare, închipuie, 
alungarea din rai a primilor oameni, după căderea lor în păcat; preotul "reprezintă, 
acum omenirea de dinainte de venirea Mântuitorului, implorând mila dumnezeiască; 
în faţa porţilor zăvorâte, ale cerului. 

Rugăciunile pe care preotul le citeşte în taină, în faţa uşilor împărăteşti, se numesc ru 
păciunile Vecerniei sau ale luminilor de seară (eboriz05 AvyvLkov) pentru că ele se cis 
teau odinioară la vremea când se aprindeau în biserici luminile sfeşnicelor şi ale can 
delelor, menite să risipească întunericul nopţii. De aceca, în ele este vorba de lumină 
spirituală a cunoștinței de Dumnezeu, care luminează cărările oamenilor în întuneric 
necunoştinței şi al păcatului. În rânduiala de azi a Vecerniei, ele sunt în număr de şap=i 
te, număr socotit sfânt, care aminteşte atât cele şapte zile ale creaţiei lumii, cât şi nus 
mărul Laudelor bisericeşti ale unei zile liturgice. Ele alcătuiesc una dintre părțile cele 
mai vechi ale slujbei de seară, păstrând reminiscenţe (formule şi expresii) din rugăciu- 
nile serviciului divin zilnic, de seara şi dimineaţa, al sinagogii iudaice. Texcul lor de azi 
îl putem urmări în manuscrise până în secolul VIII. O astfel de rugăciune ne transmite 
chiar cea mai veche rânduiala a Vecerniei, păstrată în „Tradiţia apostolică” a lui Ipo 
lit?2. Dintre cele şapte rugăciuni ale luminilor, cea mai frumoasă şi mai expresivă pen= 
tru scopul Vecerniei ca rugăciune de seară este ultima; ea seamănă mult cu rugăciunil 
corespunzătoare din rânduiala slujbei de seară în vechile Rânduieli bisericeşti“. 

Ca şi la cele 12 rugăciuni ale dimineţii, de la începutul Utreniei, despre care vo 
vorbi mai târziu, rugăciunile luminilor din rânduiala Vecerniei actuale erau odinioară 
mai numeroase (în unele manuscrise erau, de ex., nouă) şi răspândite de-a lungul i în 
tregii slujbe, fiind citite de preot în timpul ecteniilor rostite de diacon (prima rugăciuz 
ne se citea în timpul ecteniei mari de la începutul slujbei; a doua, în timpul ecteniei 
mici de după prima stare a Catismei din rânduiala Vecerniei sărbătorilor; a trela, COS 
comitent cu ectenia mică de după starea a doua ş.a.m.d.); cu timpul, au fost grupate 
toate la un loc, la începutul slujbei (în timpul citirii Psalmului CIII), pentru ca preoți 
să rămână liberi şi să poată rosti ei înşişi ecteniile rostite odinioară de către diaconi, 
după î împuţinarea şi dispariția treptată a acestora din serviciul bisericilor parohiale. D 
alttel, cele mai vechi manuscrise ale Lizurphierului nu cuprindeau decât rugăciunilă 
preotului, aşezate una după alta, fără ecteniile diaconale, care se scriau în manuscrise 
aparte; de aceea Liturghierele noi au preluat aceste rugăciuni aşa cum erau aşezate î 
manuscrisele vechi. 

Catisma de rând, adică psalmii care se citesc la Vecernie după ectenia mare (azi nu 
mai la Vecernia zilelor de rând), reprezintă perioada de pregătire a omenirii de dinain 
te de venirea Mântuitorului, cu ajutorul învățăturilor divine date de Legea Veche, pri 
patriarhi şi prooroci. 

Psalmul CXL („Doamne, strigat-am către Tine...”), care se cântă după catismă, € 
psalmul propriu şi caracteristic al Vecerniei (psa/mus ucernalis). E menţionat ca făcând 


He din rânduiala rugăciunii de seară chiar în Constituțiile apostolice**, la Sfântul loan 
Wră de Aur* şi la Sfântul Ioan Cassian“ şi e întrebuințat, în această calitate, atât la 
iiiciunca de scară a evreilor, cât şi în toate riturile liturgice creştine, împreună cu 
Almii următori, cântaţi (citiţi) — în acest moment al Vecerniei încă din vechime (Ps. 
ALI, CXXIX şi CXVI) şi numiţi în general psalnii de seară sau psalmii luminilor 
jiu că ei se cântau odinioară în timp ce în biserici se aprindeau sau se aduceau 
jnicele cu lumini) — psalmul CXL exprimă, în accente duioase şi impresionante, sta- 
țle rătăcire şi de deznădejde a omului despărţit de Dumnezeu, izvorul şi dreptarul 
Iţii sale spirituale, precum şi ideea de pocăință, intim legată de rugăciunea de seară, 
4 din cultul iudaic. 
CAdirca de la „Doamne, strigat-am...” este simbolul văzut al rugăciunii noastre, pe 
o înălțăm spre Dumnezeu, aşa cum se înalţă fumul de tămâie, cerând să fie bi- 
primită de EI ca o jertfă de seară, precum zice psalmistul: „Să se îndrepteze rugă- 
jea mea, ca tămâia, înaintea “Ta; ridicarea mâinilor mele (ca) jertfa de seară, au- 
Ii, Doamne !” (Ps. CXL, 2), care se cântă la începutul cădirii. După unii liturgişti, 
Jirea' aceasta ar fi, totodată, o reminiscență a ritualului iudaic prin care se împlinea 
tinca dată de Dumnezeu lui Moise de a se aduce ofrandă de tămâiere seara şi dimi- 
N în faţa altarului în semn de ispăşire a păcatelor (leş. XXX, 7 Şi Num. XVII, 
), În riturile Bisericilor Orientale necalcedoniene (la copți, sirienii iacobiţi şi ma- 
Iți) ca s-a dezvoltat mai. mult decât în ritul bizantin, luând extensiunea unei slujbe 
mebite de Vecernie (slujba tămâierii de seară), în care se accentuează ideea origina- 
ile pocăință, legată de ritualul rugăciunii de seară. | 
b, Ritualul vohodului (ieşirea cu cădelniţa). Cu toate că slujba Vecerniei repre- 
HA, în general, vremea de dinainte de venirea Mântuitorului, totuşi rânduiala ei anti- 
Mă, oarecum, venirea Aceluia care este țelul ultim al istoriei mântuirii şi în Care 
| împlinit toate aspiraţiile lumii precreştine şi toate preînchipuirile şi simbolurile 
| Vechi. De aceea, stihuri din unii psalmi, ca: „De Te vei uita la fărădelegi, Doam- 
i, Doamne, cine va suferi ? Că la Tine este milostivirea !” (Ps. CXXIX, 3) exprimă, 
jipt, încrederea omului vechi-testamentar în mila şi îndurarea lui Dumnezeu, deci 
Wejelea lui în mântuirea după care suspină. Astfel de versete servesc drept introduce- 
li ştihirile din rânduiala Vecerniei, compuse sub inspirația mântuirii realizate în 
| Lestameut. 
| Antările Leg: Vechi, adică versetele sau stihurile din Psalmii CXL, CXLI, CXXIX 
| XVI, cântate irmologic înainte de fiecare stihiră, se împletesc deci şi alternează cu 
ale Legii Noi, arătând astfel legătura indisolubilă dintre cele două mari perioade 
Jtorici mântuirii. 
Suhirile de la „Doamne, strigat-am...”, ca şi cele de la Stihoavnă, comemorează şi 
Ionuc lic învierea Domnului (la Vecernia din ajunul duminicilor), fie praznicul res- 
Hiv sau faptele sfinţilor sărbătorii în zilele respective. Numărul lor este în raport cul 
dul de importanţă al fiecărei sărbători: la Vecernia învierii (duminicilor) se cântă 
Mihiri, la Vecernia sfinţilor mari 8, la Vecernia zilelor de rând 6, iar la Vecernia 
SĂ (a sărbătorilor cu Priveghere) numai 4. | 
Venirca Domnului în lume este simbolizată mai sugestiv de ritualul vohodului de la 
bivtnia sărbătorilor, adică ieşirea cu cădelniţa sau îptrarea mică. | | 


Ca. II, cap. 59, trad. rom. cit., p. 80. 
4 Cam, la Ps. CXL, P.G.t. LIX, col, 426, 427. 
4 (llationes Patrun, IX, 36 (PL. t. XLIX, col. 818). 


2 Vezi în urmă, nota 8. 
H Vezi, de ex., Const, apost., VIII, 37, în trad. rom. cit., pp. 259-260. 
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Deschiderea usilor împărăteşti inainte de vohod simbolizează redeschiderea raiul 
pentru om, prin venirea lui Adam cel Nou, iar lumina purtată înaintea slujitorilor ÎI 
chipuie lumina adusă în lume de Mântuitorul, Care a spus despre Sine: „Eu sunt Lun 
na lumii” (In. VIII, 12). După cum spunca Simeon al Tesalonicului, prin ieşirea p 
tului în mijlocul bisericii şi apoi prin intrarea lui din nou în altar „se arată cumi 
Unul-Născut, Fiul lui Dumnezeu, pogorându-Se până la noi din crugurile cerul 
iarăşi la cer S-a înălțat şi pe noi ne-a suit... Pentru că ieşirea şi pogorârea (preotulu 
însemnează şi smerenia lui Hristos; îmbrăcarea în veşminte (felon) simbolizează | 
truparea; şederea în mijlocul bisericii şi plecarea capului înseamnă că Mântuitorul 
răstignit în mijlocul pământului, a murit şi S-a pogorât în iad pentru noi... întoarce 
din nou şi intrarea în altar înseamnă că (Domnul) S-a înălţat de pe pământ la ceruri 
S-a suit acolo de unde a venit, cu trupul pe care l-a luat... Vohodul Vecernie: înseaţ 
nă totodată şi pogorârea lui Dumnezeu, care va fi în veacul cel de apoi”. 

Câairea de la volod reprezintă tămâia despre care este vorba în rugăciunea intrăţ 
ca simbol al rugăciunii noastre. Ea se aduce spre slava şi cinstea lui Hristos, a Că 
venire în lume este înfăţişată de vohod şi a Cărui viaţă şi lucrare răscumpărătoare 
constituit o adevărată jertfă bine-plăcută lui Dumnezeu. După unii liturgişti, fumul 
tămâie simbolizează acum norul în care Domnul S-a înălţat în cele cereşti ! 

Imnul „Lumină lină...” (Ec tiapov, lumen jucundum,;, Slav. = sviate tibi — | 
veselă, aducătoare de bucurie), care se cântă sau se citeşte la vohod, este unul dini 
cele mai vechi imne de inspiraţie creştină, intrate în uzul liturgic, După unii istorii 
imnul provine chiar din secolele II sau III. Întrebuinţarea lui în cult, ca imn specifici 
rugăciunii de seară, prin care creştinii aduceau lui Dumnezeu „mulţumire pentru s; 
nic”, este menţionată în chip expres, încă din secolul IV, de către Sfântul Vasile 4 
Mare5, care citează un fragment din el, numindu-l „cântare veche” (&pxaia $w 
cunoscută încă de pe atunci ca fiind a Sfântului Antinoghen martirul, episcop origini 
din Sevastia Capadociei, martirizat în persecuția lui Dioclețian (303 sau 311) şi ami 
tit în sinaxarul ortodox, la 16 iulie. Vechimea imnului este confirmată şi de faptul c 
găsim, ca parte a rânduielii Vecerniei, şi în riturile liturgice ale Bisericilor orientale 
calcedoniene, adică la monofiziţii sirieni (iacobiţi) şi egipteni (copţi), cu mici varia 
de text. Numai Ceasloavele slave şi româneşti îl pun greşit sub numele Sfântului Sol 4 
nie, patriarhul Ierusalimului ( 1638), căruia îi putem atribui, cel mult, consacrarea'Q 
cială sau generalizarea acestui imn în serviciul liturgic al Bisericii de răsărit, 

După cuprins, imnul „Lumină lină...” are un caracter hristologic şi totodată triniti 
EI este, adică, adresat lui Hristos, Care este „Jmina cea lină (aducătoare de bucurie 
slavei Tatălui ceresc”, — dar, totodată, afirmă cu precizie atât distincţia celor trei p 
soane ale Sfintei Treimi, cât şi unitatea lor în dumnezeire (.,...lăudăm pe Tatăl, pe Fiul 
pe Sfântul Duh, Dumnezeu...”). Textul imnului ne face deci să bănuim că alcătuirea 
introducerea lui în serviciul liturgic s-a făcut pe vremea discuţiilor trinitare şi hristolOg 
ce, din secolele III-IV. Textul acesta constituie, de altfel, un ecou fidel al celei mai ved 
rugăciuni de mulţumire pentru lumina de seară, care ni s-a transmis în cadrul ritual 
descris în Rânduiala bisericească egipteană (sec. III), amintită mai înainte. 

In vechime, imnul se cânta în momentul când pe cer se ivea luceafărul de seară, 
în biserici se aprindea (se aducea) sfeşnicul cu lumina menită să împrăștie întuneric 
serii, sfeşnic a cărui amintire clară o păstrează, de altfel, atât textul imnului (,...VĂZÂN 


lumina cea de seară” = 6c5c eonepivov), cât şi lumânarea aprinsă sau sfeşnicul purtat 
Iintea preotului la vohodul Vecerniei sărbătorilor, dar mai ales ritul luminii (sfeşni- 
vilui) din rânduiala Vecerniei unite cu Liturghia Darurilor mai înainte sfințite, în 
Piresimi (a se vedea mai departe, la rânduiala şi explicarea acestei Liturghii). Lumina 
Vire apărea în mijlocul credincioşilor adunaţi pentru rugăciunea de seară era ca o pre- 
Venţă simbolică (spirituală) a Mântuitorului, Care se identificase pe Sine cu lumina lu- 
Ni (In. VIII, 12). Rostirea sau cântarea imnului în acest moment, voia să spună că, 
| hosul şi întunericul în care se zbătea omenirea din perioada Legzi Vechz, aşteptarea 
1 venirea lui Mesia erau ca luceafărul de seară, ca o stea călăuzitoare, dătătroare de în- 
judere şi de nădejde. 

De aceea, importanţa momentului este marcată prin formula » Înţelepciune, 
jepţi !”, care — ca şi cea de la vohodul cu Sfânta Evanghelie din rânduiala Liturghiei — 
JA să atragă luarea-aminte a credincioşilor asupra prezentei simbolice a lui Hristos, 
re este „Intelepciunea de la Dumnezeu” (1 Cor. I, 30) şi trebuie întâmpinat prin ati- 
Wine fizică de respect, adică prin poziția dreaptă a corpului şi prin cuviinţa şi atenția 
| care vrebuie să ascultăm imnul care se va cânta (citi) şi care ne vorbeşte tot despre 
Vitos-Mântruirorul. 

€. Partea de după vohod. Prochimenele şi stihurile care le însoțesc sunt resturi din 
Almii care se cântau printre lecturile biblice de la Vecernie (paremii), Utrenie şi Li- 
Iphie. Aceşti psalmi se cântau odinioară în întregime, dar cu timpul au rămas sub 
iima unor simple versete aşezate înainte de paremii (la Vecernie), de Evanghelia di- 
Ineţii (la Utrenie) sau de Apostol şi Evanghelie (la Liturghie). De aceea şi poartă 
jumirea de npoxeiuevoc, adică aşezat înainte. 
Prochimenele de la Vecernie sunt rânduire pe zilele săptămânii, fiecare zi având 
whimenul ei, iar cele de la Utrenia duminicilor, pe glasurile Octoihului. La Utrenia 
i sărbători se cântă prochimenul propriu al sărbătorii respective, iar la Liturghie 
are Apostol are prochimenul şi stihul lui. 
La Vecernia din Sâmbăta Patimilor prochimenul nu se cântă, în semn de întristare 
Htru Domnul, Care atunci Se află în mormânt. 
Puremiile, care se citesc astăzi după prochimen, la Vecernia sărbătorilor din pe- 
juma Octoihului şi a Penticostarului şi la Vecernia zilelor de rând din perioada Tno- 
Jului (miercuri şi vineri seara din săptămâna brânzei şi toate zilele din Păresimi), sunt 
Huri (pericope biblice) alese din anumite cărți ale Vechiului şi Noului Testament. Cu- 
ul precesc rapoiuta însemnează, de fapt, proverb, parabolă, pildă și se aplică Pro- 
elor (Pildelor) lui Solomon. Cu timpul, denumirea de paremae s-a generalizat pentru 
țe |ecturile biblice folosite la Vecernie, pentru că de cele mai multe ori aceste lecturi 
lau cin Proverbele lui Solomon. Numărul lor e variabil. La Vecernia sărbătorilor din 
Hou Octoihului şi a Penticostarului sunt, de obicei, trei paremii. La Vecernia de 
Mercuri şi vineri seara în săptămâna brânzei, se citeşte o singură paremie (cu câre 
Si prochimene). La Vecerniile zilelor de rând din Păresimi sunt câte două. Vecer- 
Hla din ajunul marilor praznice împărăteşti se distinge şi prin numărul mai mare de 
jomii care se citesc: la Vecernia din ațunul Naşterii Domnului sunt 8; la cea din 
E Robotezei sunt 12; iar la cea din Sâmbăta Patimilor (unită cu Liturghia Sfân- 
Mulul Vasile) sunt 15 (vezi şi nota 27 a capitolului precedent). 

Mupăciunea „Învredniceşte- ne, Doamne...” pare să fie de o adâncă vechime, prin 
Milul ci, care aminteşte nota de smerenie şi evlavie caracteristică rugăciunilor Bisericii 
Mliwure, Ea apare ca făcând parte din rânduiala Vecerniei de sâmbătă seara în Povestz- 
P lui loan Moshos şi a lui Sofronie de pe la începutul secolului VII (vezi în urmă). 


* Despre sfintele rugăciuni, cap. 333-334 şi 347, în trad. rom. cit., pp. 218, 226. 
* Despre Sfăntul Dub, XXIX, 73 (PG. XXXII, col. 205). 
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Câr priveşte ectenta cererilor („Să plinim rugăciunea noastră cea de scară, Domn 
lui”), care se rosteşte îndată după rugăciunea „Invredniceşte-ne, Doamnesss 
întrebuinţarea ci în slujba de seară se ridică la o adâncă vechime; în rânduiala slujbă 
de scară, descrisă în secolele IV-V în Constituţisle apostolice“, găsim textul ei actuali 
dat în formă de rezumat. 

Tot atât de veche trebuie să fie şi rugăciunea plecării capetelor („Doamne Du 
zeul nostru, Cel ce ai plecat cerurile...”), pe care preotul o citeşte în taină după ecte 
de mai sus; ea corespunde, ca idee şi funcţie, celor două rugăciuni citite odinioară 
către episcop pentru binecuvântarea credincioşilor, înainte de concedierea lor di 
biserică, la sfârşitul rugăciunii de seară, rugăciuni al căror text ni s-a păstrat 
Constituțiile apostolice“. 

Stihoavna sau apostihurile (18 &n651X0), care urmează după ecrenia cererilor, es 
O serie de stihuri, strofe sau tropare (de obicei patru sau cinci), numite aşa fiind 
două sau trei dintre ele — şi anume a doua, a treia (şi a patra când e cazul) — sunt tg 
deauna precedate de câte un stih (prima se cântă fără stih, iar a patra şi a cincea 
„Slavă..., Şi acum...”). Acest stih poate fi un verset din psalmi sau, mai rar, din s 
cărţi ale Vechiului Testament (ca, de ex., Pildele lui Solomon). 

Ca şi stihurile de la prochimen, stihurile de la Stihoavnă reprezintă resturi ale + 
psalmi care se cântau odinioară în întregime în acest moment al Vecernici. Din secol 
V înainte, printre versetele lor au început a fi intercalate, ca şi în grupul psalmilor; 
la vohod (Ps. CĂL şi ceilalți), noile strofe ale poeziei imnografice, de inspira 
creştină (troparele sau stihirile de azi). Acestea înlocuiesc apoi, cu încetul, stihurile 
chilor psalmi cântaţi, dintre care au rămas până azi numai două sau trei, adică 
care preced stihirile a doua, a treia şi a patra. 

Rugăciunea dreptului Simeon („Acum liberează pe robul 'Tău, Stăpâne...”), care 
citeşte îndată după Stihoavnă, este una dintre rugăciunile de origine biblid 
întrebuințate în cultul ortodox. Textul ei îl aflăm în Evanghelia de la Sfântul Luca (] 
29-32); este exclamația dreptului şi bătrânului Simeon în momentul când . 
întâmpină şi ţine în braţele sale pe pruncul Iisus, adus de Sfânta Sa Maică la templu, 
40 de zile după naştere. Ca şi cântarea „Măreşre, suflete al meu, pe Domnul...”, t 
consemnat de acelaşi sfânt evanghelist ca fiind exprimat de Maica Domnului, aceas 
rugăciune de origine biblică aparţine perioadei de întrepătrundere a celor două Te 
tamente, adică epocii în care amurgul Legii Vechi se amestecă cu zorile Legii NA 
Autorul imnului, bătrânul Simeon, face parte din lumea Vechiului "Testament, ca. 
alte personalităţi biblice pomenite în Sfintele Evanghelii (Sfântul Ioan Botezăto 
Sfântul Iosif şi Sfânta Fecioară, Ana prorociţa ş.a.). Toţi reprezintă apusul epocii 
chiului "Testament, după cum Vecernia este amurgul zilei naturale. Cu ci se încheie 
se stinge perioada istoriei omenirii dinainte de Hristos; după ei, se începe o eră no 
în istoria omenirii: era creştină. Mesia cel aşteptat venise, dar era încă prunc şi nu $ 
descoperise decât la puţinii privilegiați ai cerului, ca bătrânul Simeon, care închid 
ochii cu sufletul împăcat şi plin de bucuria venirii lui Mesia, 

Pe bună dreptate s-a aşezat deci către sfârşitul Vecerniei cântarea de mulţumire 
bătrânului Simeon, care exprimă liniştea împlinirii unui ţel şi împăcarea pe care 
dădeau acestor suflete nădejdea şi siguranţa apropiatei veniri a Răscumpărătorul 
făgăduit şi aşteptat de atâta amar de vreme. Ca şi Simeon, putem închide şi noi oc 


+ Cart. VIII, cap. 36, în trad. rom. cit. p. 259. 
% Cart, VIIL, cap. 37, în trad. rom. cit., p. 260. 
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In pacea nopții şi a somnului aducător de odihnă şi întremare. Iar cum somnul nopții 
(| inchipuie pe cel al morţii, rugăciunea dreptului Simeon ne aduce aminte şi de sfâr- 
jitul vieții noastre, când va trebui ca şi noi să spunem, cu conştiinţa liniştită şi cu 
Inima împăcată: „Acum liberează, Doamne, pe robul Tău în pace...”. 

n cultul creştin, rugăciunea dreptului Simeon s-a întrebuințat din cea mai adâncă 
vechime. O găsim în cele mai vechi Rânduieli bisericeşti, ca de exemplu în Constituțiile 
Apostolice”, unde este aşezată ca final al doxologiei („Slavă întru cei de sus lui Dumne- 
peu...”, cu titlul „Imn de seară” (Eonepivoş buvoc), fiind folosită, probabil, încă de pe 
Atunci, ca rugăciune de seară. | 

Troparele, care se cântă la sfârşitul Vecerniei, înainte de otpust, şi în care se 
proclamă pe scurt virtuțile de căpetenie ale sfinţilor zilei sau măreția şi importanța 
sirbătorii, se numesc la greci amoivriko (slavo-rusă: ofpustitelnii tropari), adică tro- 
parcele apolisului, tropare finale sau de încheiere a slujbei. i | 

Pentru motivul arătat mai sus, la ozpustu/ (apohsul) Vecerniei îi pomenim, printre 
alții, pe Sfinţii Ioachim şi Ana, părinţii Născăroarei de Dumnezeu. Ei îi reprezintă aici 
pt drepţii Vechiului Testament, care L-au aşteptat pe Mesia, fără să fi avut bucuria de 
fr|. vedea. Cu ei se încheie şirul sfinţilor pomeniţi la otpustul de la sfârşitul Vecerniei, 
doarece cu ei s-a încheiat epoca Legii Vechi, pe care o reprezintă sau o simbolizează 
fecastă slujbă sfântă. 


4. Simbolismul Vecerniei în raport cu viaţa Mântuitorului 


Raportată la fazele vieţii şi activităţii Mântuitorului, Vecernia aminteşte răstignirea 
Mântuitorului şi patimile Sale, care au avut loc spre seară: „Dator este preotul să 
ăvârşească sau să asculte, seara, Vecernia, la care cu cucernicie să gândească în sine şi 

1 umilinţă să cugete cum Domnul şi Mântuitorul nostru Iisus Hristos, după mântu- 
|toarele Sale Patimi, vineri seara S-a răstignit pe cruce pentru păcatele noastre şi a mu- 
fit pentru mântuirea noastră... "52. 
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]. Ce este Litia şi când se săvârşeşte 


La unele din bisericile de enorie (mai mult la oraşe), în ajunul sărbătorilor mari 
(praznice, sfinţi cu Priveghere, hramuri), iar la mănăstiri şi în ajunul duminicilor se 
uneşte cu Vecernia o rânduială deosebită, numită Le. Ea nu constituie o slujbă 
aparte, de sine stătătoare, neavând nici formulă de binecuvântare la început, nici 
formulă de încheiere (otpust); de aceea nu se săvârşeşte niciodată singură, ci se 
Încadrează fie în slujba de seară (Vecernia sau Privegherea), fie (mai rar) în cea de 
dimineaţă (Utrenia). 

Acest serviciu liturgic, propriu la început mănăstirilor, nu este generalizat sau 
practicat în toate bisericile de enorie, deoarece el pu făce parte dintre cele şapte Laude 
Wficiale ale cultului ortodox, adică slujbele care alcătuiesc oficiul divin al unei zile l- 
jurpice şi care au un caracter normativ şi obligatoriu, atât pentru bisericile mănăsti- 
țeşti şi catedrale, cât şi pentru cele de enorie (Vecernia, Pavecerniţa, Miezonoptica, 
Utrenia şi Ceasurile). De aceca, în bisericile de enorie Litia se oficiază numai sporadic, 
[hai mult pe la oraşe şi mai rar la sate. 


2. Rânduiala Litiei 


În ceea ce priveşte rânduiala Litiei, putem distinge două variante principale: 
Una mănăstirească — adică Litia aşa cum se săvârşeşte de regulă în mânăstiri, înca- 
(rată în serviciul Privegherii; aceasta este rânduiala corectă şi completă a Litiei; 
V Alta, mai simplă, care se oficiază de obicei în bisericile de enorie, unită numai cu 
ecernia. 


Fig. 1. Aşezarea artoselor şi a celorlalte ofrande pe masă la Litie. 


a) Vom descrie aici mai pe larg pe cea dintâi, arătând apoi numai prescurtările şi 
simpliticările care se fac la cea de-a doua. 
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Când se face Litia, se aşază din vreme în mijlocul bisericii, sub policandru, o masă 
pe care se pun: artose, o sticluță cu vin, alta cu untdelemn şi un vas mic (0 farturioară) CH 
puțin grâu, aşezate în chip de cruce, astfel: artosele spre răsărit, grâul spre apus, vinul 
spre miazănoapte, iar untdelemnul spre miazăzi (a se vedea Fig. 1 de mai sus). 

Se pun, de asemenea, sfeşnice mici cu lumânări aprinse sau trei lumânări aşeza 
CrUciş. 

Făcându-se, după regulă, slujba Vecerniei mari (vezi în urmă, cap. III), îndat 
după ecfonisul de dinaintea Stihoavnei („Fie stăpânirea împărăției Tale binecuvân 
tată,..), cântăreții încep să cânte stihurile Litiei, sau, cel puţin, „Slavă...” de la Liti 
ar preotul, cu capul acoperit, ţinând cădelniţa în dreapta şi precedat de un purtător 
lumină (sfeşnic), iese pe uşa de miazănoapte a altarului (uşile împărăteşti fiind închise 
şi merge în pronaos, unde se aşază cu faţa spre răsărit în fața unei mese (unui analog) 
pe care unu aşază şi icoana sărbătorii şi lângă care se pune şi un sfeşnic cu lumi 
aprinsă sau două sfeşnice, de o parte şi de alta. Când este şi diacon, el merge înaint 
preotului, ţinând cădelniţa. 

Aici preotul cădeşte masa în cele patru laturi, icoanele din pronaos şi pe credincioş 
(dacă este şi diacon, el merge cu lumânare înaintea preotului); iar după ce cântăreți 
au terminat de cântat stihirile („Slava”) de la Litie, diaconul (dacă nu este diaco 
preotul însuşi) rosteşte ectenia Litiei, din Liturgbier („Mântuieşte, Dumnezeule, p 
porul Tău...” etc.). La ultimul alincat al ecteniei se face pomenirea nominală a cele 
pentru care s-au adus (de obicei se pomenesc acum numai credincioşii vii). Dup 
ecfonisul ecteniei, preotul, cu faţa spre credincioşi, zice: „Pace tuturor !>: diacon 
(preotul): „Capetele noastre...”. Credincioşii îngenunchează, iar preotul, cu capul des 
coperit, citeşte cu glas mare rugăciunea Litiei: „Stăpâne, mult-Milostive...” (după tipi 
cele vechi, preotul o citeşte cu faţa spre apus). 

După aceasta, cler şi credincioşi, precedați de purtătorii luminilor, se întorc î 
naos, în timp ce cântăreții continuă slujba Vecerniei, cântând stihirile Stihoavnei, Ş 
celelalte până la tropare. Clerul se aşază în faţa mesei cu artosele şi cu celelalte prinoa 
sc, iar după ce a rostit ecfonisul rugăciunii „Tatăl nostru...”, preotul (cu capul acope 
rit) cădeşte în cele patru laturi ale mesei cu prinoasele, ocolind-o împrejur, fără să-şi 
plece capul (când este şi diacon, el stă în faţa preotului, cu lumânarea aprinsă). 
timpul cădirii se cântă troparele rânduite!, începând de obicei preotul (primul tropat) 
continuând cântăreții (al doilea tropar) şi încheind preotul împreună cu cântăreții Ş 
credincioşii (al treilea tropar). După a treia înconjurare şi cădire a mesei, preotul că 
deşte, în continuare, icoanele împărăteşti, iconostasul, jețul arhieresc, apoi clerul Şi 
credincioşi, încheind cădirea în faţa mesei cu artosele. 

După cădire şi cântarea troparelor, preotul ia în mâna dreaptă un artos, face cu 
semnul crucii peste celelalte şi îl așază la loc (unii îl şi sărută, înainte de a-l pune la loc 
pe masă). Diaconul (preotul, dacă nu este diacon) zice: „Domnului să ne rugăm !”, i 
preotul, cu capul descoperit, citeşte rugăciunea pentru binecuvântarea prinoaselor d 
pe masă („Doamne Iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru...”), când spune: „Însuţi bi 
necuvântează...”, face semnul binecuvântării întâi spre artoase, apoi pe rând, spre cele= 
lalte prinoase de pe masă. După aceea, preotul îşi acoperă capul, iar cântăreții cântă 
(ca şi la sfârşitul Liturghiei): „Fie numele Domnului binecuvântat...” (Ps. CXII, 2), de 
trei ori. Apoi preotul (clerul) cântă: „Bogaţii au sărăcit...” (de obicei pe glasul al 


Sâmbătă scara se cântă „Născătoare de Dumnezeu-Fecioară, bucură-te...? de trei ori; la 
sărbătorile sfinţilor de două ori troparul sfântului, iar a treia oară „Născătoare de Dumnezeu...”; la 
praznicele împărăteşti numai troparul praznicului, de trei ori. 
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VII-lea), iar cântăreții repetă acecaşi cântare de încă două ori?, în timp ce preotul ia 
un artos, îl sărută, îl frânge în chipul crucii şi îl pune înapoi pe masă. 

Preotul merge apoi pe treptele altarului şi, cu faţa spre credincioşi, îi binecuvântea- 
7ă, zicând: „Binecuvântarea Domnului peste voi...”. Cântăreţii: „Amin. Slavă întru cei 
de sus, lui Dumnezeu...” (de trei ori) şi se începe citirea celor şase psalmi ai Utreniei, 
continuându-se astfel serviciul Privegherii, în timp ce preotul, mergând în altar pe uşa 
dinspre miazăzi, citeşte acolo primele şase rugăciuni ale dimineţii (a se vedea mai de- 
parte, la serviciul Utreniei sărbătorilor). În timpul cântării Laudelor, preotul iese la te- 
trapod (iconostas) şi îi miruieşte pe credincioşi. Tot atunci se împart şi artosele bine- 
ciivântate, care s-au tăiat între timp în bucăţi. | 

Rezumată într-o schemă grafică, rânduiala Litiei mănăstirești (încadrată în serviciul 
Privegherii) este următoarea: 

Preotul (din sfântul altar), ecfonisul: „Fie stăpânirea împărăției Tale binecuvântată...”; 

Cânt.: Stihirile (sau numai „Slava...”) Litiei, concomitent cu ieşirea clerului din 
Altar, pe uşa de nord, mergerea în pronaos şi cădirea în jurul mesei (analogului) cu 
icoana sărbătorii, şi în tot pronaosul; 

Preotul (diaconul, dacă este), ectenia Litiei: „Mântuieşte, Dumnezeule, poporul 
Tău...” 

Preotul: „Pace tuturor !%; 

Preotul (sau diaconul): „Capetele noastre...”; 

Preotul: Rugăciunea Litiei: „Străpâne, mult-Milostive...”; 

Cânt.: Stihoavna Vecerniei — concomitent cu mergerea clerului în naos, „Acum 
|Iberează...”, rugăciunile începătoare („Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte. 

Preotul: Intreita înconjurare şi cădire a mese: cu prinoasele, concomitent cu cânta- 
tea troparelor rânduite, de către cler şi cântăreţi (credincioşi); 

Preotul: Rugăciunea pentru binecuvântarea prinoaselor: „Doamne Lisuse Hristoa- 
ie, Dumnezeul nostru...”; 

Cânt.: „Fie numele Domnului binecuvântat...” (de trei ori); 

Preotul şi cânt.: „Bogaţii au sărăcit...” (de trei ori: o dată clerul, de două ori 
cântăreții). 

Preotul: Frângerea simbolică a artosului binecuvântat, mergerea pe solee şi bine- 
cuvântarea finală: „Binecuvântarea Domnului peste voi...” sau otpustul Vecerniei, 
dacă nu se face Priveghere. 

b) La bisericile de enorie, unde în ajunul sărbătorilor mai importante de obicei nu se 
tace Priveghere, ci numai Vecernia unită cu Litia, aceasta din urmă se face mai simplu, 
tu următoarele deosebiri faţă de serviciul mănăstiresc, descris până aici: 

Ieşirea din altar a preoţilor pentru începerea Litici se face prin uşile împărăteşti, 
ture rămân deschise. Intreaga slujbă a Litiei se oficiază în naos, lângă masa cu 
prinoasele (cu litierul), unde clericii se aşază de la început. Unii adaugă partea finală a 

ecerniei (de la Stihoavnă înainte), între prima parte a Litiei (cea care la mănăstiri se 
vliciază în pronaos) şi a doua parte (binecuvântarea artoselor); alții însă o omit, şi de 
Aceca, îndată după rugăciunea Litiei („Srăpâne, mult-Milostive...”), urmează cântarea 
țtoparului „Născătoare de Dumnezeu, Fecioară, bucură-te...”, cu întreita cădire şi în- 
vonjurare a mesei cu prinoasele, apoi binecuvântarea pâinilor şi celelalte; iar după ce 
se cântă „Bogaţii au sărăcit...”, preotul merge spre altar şi face otpustul Vecernici, ca 


* Cântarea „Bogaţii au sărăcit...” este vers. 10 al Psalmului XXXIII („Bine voi cuvânta pe Dom- 
iul în toată viaţa mea...”, care, în unele mănăstiri, se citeşte până la acest verset, iar versetul se cântă 
ile trei ori. 
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le obicei. După otpust, preotul vine la tetrapod (iconostas) şi îi miruieşte pe credinci- 
si cu untdelemnul binecuvântat la Litie, împărţindu-li-se şi din artosele binecuvân- 
ate, stropite cu vinul binecuvântat la Litie (când preotul însuşi împarte artosul, el 
spune şi formula: „Hrană se dă celor ce se tem de Domnul”). 

c) În unele părți, Litia se face nu seara la Vecernie, ci dimineaţa, înainte de Utre- 
nic, fie după Miezonoptică, fie în locul ei. Pâinile binecuvântate la Litia oficiată 
dimineaţa se taie în bucăţi mici şi se împart credincioşilor, făcându-se în acelaşi timp şi 
miruirea acestora, ori după Evanghelia de la Utrenie, ori la sfârşitul Liturghiei. 

În ziua Naşterii Domnului, a Bobotezei şi a Bunei-Vestiri, când aceste praznice nu 
cad duminica, Miezonoptica fiind înlocuită cu Pavecerniţa mare (care ţine loc de Pri- 
veghere şi se face fie seara în ajun, ca la mănăstiri, fie dimineata, ca la bisericile de 
enoric), Litia se uneşte cu Pavecerniţa, precum se arată la locurile respective din M- 
ueiele pe decembrie, ianuarie şi martie. 


3. Istoria Litiei. Originea şi formarea rânduielii de azi 


După cum s-a putut vedea din cele expuse până acum, rânduiala de azi a Litiei este 
compusă din două părţi distincte, care au origini, caractere şi scopuri deosebite. 

Prima parte, destinată să fie săvârşită în pronaosul bisericii şi intercalată între ecte- 
nia cererilor şi Stihoavna Vecerniei, cuprinde rugăciuni de umilință şi de implorare a 
lui Dumnezeu (ectenia şi rugăciunea Litiei); partea a doua, care se săvârşeşte în naos, 
este de fapt o rânduială a binecuvântării solemne a pâinilor şi a celorlalte prinoase. 

Prima parte este şi cea mai veche şi are, la origine, caracter penitențial; ea a dat 
numele ei întregii slujbe de azi a Litiei. Cuvântul fizie vine de la grecescul AuTh, care 
inseamnă rugăciune de implorare. De la el derivă şi cuvântul Bitanie, adică rugăciune 
lungă, repetată, stăruitoare şi plângătoare, în care invocăm pe Mântuitorul, pe Maica 
Domnului şi pe toţi sfinţii. Odinioară, prin litic se înțelegeau litaniile sau rugăciunile 
obşteşti, făcute de mulţimea credincioşilor, în frunte cu clerul, sub formă de procesi- 
une solemnă, afară din biserică, sau chiar afară din sat sau din oraş. 

Litie, în înţelesul de ieşire procesională din biserică sau din cetate, cu rugăciuni şi 
cu cântări, se făcea încă din vechime, mai ales în cazuri de mari nenorociri sau 
calamităţi publice (secetă, inundaţii, boli şi molime, războaie, cutremure $.a.), când se 
invoca mila şi îndurarea lui Dumnezeu pentru îndepărtarea nenorocirilor. Cu alte cu- 
vinte, în antichitatea creştină se înțelegea prin /izie ceea ce facem şi noi astăzi la acele 
litanii sau procesiuni cu rugăciuni ocazionale, ca de ex., la „sfeştaniile” pentru ploaie, în 
vreme de secetă. Aşa a procedat, de ex., patriarhul Proclu al Constantinopolului 
(437-446) cu prilejul unui cutremur pe pământ, care îngrozise oraşul şi împrejurimile. 
Sc spune că la una din litaniile organizate de el s-ar fi cântat pentru prima dată imnul 
întreit-sfânt, Trisaghionul liturgic, generalizat apoi în toate slujbele bisericeşti. Tot fiti 
(litanii) se numeau şi procesiunile de noapte, organizate de Sfântul loan Gură de Aur 
la Constantinopol, ca şi de alți mari ierarhi din secolele IV-V, pentru combaterea ere- 
ziilor cu ajutorul imnelor ortodoxe cântate de credincioşi. De altfel, termenul /zie se 
mai găseşte întrebuințat, pe alocuri, atât în graiul popular, cât şi în cărțile de slujbă, cu 
vechea lui însemnare, de procesiune pentru rugăciune. 

Vechile rugăciuni ale litiilor procesionale din creștinătatea de odinioară au fost 
păstrate în uz până acum, dar au fost incadrate în serviciul divin din biserici şi alcătu- 
iesc prima parte a Litici de azi. Ele au un accentuat caracter penitenţial, adică exprimă 
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cu insistență sentimentul de pocăință şi implorare pentru iertarea păcatelor, deoarece 
În concepţia vechilor creştini, nenorocirile, pentru înlăturarea cărora se rugau, erau 
considerate urmări sau pedepse ale păcatelor. 

La rugăciunile vechilor litii procesionale s-a adăugat cu timpul un ceremonial nou, 
care alcătuieşte a doua parte a Litiei de azi şi în cadrul căruia se binecuvântează pâinile 
(artosele) aduse de credincioşi la biserici, spre cinstea şi pomenirea sfinților sărbăto- 
Fiţi, sau a praznicelor respective. Această parte a Litiei, care se intercalează la sfârşitul 
Vecerniei (între tropare şi otpustul Vecerniei, sau începutul Utreniei), are origine 
mănăstirească. Ea a luat fiinţă şi se săvârşea adică la început numai în mănăstiri, atunci 
când se făcea Vdenie sau Priveghere mare de toată noaptea, adică Vecernia mare, uni- 
ți cu Utrenia. Cum această Priveghere se începea de cu seară şi se prelungea până 
noaptea târziu (în unele biserici chiar până dimineaţa), către sfârşitul Vecerniei se adu- 
ceau în biserică vreo câteva pâini, care erau binecuvântate de către cel mai mare. Apoi 
M frângeau şi se împărțeau fraţilor şi celor ce luau parte la slujbă, care îşi astâmpărau 
asttel foamea şi căpătau puţină putere, pentru a putea suporta până la sfârşit osteneala 
Privegherii şi pentru a putea ajuna până a doua zi la vremea împărtăşirii. Apoi se 
Incepea Utrenia sau Privegherea propriu-zisă (serviciul de noapte). | 

Obiceiul acesta era cunoscut, până nu de mult, sub numele de &prokiooto (fractio 
panis, bulg. petobleabne), adică fiângerea pâinii (comp. Fapte II, 42), denumire care se 
|ntrebuinţează încă şi azi pentru Litie în Liturghierul grecesc şi cel bulgăresc. Ritualul 
binecuvântării, frângerii şi împărțirii pâinilor, care nu avea la început caracter liturgic, 
4 luat treptat o dezvoltare şi o solemnitate din ce în ce mai mare şi s-a unit cu 
rugăciunile de implorare citite în vechile procesiuni, devenind o adevărată rânduială 
sau slujbă aparte. 

Din mănăstiri, Litia a trecut cu timpul şi în uzul bisericilor de enorii, unde se să- 
vârşeşte nu numai atunci când se face Vdenie mare sau Priveghere (adică la sărbătorile 
tare au în Mincie stihiri speciale pentru Litie), ci şi când se oficiază numai Vecernia 
obişnuită. Atât în mănăstiri, cât şi în bisericile de enorii, binecuvântarea pâinilor nu 
mai are astăzi rostul de odinioară, când se făcea Priveghere de toată noaptea, ci a 
căpătat un rost simbolic, ca şi prima parte a Litiei, precum vom vedea mai departe. 

eosebirea de origine şi de scop dintre cele două părţi componente ale serviciului 
te azi al Litiei se vede şi din faptul că astăzi chiar, rugăciunile din prima parte a Litiei 
ve citesc uneori de monahi, fără a fi urmate de ritualul binecuvântării pâinilor. 


4. Explicarea rânduielii actuale a Litiei 


În vechime, când liriile se făceau afară din biserici sau afară din cetate, ieşirea cre- 
dlincioşilor afară din biserică simboliza alungarea omului din rai: „... Fiind noi afară 
din biserică, arărăm căderea din rai şi cum că ni s-a încuiat raiul şi cerul”, zicea Simeon 
al 'Lesalonicului, în secolul XVS. Semnificaţia aceasta simbolică a Litiei se păstrează şi 
atunci când ea se săvârşeşte în biserică, precum explică acelaşi mare liturgist al Bisericii 
Ortodoxe. După el, ieșirea clerului și a credincioşilor în pronaosul sau tinda bisericii (adică 
În incăperea în care odinioară şedeau penitenţii), la începutul Litiei, închipuie alunga- 
tea primilor oameni din rai şi pocăința noastră, unită cu rugăciunea pentru redeschi- 
derea uşilor, cerului şi a milostivirii dumnezeieşti. Când făceau Litie, credincioşii de 

a $ 

i Despre sfintele ugiciuni, cap. 342 şi 353, în trad. rom. cit. pp. 224, 236. 
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vele lor de grău, de vin, de untdelemn şi de toate bunătăţile, ca toată îndestularea având, 
4 dea şi celor lipsiţi...”. Grâul este, de altfel, roadă pământului din care se face pâinea 
„Sia care, ca şi vinul, este întrebuințată în cult ca materie a jertfei liturgice, acestea 
vă devenind, prin sfințire, trupul şi sângele Domnului din Sfânta Euharistie. Cât 

priveşte untdelemnul binecuvântat la Litie, aminteşte, după unii, untdelemnul din 
Wreiorul văduvei din Sarepra Sidonului, care, datorită puterii dumnezeieşti ce lucra prin 
piorocul Ilie, trebuia să nu se mai termine în timpul secetei (3 Regi XVII, 12-16). 
Troparul Născătoarei de Dumnezeu, specific Litiei („Născătoare de Dumnezeu, 
Vecioară, bucură-te...>), este alcătuit în cea mai mare parte din salutarea adresată de 
Înper şi de Sfânta Elisabeta Sfintei Fecioare, la Buna-Vestire (Lc. I, 28-42). De aceea 
1 cântă la sfârşitul Vecerniei (Litiei), pentru că, după tradiţie, Buna-Vestire ar fi avut 
je scara. Este considerat ca unul dintre cele mai vechi imne de inspiraţie creştină, dar 
Vi bază biblică, introducerea lui în cult fiind atribuită patriarhului Chiril al Alexandriei 
mec, V)*; în tot cazul, alcătuirea lui constituie probabil unul dintre produsele imno- 
țulici prin care Biserica a căutat să dezvolte cultul Maicii Domnului, în urma dis- 
jiţiilor mariologice provocate, în sec. V, de erezia lui Nestorie şi de cea a lui Eutihie. 
In echivalent latinesc al acestui imn îl constituie în cultul catolic cunoscutul imn 
W- Maria, introdus în secolul XIII de Bonaventura. 
Cântarea „Bogaţii au sărăcit...”, care se cântă după binecuvântarea pâinilor, este de 
pt un rest (şi anume versetul 10) din Psalmul XXXIII („Bine-voi-cuvânta pe Dom- 
4|,..”), psalm care odinioară se cânta sau se citea în întregime, atât la sfârşitul Litur- 
iei, după împărțirea anafurei, câr şi la sfârşitul Litiei, după împărțirea pâinilor bine- 
iivântate. De altfel, încă şi acum în unele mănăstiri psalmul acesta se citeşte de la în- 
put, iar versetul al 10-lea se cântă, aşa cum prevede încă rânduiala Litiei din Tipicul 
re şi de la începutul Liturghierulua. 

'Ţot un rest dintr-un psalm cântat odinioară în întregime este şi cântarea „Fie numele 
Jomnului binecuvântat...” (Ps. CXII, 2), care se cântă înainte de „Bogaţii au sărăcit...” 
| pe care Simeon al Tesalonicului“ o numeşte „mulţumirea lui lov” (cf. lov ], 21). 

Despre calitățile prinoaselor binecuvântate la Litie și despre întrebuințarea lor, îNVăţă- 
jura de la sfârşitul rânduielii Litiei, din Liturghie, spune; „Cade-se a şti că pâinea, care 
44 binecuvântat, este izbăvitoare de toate relele, pentru cel ce o va lua cu credinţă... Şi 
jensta să ştii, preotule, şi să păzeşti, ca să se ferească untdelemnul acesta, ce s-a bine- 
Viivântat, ca nu cumva şi a doua oară să-l binecuvântezi; asemenea nici vinul, nici 
riul, nici pâinile, când vei face (din nou) Priveghere; ci altele, nebinecuvântate, să 
jul, fie cât de puţine. Iar umtdelemnul acesta care s-a binecuvântat, de este candelă la 
jeirapod, unde stă sfânta icoană spre sărutare, punându-l în candelă, să miruieşti cu el 
je popor; si poți să-l mănânci şi în bucate. Iar vinul să-l bei cu bună cucernicie, ca pe 
lin lucru binecuvântat. Pâimile să le tai şi să le împarți credincioşilor, care pot să le 

Mânânce cu cinste, fie în biserică, fie acasă, mai înainte de alte bucate. Iar grâul, sau 
M4-| semeni, sau cu altul să-l amesteci şi cu mulțumită să-l întrebuinţezi. Să nu îndrăz- 
joyti a face Liturghie cu aceste pâini sau cu acest vin, după cum zic sfintele canoane 
penru lucrarea celor sfunte”?. 

n mănăstiri, împărțirea şi consumarea pâinilor binecuvântate la Litie se face în 
giuul serviciului Privegherii, de la | septembrie până la Duminica Tomii, pentru Os- 


„linioară se rugau cu atitudinea umilită a vameşului din Evanghelie, care, intrând în 
emplu să se roage şi fiind conştient de mulțimea păcatelor sale, s-a oprit într-un un- 
„her din fundul templului, neîndrăznind măcar să-şi ridice ochii spre cer sau spre altar 
i nezicând decât: „Dumnezeule, milostiv fii mic, păcătosului !” (Le. XVIII, 13). 

[De aceea, după regula veche din Liturghiere şi Tipicuri, păstrată încă în unele mă- 
năstiri, uşile împărăteşti rămân închise în timpul Litiei, iar clerul iese pe uşa dinspre 
nord a altarului. lar la bisericile de tip vechi, la care naosul este despărțit de pronaos 
prin zid, uşi sau perdele („perdeaua uşilor frumoase”), aceste uşi sau perdele se închid 
după ieşirea clerului şi a credincioşilor în pronaos şi se redeschid după sfârșitul părții 
întâi a Litiei, atunci când clericii şi credincioşii revin în naos. 

Rugăciunile vostite de lituvghisitori În pronaos — adică ectenia: „Mântuieşte, Dumneze= 
ule, poporul Tău...” şi rugăciunile Litiei: „Stăpâne, mult-Milostive...” — au un caracter 
larg, universal, iar prin mulțimea sfinţilor pe care îi invocăm în cursul lor se subliniază 
ideea cultului sfinților şi a puterii lor de mijlocire pe lângă Dumnezeu pentru noi. 

Reintoarcerea clerului din pronaos în naos, unde se va săvârşi partea a doua a Litieiy 
inchipuie redeschiderea uşilor raiului şi a milostivirii dumnezeleşti faţă de noi. Este „ca 
şi cum s-ar fi deschis cerul pentru noi şi ca şi cum ne-am fi unit cu îngerii prin Hristos”, 
precum zice Simeon al Tesaloniculuit. De aceea, după cum ne informează acelaşi autor, 
odinioară cele două strane (coruri) se uneau simbolic în acest moment, cântând 
împreună stihirile Stihoavnei. Din nefericire, această frumoasă semnificaţie simbolică & 
primei părți a Litiei, ca şi conştiinţa despre originea şi natura deosebită a celor două 
părți componente ale acestui serviciu divin, s-au pierdut cu desăvârşire din vedere în 
practica actuală a bisericilor de enorie, unde întregul serviciu al Litiei se oficiază în naos. 

Pâinile care se binecuvântează la Litie („artosele” sau „litiile”) amintesc şi simboli= 
zează cele cinci pâini cu care Mântuitorul a săturat mulțimile în pustie, în chip minu- 
nat prin frângerea şi înmulţirea lor. De aceea, după unii liturgişti, ieşirea clerului şi a 
credincioşilor în pronaos înseamnă mergerea poporului în pustie spre a-L căuta pe 
Hristos, iar binecuvântarea artoselor de către preot în mijlocul bisericii înseamnă bi- 
necuvântarea pâinilor de către Hristos, în mijlocul adunării poporului. 

Simbolismul acesta este, de altfel, indicat chiar în textul rugăciunii de binecuvân- 
tare: „Doamne..., Care ai binecuvântat cele cinci pâini şi ai săturat cu ele cinci mii de 
bărbaţi în pustie...”. De aceea, atunci când preotul ia în mâini artosul pentru a-l bine= 
cuvânta şi când apoi îl frânge şi îl împarte în parru, el imită pe Mântuitorul însuşi; 
Care, cu prilejul acelei minuni, a procedat aşa, după cum ne istorisesc Sfinţii Evan- 
phelişri (Mt. XIV, 15-21; XVI, 9-10; Mc. VI, 31-44; Le. IX, 12-17 şi In. VI, 5-13); 
de altfel, tot aşa a făcut El la Cina cea de taină (vezi Mt. XXVI, 26 şi loc. par.). | 

Cât priveşte grâul, vinul şi untdelemnul, care se aduc la Litie şi se binecuvântează o 
dată cu pâinile, ele reprezintă prinosul sau ofranda adusă de noi lui Dumnezeu din 
roadele de căpetenie ale pământului şi din elementele principale ale hranei noastre, după 
pilda jertfei aduse la începutul omenirii de către Abel şi după modelul jerttelor 
nesângeroase aduse la templul Legii Vechi, care constau din grâu, vin şi untdelemn 
(comp. Num. XVIII, 12 şi Neem. X, 39). Când ne rugăm deci ca Dumnezeu să bine- 
cuvânteze şi să înmulțească pe pământ aceste roade, ne rugăm de fapt pentru binecu- 
vântarea şi imbelşugarea principalelor surse de întreținere a existenței noastre fizice, ceea 
ce facem, de altfel, şi în alte rugăciuni, în care-L implorăm pe Dumnezeu pentru 
înmulţirea aceloraşi roade, ca de ex., prima rugăciune din slujba Cununiei: „Umple 


1 pp. Prof. P. Vintilescu, Poezia imnografică din cărțile de ritual și cântarea bisericească, Bucureşti, 
947, pp. 58-59. 

"Despre sfintele rusțăciuni, Cap. 342, trad. rom. cit., p. 222. 

" Lituunhier, Bucureşti, 1956, p. 47. 


+ Despre sfintele ruțăciuni, cap. 341, trad. rom. cit. p. 221, 
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teneala slujbei şi mărimea nopții, iar de la Duminica Tomii până la 1 septembi 
împărţirea lor se face a doua zi la Liturghie (Tipicul mare, p. 598). 

La unele biserici, de obicei la ora şase, din untdelemnul binecuvântat la Litie se 
aşa-numitele „miruri”, adică bucățele de vată înmuiate în acel untdelemn şi puse 
cornulețe de hârtie; acestea se împart la credincioşi, care le păstrează la icoane, ca 
de leacuri. 


Pr, Prof. P. Vintilescu, Lita, în rev. G.B., an. 19601, nr. 7-8. 
Acelaşi, Liturghierul explicat, Bucureşti, 1972, pp. 54-57. 


4) Manuale de liturgică: 

|pisc. Ghenadie, Liturgica, Bucureşti, 1877, pp. 133-135. | 

|, Lebedev, Liturgica sau explicarea serviciului divin, trad. şi prelucr. de Icon. N. 
3, Bucureşti, 1899. e, da > 

( AA jerofievici şi colab., Liturgica Bisericii Ortodoxe — Cursuri univ., Cernăuţi, 

)Y, pp. 618-621. | 

Jerom, G. Răşcanu, Liturgica... Bucureşti, 1876, pp. 86-87. 
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M. Dracinski, Ritualul bisericii ortodoxe-catolice (Manual de Tipic dactilo 
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Melchisedek al Romanului, Manual de Tipicul Bisericii Ortodoxe Râmnicu-Vâl 
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Dr. P. Procopoviciu, Ritualistica..., Oradea, 1936, pp. 21-22. 
Gherasim Saffirin, Tipic asupra serviciilor divine, Bucureşti, 1905, pp. 79-80. 
G. Teleaga, Tipiconul cu note ritualistice, Manual dacr., Cernăuţi, 1901. 
Tipic (ul mare), laşi, 1816, cap. 2, pp. 5-6. 
Tipic bisericesc (ed. Sf. Sinod), Cernica, 1925; Bucureşti, 1976. 


b) Tâlcuiri liturgice: Pi 

Pr. V. Aga, Simbolica biblica și creștină, Timişoara, 1935. 

Pr. C. Moisiu, „SĂ stăm bine, să stăm cu frică...”, Povățuitor liturgic pentru preoți. 
popor, Bucureşti. 1941. 

Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni (slujbe), cap. 339-342, 348; 
P.G., t. CLV, col. 613-638, şi trad. rom. cu titlul Tractar asupra tuturor dogme 
credinței noastre ortodoxe, Bucureşti, 1865, pp. 220-222, 227-229. 


Pr. Prof. Ene Branişte, Liţia — Studiu comparativ al rânduielii ei în diferite lituvghbiet 
ortodoxe şi manuale de tipic, în rev. S.T., an. 1956, nr. 5-6. 

]. Braun, S$.]., Liturgisches Handlexihkon, Regensburg, 1924, pp. 195-196. 

Ic. D. Georgescu, Observaţiuni asupra serviciilor divine, Bucureşti, 1911. pp. 5-6. 

V. N. Iliin, Vsenosnoe VAeanie (Privegherea de toată noaptea), Paris, 1927. 

Prof. N. Uspenski, Vecernia ortodoxă (în rus.), în „Bogoslovskie Trudi”, vol. ] 
Moscova, 1960. 

Pr. Prof. P. Vintilescu, Despre poezia îimnografică din cărțile de ritual..., Bucureşti, 1937, 


64 


LITURGICA SPECIALĂ 


CAPITOLUL V Cânt,: „Veniţi să ne închinăm...” (preotul se închină şi intră în altar), Psalmii L, 


XIX şi CXLII (se citesc în mijlocul bisericii), slavoslovia mică („Slavă întru cei de sus 
ii Dumnezeu...”, citită după Ceas», cu rugăciunea „Invredniceşte-ne, Doamne, în 
ptea aceasta...”, Simbolul credinţei, Canonul — al Născătoarei de Dumnezeu, al 
Mului de rând din Ocroi, sau al sfântului zilei, din Mnei — (se citeşte numai la 


Mnăstiri) şi „Cuvine-se cu adevărat...” (cântat). 


Pavecerniţa 


]. Ce este Pavecerniţa. Timpul săvârşirii. 


ȘI pi: sea , Partea a doua 
Pavecerniţa mică şi Pavecernița mare 


Cânt.: „Sfinte Dumnezeule.,.”, şi celelalte rugăciuni introductive, Troparele (al 
Htului zilei, din Mei, al hramului bisericii şi al zilei săptămânale, din Ceas/ov), tro- 
jele de invocare, din Ceaslov („Dumnezeul părinţilor noştri...” şi celelalte), condacul 
inbătă seara al Învierii glasului de rând, în celelalte zile ale sfântului sau al sărbătorii 
pective, din Minei), „Doamne, miluieşte !” (de 40 de ori), rugăciunea „Cela ce în 
ți vremea şi în tot ceasul...”, „Doamne, miluieşte ! (de trei ori), Slavă..., Şi acum..., 
A ce eşti mai cinstită..., Intru numele Domnului...”. 

Pyeotul: în Postul Mare: Ecfonisul „Dumnezeule, milostiveşte-Te spre noi...” (din 
1) şi rugăciunea Sfântului Efrem Sirul, cu metaniile şi închinăciunile obişnuite (din 
Wwilor împărăteşti, sau între sfeşnice). 

D=: restul anului: Ecfonisul „Pentru rugăciunile Sfinţilor Părinților noştri...” 
altar). 


Pavecerniţa sau Dupăcinarea ( ' AXCOELNVOV, povecerie, completorium, tt. comp 
numită de unii şi Noptânda, este slujba de seară, care — precum arată şi denumirea | 
se săvârşeşte fie după cină, ca în unele mănăstiri, adică la începutul nopții, fie — 
ales — îndată după Vecernie, ca în bisericile de enoric, adică la ceasul al zecelea di 
(circa ora 4 p.m.), cum precizează Tipicul cel mare şi Triodul. Cu ea se încheie 
slujbelor divine de seară. In mănăstiri şi în unele catedrale, Pavecernița se face în 
bisericii (nartex sau pronaos), ca toate Laudele mici, aducându-se acolo sfeşnicel 
bisericile de enorie se face în naos; în unele chinovii se citeşte însă în chilii, de.că 


Partea a treia 
- : , « f ț : Ș » o? u 
şi vineri din Săptămâna Patimilor, pentru că în aceste zile se face denie şi de ac (ânt.: (numai în timpul Postului Mare): „Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte rugă- 
iteşte Pavecerniţa mică || introductive (cu metanii); (în tot timpul anului): Se citesc cele două rugăciuni, 
citeş AVec E 4. Și 2 "A ANA fA eta A - A ; A 
Pavecernita mică, având o rânduială mult mai scurtă, se săvârşeşte în toate zile) Nh a tă imparaăteşti, aia cărora $-aul- PUS dinainte sfeşnice aprinse, astfel: 
afara Postului Paştilor, iar în timpul acestui post numai în următoarele zile: în «(la icoana ACU Domnu ui): „Nespurcată, neintinată... ; 
), (la icoana Mântuitorului): „Şi ne dă nouă, Stăpâne, celor ce mergem spre 


sâmbetele şi duminicile (afară de Sâmbăta Patimilor, când nu se mai cil ja d e dă PR | 
Pavecerniţa), miercuri şi vineri din săptămâna a cincea, fiindcă arunci se face den N. (la strană): Troparele de umilință („Miluieşte-ne pe noi, Doamne, milu- 
Wa “ne pe noi...” şi celelalte). 


ziua Bunci-Vestiri, şi miercuri, joi şi vineri din Săptămâna Patimilor, fiindcă în a ! alte). | EA | 
jeotul (din faţa uşilor împărăteşti şi cu capul acoperit): Ectenia întreită „Milu- 
ne pe noi, Dumnezeule, după mare mila Ta...” (o găsim în Ceas, la sfârşitul 


zile fiind denie în biserici, la mănăstiri se citeşte Pavecerniţa mică în chilii de că 
opticii de toate zilele), apolisul mic („Slavă Ţie, Hristoase, Dumnezeul nos- 
„”), ectenia de obşte („Să ne rugăm pentru pacea lumii”, „Pentru rugăciunile Sfin- 


care monah în parte. | Are + 
În general, Pavecerniţa mică se săvârşeşte numai la mănăstiri şi foarte rar la 
Pirinţilor noştri...” (în mănăstiri, aceasta o zice cel mai mare). 
Pyecum se vede, rolul preotului în oficierea Pavecerniţei (ca la toate Laudele mici) 


cile de enorie. În bisericile parohiale nu se face decât Pavecerniţa mare, mal 

miercurea şi vinerea din Postul Paştilor şi mai mult la bisericile din oraşe. 
juarte redus, constând în binecuvântarea de la început, ecfonisul de după tropare şi 
jice, cele două ectenii de la sfârşit şi orpustul, iar în Păresimi, în plus, rugăciunea 


Rânduiala Pavecerniţei mici şi mari se află în Ceasbov. 
ului Efrem Sirul, cu metaniile şi închinăciunile cuvenite, în unele părți (ca de ex., în 
Wlna) preoţii citesc ei înşişi cele două rugăciuni care se zic, alternativ, în faţa icoa- 
Împărăteşti; unii citesc aceste rugăciuni stând în genunchi, cu fața către icoane. 


2. Rânduiala Pavecerniţei mici 


Se compune din trei părţi distincte, spre închipuirea şi, cinstirea Sfintei Trei 
căror început este marcat de rugăciunile introductive. În partea întâi pred 
rugăciunea de mulțumire, pentru ziua care a trecut; Partea 4 doua are caracter 
mult penitenţial, exprimând mărturisirea şi pocăinţa pentru păcatele săvârşite, iar 
tea a treia conţine îndeosebi rugăciuni de cereri, invocând ajutorul de sus pentru 
rea în pace a nopţii care începe. Pe scurt, rânduiala este următoarea: 


3. Rânduiala Pavecerniţei mari 
ue mai dezvoltată decât cea a Pavecerniţei mici, fiind împărţită şi ea în trei părți 
jute, ca şi Pavecerniţa mică. O redăm mai departe, pe scurt. 
Partea întâi 


Pieotul (cu epitrahil de culoare neagră, în faţa sfintelor uşi, perdeaua fiind închisă): 
ete cuvântat Dumnezeul nostru...” (apoi se închină şi merge în altar). 


Partea întâi 
Preotul (cu epitrahilul pe grumaz, în faţa uşilor împărăteşti, perdeaua fiind în 

Esi ă . _. . A Si a n 

de la sfârşirul Vecerniei): „Binecuvântat este Dumnezeul nostru...” 
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PREOT PROL. DR, ENE BRANISTI: 
ia dat A Ci A 
Cânt.: „Slavă Ţic, Dumnezeul nostru... Împărate ceresc...” etc. Numai în pri 4. Observaţii tipiconale în legătură cu Pavecerniţa 
săptămână a Postului Mare: Ps. LXIX şi parte din Canonul cel mare al Sfântului An 
Criteanul, precum arată Triodul. 
In celelalte săptămâni ale postului, după „Veniţi să ne închinăm...”, citim: Psalm 
IV, VI, XII, XXIV, XXX şi XC (în mijlocul bisericii, împărţiţi în două stări şi făcâp 
du-se metanii la „Aliluia...”). Cântarea prorocului Isaia („Cu noi este Dumnezeu: 
cu stihurile respective, cântate alternativ, la cele două strane. Troparele din Ceasig 
» Ziua trecând...” şi celelalte (citite). Crezul (în mânăstiri îl citeşte cel mai mare). St 
hurile de invocare a sfinţilor, din Ceaslov („Preasfântă Stăpână, de Dumnezeu Năsei 
toare...” şi celelalte. „Sfinte Dumnezeulc...”, şi celelalte (fără metanii). 'Troparele zil 
săprămânale, din Ceaslov (la sărbători, troparul sfântului sau al sărbătorii respectiy 
din Minei). „Doamne, miluieşte !” (40 de ori), Slavă..., Şi acum..., Ceea ce eşti 
cinstită..., Intru numele Domnului...”, 
Preotul (din altar): „Pentru rugăciunile Sfinţilor Părinților NOȘri...?, 
Cânt.: Rugăciunea Sfântului Vasile, din Ceaslov ( „Doamne, Doamne, Cela ce nes 
mântuit pe noi...”). 


În afară de zilele arătate mai înainte, Pavecerniţa mare se săvârşeşte, în mănăstiri, şi 

Ii zilele de marţi şi joi seara din săptămâna brânzei, ca o anticipare a rânduielilor 
tului Mare, Se face, de asemenea, şi în ajunul Naşterii Domnului, al Bobotezei şi — 
Unele cazuri — la Buna-Vestire, fie seara (la ceasul I din noapte), în loc de Vecernie, 
Je dimincaţa, înainte de Utrenie sau în loc de Miezonoptică. În aceste cazuri, Pavecer- 
Miţa mare se face unită cu Litia Praznicului respectiv, înlocuind Vecernia mare a Praz- 
ului, care s-a săvârşit dimineaţa, fiind unită cu Liturghia Sfântului Vasile (în ajunul 
Ajterii și în cel al Bobotezei), ori cu Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite (în aju- 
| Bunei- Vestiri). În toate aceste trei cazuri, Litia împreună cu stihirile Stihoavnei se 
Min după slavoslovia mare din rânduiala Pavecerniţei, înlocuind asfel restul acestei 
Iujbe (a se vedea rânduiala pe larg în Mineiele respective). În unele părţi, ca de ex.: în 
inlul Moldovei, Pavecerniţa acestor trei praznice, cu ori fără Litie, se face dimineaţa 
Minte de Utrenie, înlocuind astfef Miezonoptica. 
Uncori, vineri seara, în Păresimi, Pavecerniţa mare este înlocuită cu cea mică, dacă 
clteşte o parte din icoasele Acatistului Maicii Domnului (trei), până la a cincea 
ptămână, când se citeşte Acatistul întreg. 

Puvecerniţa mică nu se săvârşeşte nici în Sâmbăta Patimilor, şi nici în toată Săp- 
Mâna Luminată, când este înlocuită cu slujba specială a Ceasurilor Paştilor (vezi mai 
parte la slujba Ceasurilor). 


Partea a doua 
Cânt.: „Veniţi să ne închinăm...” (cu metanii). Psalmii L şi CI. Rugăciunea | 
Manase („Doamne atotputernice, Dumnezeul părinţilor noştri...”), „Sfinte Dumnez 
ule...” şi celelalte rugăciuni introductive. Troparele de umilință („Miluieşte-ne 
noi...” şi celelalte). „Doamne, miluieşte !” (40 de ori), Slavă..., Şi acum..., Ceea ce eş 
mai cinstită..., Intru numele Domnului...”. 
Preotul (din altar): „Pentru rugăciunile...”. 
Cânt: Rugăciunea Sfântului Mardarie („Stăpâne Dumnezeule, Părinte atotpute 
nice...”). 


5. Scurte lămuriri în legătură cu istoria şi explicarea Pavecerniţei 


4) Formarea slujbei și intrarea ei în uzul cultului 


MaCtEAraltneta Slujba Pavecerniţei s-a dezvoltat din rugăciunea de mulțumire pe care credincioşii 


MUuccau lui Dumnezeu, în particular, înainte de culcare, încă din primele trei secole 

torici creştine, precum se vede din recomandarea pe care o face, de ex., Clement 
lvundrinul, în secolul III: „E sfânt lucru să mulţumim lui Dumnezeu pentru toate, 
Minte de a merge la culcare, căci ne-am bucurat de bunătatea şi iubirea Lui de oa- 
Mini, încât să mergem la somn cu Dumnezeu în suflet”. La începutul secolului al 
«ea, Eusebiu al Cezareei vorbeşte de a şaptea laudă zilnică de rugăciune, care se 
Vrea între masa de scară şi culcare?. 

Se pare însă că, până în a doua jumătate a secolului al IV-lea, Pavecerniţa nu făcea 
ua parte din programul zilnic, oficial şi obligatoriu, de rugăciune, al Bisericii. Consa- 
arcu ci definitivă ca slujbă zilnică a serviciului divin, cu o rânduiala stabilă, a avut loc în 
Wimunitatea monahală organizată de Sfăntul Vasile cel Mare în pustietatea Pontului, 

wntru care el a scris, între anii 358-362, Regulile monahale mari, unde aflăm şi cele mai 

“hi menţiuni despre rânduiala unei astfel de slujbe. Aici (Regula XXXVI), Sfântul 

aalle vorbeşte despre o slujbă intermediară, care se oficia între Vecernie şi Miezonop- 
Hei, la începutul nopţii (Tic vvkidg &pxon&wng), când se citea printre altele şi Psalmul 
A(! (t6v Evevnkoorob WOÂHo0V), în care se cerea lui Dumnezeu o noapte paşnică şi fără 


(Aproape identică cu Pavecerniţa mică). 

Cânt.: „Veniţi să ne închinăm...” şi Psalmii LXIX şi CXLII (care se citesc la înd 
putul Pavecerniţei mici). Slavoslovia mică (citită: „Slavă întru cei de sus..”), „Invră 
niceşte-ne, Doamne, în noaptea aceasta...”. Canonul (Citit în mijlocul bisericii, pe t 
rrapod): în săptămâna întâi, al zilei respective, din Trs04, în celelalte săptămâni, | 
Născătoarei de Dumnezeu, glasul de rând, din Octos, şi al sfinţilor care cad înti 
Sâmbăta lui Lazăr şi Duminica Tomii. Cântarea „Doamne al Puterilor, fii cu noi...” 6 
stihurile respective. 'Troparele din Ceasiov („Doamne, de n-am avea pe sfinţii 
rugători...”), iar la sărbători, condacul sărbătorii respective. 

Preotul: Rugăciunea Sfântului Efrem (între sfeşnice sau pe solee), cu cele trei 
tanii şi 12 închinăciuni. 

Cânr: „Sfinte Dumnezeule.,.”, şi celelalte rugăciuni introductive. Cele pati 
rugăciuni citite alternativ la icoanele împărăteşti, cum se arată în rânduiala din Ceask 

Preotul: (numai în prima săptămână din post) îmbracă felonul, deschide sfinte] 
uşi ŞI citeşte Evanghelia, apoi închide uşile şi dezbracă sfita. (In tot timpul postului 
Rugăciunea „Stăpâne mult-milostive Lisuse Hristoase...”, care ţine locul otpustul 
(citită de pe solee, cu faţa spre credincioşi şi cu capul acoperit). Ectenia de obşte ( 

: lea AR SR pa E e ea 

ac rugăm pentru pacea lumii”). „Pentru pain il ' Perlamgoqul, IL, 4 (trad. rom. de Prof. N. Ştefănescu, în col. „Izvoarele Onodoxiei”, Bucureşti, 
juiy, p. 174). 
! Cvmentar la Ps. CXVIIL, 161-164, P.G,, t. XXIII, col. 1391. 
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prihană, Psalmul acesta („Cel ce locuieşte sub acoperământul Celui Preaînalt ”) Ss 
păstrat până azi, atât în rânduiala Pavecerniței mari din ritul liturgic ortodox cât şi Î 
slujba corespunzătoare (Completorium, Complies), din ritul liturgic catolic. | 
Se poate spune deci că, pe la anul 360, Pavecerniţa se adăugase ca a şaptea Laud 
la programul celor şase momente de rugăciune zilnică a sihaştrilor din Pont, aduna 
în jurul Sfântului Vasile cel Mare. Puțin mai târziu, Sfăntul loan Gură de Aur se pati 
că se referă la acelaşi lucru, vorbind despre viața monahilor din vremea sa După g& 
enumeră slujbele zilnice (cea de noapte, cea de dimineată Ceasurile şi Vecernia) 
adaugă: „După Vecernie, stând puţin, sau mai bine zis încheind totul cu imne, 
culcă fiecare pe aşternutul său de paie”*, 
Săvârșirea Pavecerniţei rămăsese însă deocamdată o practică izolată şi limitată | 
Monanisinul răsăritean din părțile Pontului şi Antiohiei, pentru că nici Etheria (E 
ria) nu pomeneşte despre Pavecerniţă în informaţiile ei despre cultul din Ierusalim 
nici Sfântul Ioan Cassian, în descrierea rânduielilor comunităților monahale din Egipi 
Mesopotamia ş.a., Vizitate de el. S-ar putea însă ca o slujbă analoagă să fie acea ad 
nare (Synaxis) a celor şase rugăciuni dinainte de culcare (Vespertina sex orationum), di 
rânduiala călugărilor egipteni, despre care aminteşte de patru ori Regula Sfântul 
Pahomie, păstrată în traducerea latină a lui Ieronimt. 
In Viața Sfântului Ipatie (Hypatius, episcop de Rufiniana, +44), scrisă de discipg 
lul său Cafinic în secolul V, se spune că, pe când era într-o mănăstire din Tracia. d 
opt zile de postire deplină, sfântul a primit de la stareţ un pahar şi pâine, 
Dupăcinare, numită aici Slujba dinaintea somnului (npo$onwa). Slujba aceasta el; 
săvărşit-o apoi, în fiecare zi, alături de celelalte laude zilnice, împreună cu ucenicii săi 
in mănăstirea sa de la Rufiniana:. 
In Apus, Pavecernița a fost consacrată oficial în oficiul mănăstiresc abia în secol 
VI, prin regulile monahale ale lui Benedict de Nursia (1543), care întrebuinţează că 
dintâi denumirea latină de azi a acestei slujbe: Completorium, Tempus Completorii, stă 
bilind şi rânduiala ei din vremea aceea“. Dar şi în Apus, rugăciunea dinainte de culcar 
cra practicată in pietatea particulară a monahilor şi a credincioşilor cu mult înainte. e 
fiind recomandată, de exemplu, de către Sfântul Ambrozie al Milanului, în a do 
jumătate a secolului al IV-lea”. 


|) Exprimarea mulţumirii către Dumnezeu pentru ziua expirată, care constituie 
Wbiectul mai ales al scurtelor tropare din partea întâi a Pavecerniţei mari („Ziua tre- 
tind, mulţumescu-Ţi 'Ţie, Doamne...”). 

„ 2) Exprimarea sentimentului de pocăință şi implorarea iertării dumnezeieşti pentru 
picatele săvârşite în ziua trecută. Noaptea a fost privită totdeauna cu teamă, ca o 
joinchipuire sau ca un simbol al morţii, care poate să survină oricând, pe neaşteptate; 
! accea, rugăciunea pentru iertarea păcatelor la începutul nopţii era o grijă firească şi 
dutorie în viaţa monahilor de odinioară. Aşa se explică prezenţa în rânduiala 


Mvecerniţa mică, rugăciunea lui Manase, regele iudeilor, şi cea a Sfântului Mardarie, 
|) a doua parte a Pavecerniţei mari, unde caracterul penitenţial al slujbei apare şi mai 
Vibil decât în partea corespunzătoare a Pavecerniţei mici. 

Rugăciunea atribuită lui Manase, regele iudeilor, se zice că a fost alcătuită de acesta 
| Babilon, unde fusese dus în robie de către asirieni, din pricina păcatelor lui şi unde 
, „fiind în strâmtorare, s-a rugat fierbinte Domnului Dumnezeului său şi s-a umilit 
je în fața Dumnezeului părinţilor săi, şi I s-a rugat şi I s-a închinat, iar EL i-a ascultat 
Aciunea lui din inimă...” (2 Paralipomena, XXXIII, 12-13). După însemnarea din 
jtea a doua Paralipomena (cap. XXXIII, 18-19), textul acestei rugăciuni ar fi existat 
| două cărți pierdute, care au servit ca izvor de informaţie autorului anonim al celor 
MĂ cărți Paralipomena, şi anume: Istorza regilor lui Israil şi Istoria proorocilor. Critica 
blică o socoteşte neautentică; rugăciunea ar fi fost compusă de un iudeu palestinian 
limba greacă, probabil în epoca Macabeilor (sec. II î.Hr.). În orice caz, ea este una 
Intre cele mai vechi rugăciuni folosite în cultul creştin. Exprimând un sentiment 
und de căinţi sinceră, a fost primită în Septuaginta, între cărțile necanonice (bune 
citit) cu cuprins poetic (liric), iar Biserica Ortodoxă o foloseşte în timpul Postului 
Are, ca una dintre rugăciunile menite să trezească în sufletul credincioşilor senti- 
Mente de umilinţă şi pocăință pentru păcate. Textul îl găsim şi în Constituțiile aposto- 
p!, care ne-o dau ca pe un model de rugăciune de pocăință, încadrând-o în locul ei 
jiresc din cartea a doua Paralipomena (cap. XXXIII, vers. 12-13). În unele manuscrise 
Wchi, rugăciunea aceasta făcea parte dintr-un serviciu pentru morţi, care constituia 
pirtea a treia a Pavecerniţei mari. 

Rugăciunea care încheie partea a doua a Pavecerniţei mari („Stăpâne Dumnezeule, 
Virinte atotputernice...>) se citeşte şi la Miezonoptica de toate zilele (vezi mai de- 
parte), precum şi la Ceasul al treilea, unde este atribuită Sfântului Mardarie, martir în 
porsecuţia lui Dioclețian (+303), pomenit în sinaxarul ortodox la 13 decembrie. Ea 
vite luată din Pâzirea Sfinților Mucenici Evstratie, Auxenţiu, Evghenie, Mardarie şi 
Ireste, pomeniţi în această zi!!. Mucenicul Mardarie ar fi rostit această rugăciune îna- 
Inte de a primi cununa martiriului. Unii o atribuie însă Sfântului Vasile cel Mare. 

4) In al treilea rând, Pavecerniţa este menită să dea las rugăciunii de cerere pentru 
Wiiitnrea ajutorului divin în vederea trecerii în pace a nopții care începe, pentru paza 
Moimnului şi pentru ferirea odihnei din noapte de primejdiile care, în vremurile de de- 
fhult, crau mult mai dese şi mai mari ca azi, ca şi de nălucirile şi ispitele diavoleşti, care 


Sava. Cea Mică a luat naştere, probabil, prin secolul XIII, ca o prescurtare a celei ma 
Pavecerniţa mare rămânând rezervată numai pentru vremea Postului Mare, aşa cum £ 
prezintă Simeon al Tesalonicului, în prima jumătate a secolului XVS8. 


b) Explicarea slujbei. Scopul și simbolismul ei 


| Slujbă de origine evident mănăstirească, Pavecerniţa nu a putut intra decât spo i 
dic în uzul bisericilor de enorie. În programul zilnic de rugăciune al monahilor, la în 
zeput ea era destinată — așa cum arată şi denumirea — să fie săvârşită după cină 
rimele ore ale nopţii, cu un întreit scop: 
Die a 

* Omilia XIV, 5 la I Tim., PG, t. LXI I, col. 577. 

* PL, t. XXIII, col. 67, 76, 77, 79, 84. 

"A se vedea Mineiul pe februarie, ziua 25, la sinaxar. 

E Regula, cap. XVI-XVIII, XLII (P.L., t, LXVI, col. 456, 460, 470 672) 
De vinginibus, VL, 18-19 (P.L, XVI, col. 237 B). ih: 

4 Despre sfintele rugăciuni, cap. 343, tra. rom. cit., p. 223. 


“A se vedea Studiul Vechiului Testament. Manual pentru uzul institutelor teologice, Bucureşti, 
|Yh6, p. 257. 

1 Cartea a II-a, cap. 22, în trad. rom. din SPA, II, pp. 41-42. 

'! La H. Delehaye, Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae (Propylaeum ad Acta Sanctorum 
Nuwvembris), Bruxelles, 1902, col. 305. 
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sunt mai stăruitoare noaptea, când paza cugetului şi a minţii este adormită sau mai | 
decât în timpul zilei. Acestei nevoi îi corespunde mai întâi seria celor şase psalmi de 
începutul Pavecerniţei mari, care formează un fel de paralelă la exapsalmul de 
începutul Utreniei (vezi mai departe), Dintre ei, cel mai important şi mai de mu 
atestat în documentele vechi este Pralnul XC („Cel ce locuieşte sub acoperămân 
Celui Preaînalt şi odihneşte sub umbra Celui Atotputernic...”), care, precum am vă 
s-a întrebuințat încă de la început în slujba Pavecerniţei atât în ritul ortodox, cât şi 
celelalte rituri liturgice. EI exprimă sentimentul de pace, de linişte şi siguranţă al celui. 
se încredinţează scutului ocrotitor al lui Dumnezeu. Aceeaşi încredere o exprimă şi 

două cântări caracteristice Pavecerniţei mari, de o remarcabilă frumusețe poetică 
mistică, ŞI anume cântarea proorocului Isaia („Cu noi este Dumnezeu...”) şi »Doami 
Puterilor, fii cu noi..”. Amândouă se cântă şi astăzi în rnod antifonic (alternativ), de că 
cele două strane (coruri), ca în Biserica veche. Cea dintâi, cu stihurile ei, este luată, 
unele prescurtări, din cartea Proorociei lui Isaia (cap. VIII, versetele 9-11, 12-15, 18 
cap. LX, versetele 2 şi 6, în traducerea Septuagintei);, în ca, concepţia celor vechi desp 
simbolismul morții (preînchipuirea morții) este amestecată cu speranţa venirii lui M 
care îi însuflerea şi îi întărea pe cei vechi în necazurile şi suferinţele lor: „Poporul cel 
umblă întru întuneric a văzut lumină mare; cei ce locuiţi în latura şi în umbra moi 
lumină va străluci peste voi... Căci prunc S-a născut nouă Fiul...” etc. Cea de-a d 
cântare, luată din Proorocia lui Daia 


) 


YEns) din Constantinopol (sec. 
a spiritualităţii ortodoxe!?. 
puitoare a morţii!?, 


'2 A se vedea îndeosebi Fr. Gheorghe (V. Cândea), Un dascăl icumenic uitat: Cuviosul Pi 
Everghetinul. Cutoria şi scrierile sale, în rev. MO, 1956, pp. 456-481. 

3 Vezi, de ex., Sfântul Ioan Gură de Aur, Onilia XXVI, la Fapte (PG, t. LX, col. 202): A 
nit somnul şi firea a biruit, este icoana morţii, este imaginea sfârşitului. Dacă te uiţi pe drum, nu au 
nici un glas, dacă te uiţi spre casă, îi vezi pe toţi zăcând ca în mormânt...”. Cf. şi Amalarius. De ec 
ofliciis, IV, 8: „Somnus est imago mortis”. 

1 CF. L. Eisenhofer, Katholische Liturgik, vol. IL, Freiburg im Breisgau, 1933, p. 546. 

13 Despre el vezi K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischer Literatur, ed. II, Miinchen, 189 
p. 146, şi A. Prevost, Antiochus, în DHGE, t. IL, col. 209-210. i : 
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Inainte de a se cutunda în somnul nopţii, este atribuită Sfântului Ioanichie, supranumit 
tel Mare, călugăr la mănăstirea Olimpului din Bitinia (sec. LX), sărbătorit la 4 noiem- 
bric!*, dar ea face parte dintr-o serie de tropare mai vechi, dintre care unele se găsesc 
În Viaţa Sfântului Auxenţiu din Bitinia (+470)7, fiind deci anterioară cu câteva secole 
Stântului Ioanichie. 

Tot semnificaţie trinitară au, după Simeon al Tesalonicului!S, şi cei trei psalmi care 
we citesc la începutul Pavecerniţei mici (Ps. L, LXIX şi CXLII); îndeosebi ultimul 
dlintre ci este expresiv pentru scopul Pavecerniţei ca rugăciune de invocare a ajutorului 
(lumnezeiesc împotriva primejdiilor nopţii, asemănată cu întunericul morții (vezi ver- 
actele 7-8: „Degrab auzi-mă, Doamne, că a slăbit duhul meu ! Nu-ţi întoarce faţa de la 
Minc, că să nu mă asemân cu cei ce se pogoară în mormint. Fă să aud dimineaţa mila Ta, 
ți la Tine îmi este nădejdea...”). 

Raportată la istoria vieţii pământeşti a Mântuitorului, Pavecerniţa, împreună cu rugă- 
elunile celor ce merg; spre somn, ne aminteşte de pogorârea Mântuitorului, cu sufletul, la 
Jad, după moartea Sa cu trupul, spre a dezlega din robia morţii sufletele drepţilor!”. 


XXX 


În Ceaslov, Pavecernița mică este urmată de Rgâciunile de seară (ale celor ce merg, 
Apre somn), care alcătuiesc un capitol deosebit al programului zilnic de rugăciune a 
monahilor, ele fiind destinate să fie citire de către fiecare călugăr în parte, în chilia sa, 
fle în continuarea Pavecerniţei (când aceasta nu se citeşte în biserică), fie separat, ime- 
dllat înainte de culcare. Rugăciunile acestea, emoţionante prin puterea credinţei şi a 
pletăţii de care sunt inspirate, sunt îndeaproape înrudite ca idei, conținut şi semnifica- 
ție cu cele din rânduiala Pavecerniţei, alcătuind un fel de continuare a acestora. 
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CAPITOLUL VI 


Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni (slujbe), cap. 343, şi Râsp. la îns Miezonoptica 
veb, 79, în trad. rom. cu titlul Tractat asupra tuturor dogmelor credinței noastre Ortorloxe; - 
Bucureşti, 1865-1866, pp. 223, 341, 342. ( P, olunoșnița) 


Vandepitte, Saint Basile et lorigine des Complies, în „Revue Augustinienne”, 1903 
. II, pp. 258-264. ; 
RÂNDUIALA SLUJBEI. ISTORIA ŞI EXPLICAREA EI 


]. Ce este Miezonoptica. Timpul săvârşirii. 
Cele trei variante ale slujbei 


Miezonoptica (Mecovvkrikov) sau Polunoșnița (Nocturnum) este cea dintâi dintre 
Alujbele divine care alcătuiesc ciclul rugăciunii zilnice de dimineaţă. Odinioară, ca şi 
Mi, numai în unele mănăstiri se săvârşea la miezul nopţii, în tinda bisericii. Azi se 
Nivârşeşte în general dimineaţa, înainte de Utrenie, în naos. 

Rânduiala Miezonopticii, pe care o aflăm în Ceaslov, are trei variante, şi anume: 

a) Una pentru toate zilele din cursul săptămânii, afară de sâmbete şi de duminici; 

b) Alta pentru sâmbete şi 

€) Alta pentru duminici. 

Toate aceste variante sunt alcătuite după acelaşi plan, variind doar citirile şi 
Hupăciunile care le alcătuiesc. 


2. Rânduiala Miezonopticii de toate zilele 


Este alcătuită din două părţi, dintre care cea dintâi are caracter doxologic, adică se 
Mluce spre slăvirea lui Dumnezeu, iar a doua este o rugăciune de mijlocire pentru morți. 
Pavtea întâi se începe astfel: După ce s-a bătut toaca, preotul, având epitrahilul pe 
țumaz, dă binecuvântarea obişnuită („Binecuvântat este Dumnezeul nostru...”), din 
Aa uşilor împărăteşti (dvera fiind închisă). Cântărețul răspunde zicând rugăciunile în- 
tpitoare („Slavă Ţie, Dumnezeul nostru..., Impărate ceresc...” şi celelalte); la „Veniţi 
VĂ ne închinăm...”, preotul se închină de trei ori şi intră în altar pe uşa dinspre miazăzi 
(sau trece la strană, dacă vrea), iar la strană citeşte, în continuare, Psalmul L, apoi (în 
mijlocul bisericii) Catisma a XVII-a, adică Psalmul CXVIII („Fericiţi cei fără prihană 
În cale, care umblă în Legea Domnului...”), împărțit în trei stări. Apoi se citeşte Simp- 
Polul credinței, urmat de rugăciunile începătoare („Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte). 
Se citesc troparele din Ceaslov: „Lată, Mirele vine în miezul nopții...” şi celelalte, care la 
vărbătorile Mântuitorului, ale Sfintei Fecioare şi ale Sfântului Ioan Botezătorul, pre- 
fum şi la hramul bisericii, sunt înlocuite cu troparul sărbătorii respective. Apoi: 
„Doamne, miluieşte !” de 40 de ori şi rugăciunea „Cela ce în toată vremea şi în tot 
eusul..., Doamne miluieşre (de trei ori), Slavă..., Şi acum..., Ceea ce eşti mai cinsti- 
ți, Întru numele Domnului...”, iar preotul (din altar): „Dumnezeule, milostiveş- 
țe- Ic spre noi...” (dacă suntem în Postul Mare, preotul iese acum în faţa uşilor împă- 
tătesti şi zice rugăciunea Sfântului Efrem Sirul, cu metaniile şi închinăciunile obişnui- 
te), Apoi la strană se citeşte rzgăciunea Sfântului Mardarie („„Stăpâne Dumnezeule, 
Părinte Atotputernice...”), cu care se încheie partea întâi a slujbei. 
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Partea a doua a Miezonopticii de toate zilele se începe cu „Veniţi să ne înch 
năm,..”, după care se citesc Psalmii CXX și CXXXIII, urmaţi de rugăciunile începătoa 
(„Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte) şi de o serie de zropare ŞI 0 rugăciune pentru po 
nivea morților, din Ceaslov („Pomeneşte, Doamne, ca un bun, pe robii Tăi...”). Apoi 
Zic cele trei tropare de umilinţă (Miluieşte-ne pe noi, Doamne, miluieşte-ne pe noi. 
şi celelalte). După aceasta, preotul zice, din fața uşilor împărăteşti, ectenia întrei 
»Miluieşte-ne pe noi, Dumnezeule...” (în Ceaslov), face otpustul mic („Slavă Ţie, Hri 
toase, Dumnezeul nostru...»), se pleacă spre credincioşi cerându-şi iertare şi se înto 
ce spre răsărit, zicând ectenia de obşte („Să ne rugăm pentru pacea lumii...”), după can 
încheie cu „Pentru rugăciunile. .>. 

Partea finală a Miezonopticii de toate zilele este deci la fel cu cea de la sfârşi y 
Pavecerniței mici (vezi în urmă). 


5. Observaţii tipiconale 


4) Din miercurea Săptămânii Patimilor până la Duminica La nu sc i pai 
induiala obişnuită a Miezonopticii; în noaptea Paştilor ca este în eur, cu ia dee 
Nimbetei celei Mari (din Trio4), în Săptămâna Luminată — cu sun E pasti să dă 
iai departe, la cap. despre Ceasuri); iar la Naşterea Domnului, a Bobo sii ş i 
una- Vestire se face în locul ei Pavecerniţa cea mare cu Litia (vezi în urmă, 
ară Utrenia se face din ajun scara, sub formă de Priveghere, arsi de ce 
| me mai citesc nici Pavecernița şi nici Miezonoptica. Numai în unele mănăstiri, 
jezonoptica se citește, în acest caz, dimineaţa înainte de Ceasuri. 


6. Tablou sinoptic 

3. Rânduiala Miezonopticii pentru sâmbete | | 
Din tabloul sinoptic al celor trei Alegi ale Miezonopticu, se pot sesiza Mal Uşor 
părţile c i cosebitoare dintre ele. sii 
„RER e atât din expunerea rânduielii slujbei, Cât şi din A maina 
imparativ de aici, rolul preotului la serviciul divin al Miezonopticu, se reduce 
De de binecuvântare, dintre care prima pentru începerea slujbei, iar a 
ia în cursul ei ( „Dumnezeule, milostiveşte-Te spre noi...”); 

b) Ecfonisul rugăciunii domneşti; E Euin 

€) Rugăciunea Sfântului Efrem Sirul (numai în Păresimi) ; ii 

4) Ectenia întreită, apolisul şi ectenia de obşte, de la sfârşit, la care se adaugă: 


Se deosebeşte de cea pentru toate zilele prin următoarele: 

In partea întâi, în loc de Catisma a XVII-a, se cireşte Catisma a IX-a (Psa 
LXIV-LĂIX, împărţiţi în trei stări); 

Troparele de după Simbolul credinței sunt altele („Nezidită Fire, Făcătorule 
toate...”); 


bi 
La sfârşitul părţii întâi, după rugăciunea finală („Stăpâne Dumnezeule, Părin 
Atotputernice...”), se adaugă o altă rugăciune, a Sfântului Evstratie („Slăvindu-Te, 
slăvesc pe Tine, Doamne...”). După aceasta urmează partea a doua a Miezonopticii 
toate zilele, fără nici o schimbare, aşa cum a fost expusă mai înainte. 
Sâmbăta, în timpul postului, nu se fac metanii şi deci nu se citeşte nici rugăciuni 
Sfântului Efrem. 


y) 


€) Rugăciunea către Sfânta Treime, la Miezonoptica de duminica. 


7. Explicarea Miezonopticii 
4. Miezonoptica pentru duminici | j | at 
a, Scopul şi istoria slujbei de noapte. Miezonoptica este GSS soda i 
A hevinovăgei monahale şi pustniceşti a privegherii, adică a stării de E. nl 
jupţii şi totodată simbol şi închipuire a laudei necurmate pe care îngerii O e p cip 
II Dumnezeu în ceruri şi pe care îndeosebi monahii a adică cei ce se . a s di 
Îngeri în trup” — se sârpuiesc să o imite pe pământ. Prin ea, în timp ce ella A e 
jerica, reprezentată îndeosebi prin călugări şi prin credincioşii ei mai ze oi, Ep 
jeyte datoria de a lăuda toată vremea pe Dumnezeu şi de a face Aa le E: Za cu 
INijlocire pentru lume. In secolul ITI, Ipolit Romanul se referea c sai a0 Ec is 
jutrivit căreia la miezul nopţii întreaga creaţie Fra pământul, astrele, arborii, ap a 
Himâne un moment în stare de repaus, pentru a lăuda pe Creator împreună cu eee și 
şu mulletele drepţilor, la care credincioşii trebuie să se alăture şi ei prin rugăciunea 
Sceni moment (Traditia apost. cap. 42, trad. B. Botte, pp. 130-131). i Mda aa 
toti pentru rugăciunea de noapte găseau primii creştini în Sei a e 
ului însusi, Care obişnuia să Se roage adesea noaptea, fie singur tă , |2 . a Să 
Mă cu ucenicii Săi (cf. In. XVIII, 2), cărora le recomanda: „Priveg caţi şi A ruși N 
toată vremea !” (Lc. XXI, 36 şi XVIII, 1). De altfel, rugăciunea din timp pl FE 
Micticată În pictatea iudaică încă din epoca Vechiului Testament, „piecom si i 
imistent mai ales Psalmul CXVIII („Fericiţi cei fără prihană în cale...”), care alcătuieş 


Se deosebeşte de celelalte prin următoarele: 

In partea întâi, după Psalmul L, în loc de Catismă şi de Simbolul credinței, se citeş 
Canonul Sfintei Treimi (T roieşnicul) al glasului de rând, din Octorh, pe analoșul aşe 
în mijlocul bisericii, lângă care se pune un steşnic cu trei lumini, iar după el se cân 
pe glasul II şi tot în mijlocul bisericii, cele 12 tropare treimice sau Triadicalele („GQ 
vine-se cu adevărat a lăuda pe Treimea cea mai presus de dumnezeire,..”). 

In loc de troparele de după Tarăl nostru Şi rugăciunea „Cela ce în toată vremea şi 
tot ceasul...”, se zice numai Ipaco; al Invierii, pe glasul de rând, sau troparul praznicul 
lui, dacă se întâmplă vreo sărbătoare împărătească. Ă 

Rugăciunea finală este adresată Sfintei Treimi („Intru tot puternică şi de via 
făcătoare, Preasfântă Treime...”), şi o citeşte preotul însuși, înaintea uşilor împărăteşti, 
cu fața spre răsărit. | 

Partea a doua, adică rugăciunea pentru morţi, se suprimă, deoarece duminica este 
ziua de pomenire săptămânală a Invierii; deci îndată după rugăciunea de mai sus, preo: 
tul face otpustul („Cel ce a înviat din morți...”), apoi îşi cere obişnuita iertare ŞI Zice ecte» 
nia de obște, încheind cu „Pentru rugăciunile...”, ca şi la Miezonoptica din celelalte zile. 
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singur Catisma a XVII-a şi a fost rânduit să se citească la Miezonoptica de toate zile] 
tocmai pentru că în el este de mai multe ori vorba despre rugăciunea făcută de psalmi 
„Adusu-mi-am aminte noaptea de numele Tău, Doamne, şi am p 
Lepea Ta” (vers. 55); „În miezul nopții m-am sculat ca să Te slăvesc pentru judecă 
Tale cele drepte” vers. 62); „Până nu răsar zorile Te chem, căci în numele T 


în timpul nopţii: 


nădăjduiesc. Înainte de straja dimineții deschide ochii mei, ca să-i adâncesc în învățături 
Tale” (vers. 147-148). Referinţă şi îndemn la rugăciunea din timpul nopţii se face şi 

Psalmul CXXXIII din a doua parte a Miezonopticii de toate zilele (vezi vers. 3: „Noaj 
ea ridicaţi mâinile voastre spre cele sfinte şi binecuvântaţi pe Domnul”). Urmând 
demnul psalmistului şi exemplul Mântuitorului, Sfântul Apostol Pavel, împreună cu Si 
(ca toţi iudeii mai zeloşi), când se aflau în temniţă la Filipi, în Macedonia, „s-au sculat 
7niezul nopții, s-au rușat şi au cântat laude lui Dumnezeu” (Fapte VI. 25) 


Miezonoptica de toate zilele 


( 


Tablou sinoptic 


Miezonoptica de sâmbătă Miezonoptica de dumin 


Preotul | (cu epitrahilul, din faţa uşi- 
lor împărăteşti, închise): 
„Binecuvântat este Dumne- 
zeul nostru...” 


„Amin”. Rugăciunile înce- 
pătoare şi Psalmul 50 


Catisma a XVII-a (Psalmul 
118) 


Simbolul credinţei 


Rugăciunile începătoare 
(„Sfinte Dumnezeule...” şi 
celelalte) 


Troparele glas 8: „Iară Mi- 
rele...” şi celelalte 


„Doamne, miluieşte !, de 
40 de ori 


„„Ceea ce eşti mai cinstită... 


4 . 
„Intru numele Domnului...” 


Preotul | (din altar): „Dumnezeule, 


milostiveşte-Te spre noi...” 


Rugăciunea Sfântului Efrem 
Sinul, cu metanii (numai în 
post) 


La fel ca la Miezonoptica de 
toate zilele 


La fel ca la Miezonoptica 
toate zilele 


La fel ca la Miezonoptica de 
toate zilele 


La fel ca la Miezonoptica 
toate zilele 


Catisma a IX-a (Psalmii 
64-69) 


Canonul Treimic al glasul 
de rând, din Octoih 


Simbolul Credinței Troparele Treimice (Triadis 
calele) din Ceaslov („Cuvi- 
ne-se cu adevărat a lăuda pe 


Treimea...”) 


Rugăciunile începătoare 
(„Sfinte Dumnezeule... şi 
celelalte) 


Rugăciunile începătoare 
(„Sfinte Dumnezeule...> şi 
celelalte) 


Ipacoi al Învierii plasului 
rând, din Octoih 


Troparele glas 2: „Nezidiră 
Fire...” şi celelalte 


„Doamne, miluieşte !”, de 40 


--Doamne, miluieşte !”, de 
de ori 


40 de ori 


„Ceea ce eşti mai cinstită...” 


„Ceea ce eşti mai cinstită. 


A a A Ă 
„Intru numele Domnului...” „Intru numele Domnului. 


y 


La fel ca la Miezonoptica de 
toate zilele 


La fel ca la Miezonoptica de 
toate zilele 


Rugăciunea Sfântului Mar- 
darie 


« Ant. îi 


»Veniţi să ne închinăm...” 
şi Psalmii 120 şi 133 


Rugăciunile începătoare 
(„Sfinte Dumnezeule...” şi 
celelalte) 


Troparele şi rugăciunea 
pentru pomenirea morţilor 
(„Pomeneşte, Doamne...”) 


Troparele de umilință („Mi- 
luieşte-ne pe noi, Doamne, 
miluieşte-ne pe noi...”) 


(din faţa uşilor împără- 
teşti): Ectenia întreită: 
„Miluieşte-ne pe noi, 
Dumnezeule...” 


Pieorul 


Otpustul: „Slavă Tie, Hris- 
toase Dumnezeule...” 


„Hristos Adevăratul Dum- 
nezeul nostru...” 


Ectenia de obşte: „Să ne ru- 
găm pentru pacea mii...” 


„Penrru rugăciunile Sfinţi- 
lor Părinților noştri...” 


Rugăciunea Sfântului Marda- 


re 


Rugăciunea Sfântului Evstra- 
tie 


„Veniţi să ne închinăm...” şi 
Psalmii 120 şi 133 


Rugăciunile începătoare | 
(„Sfinte Dumnezeule...” şi 
celelalte) 


Troparele şi rugăciunea pen- 
tru pomenirea morților 
(„Pomeneşte, Doamne...”) 


Troparele de umilinţă („Mi- 
luieşte-ne pe noi, Doamne, 
miluieşte-ne pe noi...) 


La fel ca la Miezonoptica de 
toate zilele 


Orpustul: „Slavă ie, Hris- 
toase Dumnezeule...” 


„Hristos, Adevăratul Dum- 
nezeul nostru...” 


Ectenia de obşte: „Să ne ru- 
păm pentru pacea lumii...” 


„Pentru rugăciunile Sfinților 
Părinților noştri...” 


| 
LITURGICA SPECIALĂ | 


Rugăciunea către Sfânta Tre- | 
ime, a lui Marcu Monahul | 
(citită de preot) | 


Otpustul: „Slavă Ţie, Hris- 
toase Dumnezeule...” 


„(Cel ce a înviat din morți...” 


Ectenia de obşte: „Să ne ru- 
găm pentru pacea lumii...” 


Pentru rugăciunile Sfinților 
Părinților noştri...” 


” Prin caracterul ei cu totul nocturn, Miezonoptica ne aduce cel mai bine aminte de 
slujbele sfinte ale creştinilor din Biserica primară, când întreg; serviciul divin avea ca- 
jicter nocturn sau sub formă de priveghere, cuprinzând în el şi rugăciunea de seară, ca 
ji pe cea de dimineaţă, a Bisericii (vezi în urmă, la cap. despre Istoria Laudelor Le Să 
11jti). Intr-adevăr, la început Miezonoptica era parte integrantă din slujba Privegherii 
ge toată noaptea, obişnuită în Biserica veche mai ales în nopțile dinspre duminici, ma- 
Hlle praznice şi sărbătorile martirilor mai importanți. Cu timpul, sistematizându-se 
Acest serviciu, pentru prescurtarea lui, oficiul Miezonopticii a fost scos şi a rămas ca un 
Herviciu separat şi independent, care se săvârşeşte ori la miezul nopţii (în unele 
pănăstiri cu respectul tradiţiei vechi), ori dimineaţa (în bisericile de enorie, mai ales la 
țară şi numai în zilele de sărbătoare); dar şi într-un caz, şi într-altul este unită cu servi- 
€lul Utreniei, ca un preambul al acesteia. a | Ă 

Despre adunările de noapte ale creştinilor pentru rugăciune aminteşte, la începutul 
secolului al II-lea (c. 111-113), scrisoarea proconsulului Pfinzz ce/ Tânăr al Bitiniei că- 
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ul şi preînchipuirea învierii noastre din morţi, ne duce cu gândul şi la judecata din 
Vrmă, când Domnul va veni a doua oară, pe neaşteptate, la miezul nopţii, ca mirele 
lin pilda celor zece fecioare (Mt. XXVI, 6). De aceea, toaca de la miezul nopţii a fost 
iemănată cu trâmbiţa îngerilor din vremea de apoi!!. Ideea aceasta o exprimă în chip 
minunat cele două frumoase tropare din partea întâi a Miezonopticii de toate zilele: 
„lată, Mirele vine în miezul nopţii...” şi „La ziua cea înfricoşătoare gândind, suflete al 
jeu, priveghează...?. 

Ele se găsesc şi în ritul copt şi sub diferite variante le găsim în celelalte rituri litur- 
jice orientale, ceea ce înseamnă că sunt mai vechi decât secolele V-VI. Aceste tropare, 
rugăciune, la templu (Lc. II, 37). „Noi, care vom avea în împărăţia lui Dumne cu tare dau Miezonopticii culoarea ei proprie, reflectă ideea — foarte curentă şi familiară 
numai zi — fără intervenirea nopţii — să veghem în timpul nopții ca în timpul lumini Biser ica primară — a Parusiei, adică credinţa IRA. doua A IE Domnia, VEDE 
Şi fiindcă acolo ne vom ruga totdeauna şi vom aduce mulţumită lui Dumnezeu, să nu N care primul creştini O sperau ca foarte APLOPalras trebuind să aibă loc, după credința 
încetăm nici aici a ne rupa şi a aduce mulţumită lui Dumnezeu”. În veacul al IV-le la miezul nopțul, deoarece Domnul însuşi le atrăsese atenţia: „Privegheaţi deci, 
în Răsărit, Sfăntul Vasile cel Mare constinţeste oficierea serviciului divin de noapte Vic! nu ştiţi când va veni stăpânul CASES pe Das, JOE la miezul nopţii, ori la cântatul co- 
pravila zilnică a monahilor, justificând necesitatea ei atât cu exemplele biblice amintit | yilor, ori dimineaţa, Sole pile CO ia venind fără veste, să vă afle dormind. Iar ceea ce 
mai înainte (Ps. CĂVIII, 62, şi Fapte VI, 25), cât şi pe considerentul că dimineaţi 5 voua, tuturor Zic: P rivegheaţi ! (Mc. XIII, 35). FLA se ș 4 
trebuie să ne păsească treji şi meditând la învățăturile dumnezeieşti, conform. recâi Conţinutul celor două tropare ne îndeamnă e lia gândim şi la sfârşitul VIEŢII NOas- 
mandărilor psalmistului (Ps. CXVIII, 148)5. Către sfârşitul veacului al IV-lea, peleri Dare poate ei pegilcaite Pralea LAS delle, RUSALII PC EH liea el să fe INAPACE. ȘI sub 
apuseană Egeria ne spune că, duminica, la Ierusalim uşile bisericii Anastasia (Învierea) iourca sfinţilor îngeri. De aceca Biserica puie la îndemâna creştinilor o rugăciune — 
se deschideau înainte de cântatul cocoşilor („ante pullorum cantum”) şi credincioşi le | în această BEIVuAț a 3 intercalată la sfârşitul primei părți din Miezonoptica pen- 
zăboveau până dimineaţa în rugăciuni şi imne, la care luau parte totdeauna şi preoţii Şi ru sâmbete: Rugăciunea Sfântului Evstratie, unul din cei cinci martiri din persecuția 
diaconii, pregătiți pentru privegheri („ad vigilias”). Cam în acelaşi timp, Sfântul Ioa U Dioclețian ( 1303), pomeniţi in sinaxarul ortodox la 13 decembrie (vezi in urmă, la 
Gură de Aur afirmă, de asemenea, că în vremea sa, creştinii zeloşi stăruiau Î8 Înplicarea Pavecerniței). Sfântul ar fi OSUL aceasia frumoasă ua clUDE Angie de a fi 
rugăciunea de la miezul nopţii până dimineața”; „în timpul acesta — zice el în altă part Jicat pe rugul pe care a fost ars şi ca se află încadrată în descrierea Pătimirii celor cinci 
- şi rugăciunile sunt mai curate, precum şi mintea este mai limpede5. Mucenici din sinaxarul de la 13 decembrie Ca şi rugăciunea Sfântului Mardarie din 

b. Simbolismul slujbei. Din punct de vedere simbolic, adică pusă în legătură | nduiala Pavecerniţei aȚI, ŞI a Miezonopticii de toate zilele, rugaciunea Stântului 
istoria sfântă a mântuirii, Miezonoptica ne aduce aminte de începutul patimilor Do Bystratic reprezinta rugăciunea exemplară a UNOr Mucenic! creştini pe pragul NOII ŞI 
nului, mai ales de rugăciunea Sa cu sudori de sânge din grădina Ghetsimani, urmati Me poate fi rostită de Orice credincios in clipe grele şi de aceea a fost încadrată în 
de prinderea şi aducerea Lui în faţa arhiereului Ana, care a avut loc în noapte mduiala slujbei de la miezul nopţii pentru sâmbete. tm Ș Ă 
trădării, după Cina cea de taină”. i Dar gândul la a doua venire a Domnului, când EI va judeca viii şi morţii, ne în- 

Dar Miezonoptica ne aduce aminte şi de Învierea Domnului, care a avut loc în ş leamnă să ne aducem ALVIN ȘI de cei morți şi sa ne rugam şi pentru ei in ceasul aces 
doua parte a nopții, către ziuă!9; iar scularea din somn pentru rugăciune fiind simba IN «le noapte. Aşa se explică prezenţa troparelor ŞL-aj FU SACII: PERU GEL En OI ţa, din a 
juma parte a Miezonopticii de toate zilele şi de sâmbăta: „Pomeneşte, Doamne, pe cei 
1 întru nădejdea învierii şi a vieţii veşnice au adormit, părinţii şi fraţii noştri...” etc. 

(nnoanele treimice ale celor opt glasuri (Troieşnicul) din slujba Miezonopticii de 
ijuminică sunt opera marelui dogmatist şi imnograf răsăritean, Sfântul loan Damas- 
ihinul (sec. VIII); iar Troparele Treimice (Triadicalele) din rânduiala aceleiaşi slujbe se 
iutoresc Sfântului Grigore Sinaitul (11310)7. Aceste două grupe de imne, împreună 
Wu rugăciunea finală datorată lui Marcu Monahul, episcopul Idruntului („Intru tot pu- 
jrnică şi de viaţă făcătoare, Preasfântă Treime...”), alcătuiesc partea principală a Mie- 
sunupticii de duminici, în care predomină lauda şi preamărirea Sfintei Treimi. Miezo- 
joptica de duminică este, astfel, una dintre puţinele slujbe şi forme de expresie directă 
4 cultului de latrie (adoraţie) a Sfintei Treimi, cu accentuat caracter doxologic, în ritul 
Iutpic bizantin. 


tre împăratul Traian!; iar pe la sfârşitul aceluiași secol şi începutul celui următo 
Tertulian le stătuieşte pe femeile creştine să nu se mărite cu bărbați păgâni, pentru CĂ 
aceia nu le-ar permite să participe la adunările creştine de noapte (nocturnae convocatia 
nes)?. In secolul al III-lea, Origen aminteşte despre rugăciunile din timpul nopţii, fă 
cute de creştini“. Cam în acelaşi timp, Sfăntul Ciprian, episcopul Cartaginei, plecâng 
de la identificarea lui Hristos prin lumină (vezi în urmă, la explicarea Vecerniei), justă 
fica şi recomanda credincioşilor lui rugăciunea de noapte, astfel: „Aceia care sunteri 
totdeauna în Hristos, adică în lumină, să nu încetăm din rugăciune nici în timp 
nopţii”. EI dă, în continuare, exemplul prorociţei Ana, care petrecea zi şi noapte ÎI 


! Epist. X, 97; „Ei (creştinii) susţin că toată greşeala şi vina lor constă în aceea că aveau obiceiul şi 
sc adune într-o anumită zi (stato die), înainte de ivirea zorilor (ante lucem), cântau alternativ un i 
lui Hristos ca unui zeu... După aceea se despărțeau, spre a se aduna din nou, pentru ca să ia împreu 
nă o hrană (c2bum), de altfel obişnuită şi nevinovată...” (textul latinesc al epistolei la J.P. Kurs 
Enchiridion fontium historiae ecclesiaticae antiquae, Freiburg, im Breisgau, 1910, pp. 18-19). 

2 Ad uxorem, cart, IL, cap. 5; şi Apologeticum, 39 P.L, t. 1, col. 1408 şi 540). 

* Despre rugăciune 12 (P.G,, t. XL, col. 453 A). 

* De dominica oratione 35-36 (P.L., t. IV, col. 560 C- 562 A). 

* Repulile monahale mari, XXVII, 3 (PG, t. XXXI, col. 1016). 

* Peregrinatio ad loca sancta, cap. 24 (în ed. Etherie, Joumal de voyage, Paris, 1971, pp. 188-190), 

” Omilia IV, 1 la cuvintele prorocului Isaia: „Am văzut pe Domnul...” (P.G,, t. LVI, col.420). Aici 
Sfântul Loan întrebuinţează termenul de mavvvyig, adică priveghere de toată noaptea. 

* Comentar la Ps. CXXXIII, 3 (P.G., t. LV, col. 586). 

” Vezi Povăţuirile din Liturgbier, Bucureşti, 1967, p. 393. 

1 Vezi scrierea Despre feciorie, atribuită Sfântului Atanasie cel Mare, cap. 12, 16, 20 (PG, t 
XXVIII, col. 276): „La miezul nopţii te vei scula şi vei lăuda pe Domnul Dumnezeul tău. Căci la. 
acea oră Domnul a înviat din morţi şi a lăudat pe Tatăl; de aceea s-a rânduit nouă să lăudăm pe 
Dumnezeu la acea oră”, 


! Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni, cap. 304 (P.G., t. CLV, col. 557). 

W PG. t. CXVI, col. 468-505 (între scrierile lui Simeon Metafrastul). Cf. şi Biblzotheca 
Hm nphica qraeca, ed. IL, de Fr. Halkin, Bruxelles, 1957, col. 646. 
! Pomenit în sinaxarul slujbei din Mineiul pe aprilie, ziua 6. 
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Utrenia 


A. NOŢIUNI INTRODUCTIVE ŞI RÂNDUIALA SLUJBEI 


1. Numirile slujbei 


Cuvântul Uzrenie, întrebuințat de obicei în limba noastră pentru desemnarea sluj- 
| de dimineaţă, este de origine slavonă (de la Umro = dimineaţă) şi traduce cuvântul 
vesc * O "Oppoc (auroră, zorii zilei, revărsatul zorilor) sau forma lui adjectivală 
)p.vov, de unde vine românescul ortrină, întrebuințat până nu de mult, în unele re- 
uni româneşti, în loc de zrenze. 

$e mai întrebuinţează (mai ales în Transilvania şi Bucovina) termenii, de origine 
Incască, mânecat, mânecare şi mânecâniă, derivați de la cuvântul latinesc manicare (a 
scula de dimineaţă, în zori, înainte de răsăritul soarelui), derivat şi el din pane — 
Mincață. S-a mai întrebuințat şi denumirea de Laude (wo, Lavdes, Hvakite), folosi- 
și acum în Biserica Romano-Catolică pentru indicarea slujbei de dimineață, pentru 
una dintre părțile cele mai importante ale acestei slujbe o alcătuiesc psalzpis de laudă 
4, CXLVIII ş.u.), cântaţi spre sfârşitul ei. 


2. Timpul săvârşirii 


Cât priveşte zimpul (momentul din zi) la care se săvârşeşte, odinioară (ca şi azi, în 
ile mănăstiri), slujba Utreniei se săvârşea în ultima parte a nopţii, adică începea 
Wde-dimineaţă, cam cu două-trei ore înainte de răsăritul soarelui, aşa cum arată 
păciunile citite de preot în taină, în timpul celor şase psalmi (vezi mai departe). Se 
Mrivea aşa ca svetiina sau luminânda să se cânte când începe să se lumineze de ziuă, 
| Moxologia („Slavă TŢie, Celui ce ne-ai arătat lumina...”) coincidea cu ivirea primelor 
He ale soarelui. 

Astăzi, numai Utrenia Paştilor mai păstrează, peste tot, caracterul nocturn al Utre- 
lei de odinioară (iar pe alocuri şi cea a Crăciunului), săvârşindu-se, după miezul 
)pţii; în celelalte zile; Utrenia se săvârşeşte de obicei dimineaţa, după răsăritul soa- 
lui. În mănăstiri şi în unele catedrale, sau chiar biserici de enorie şi mai ales la otaşe, 
| ajunul duminicilor, al sărbătorilor împărăteşti şi al sfinţilor cu priveghere, Utrenia 
MW năvârşeşte de cu seară, în continuarea Vecerniei şi a Litiei, şi atunci poartă denumi: 
jon ce Priveghere (slujbă de noapte). Tot de cu seara se face, de regulă (atât în mănăs- 
ii, cât şi în bisericile de enorie), miercuri şi vineri în săptămâna a cincea a Postului 
Mae: precum şi în toată Săptămâna Patimilor, dar singură, adică fără să fie unită cu 
Vecernia, şi atunci poartă denumirea de Vdenie sau Adeniz (de la slavonescul vdenia m 
vephere, priveghere). 
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3. Rânduiala Utreniei sărbătorilor Sfintei... Treimi...>, cădind în fata Sfintei Mese, în chipul crucii. La strană (în mănăs- 
țiri, cel mai mare, dacă e de faţă): „Amin. Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu...” etc. 
Ca şi la Vecernie, rânduiala Utreniei diteră ca mărime şi solemnitate după gradul ji ne începe citirea celor șase psalmi ai Utrenici (de regulă în mijlocul bisericii) 
importanţa zilelor liturgice în care se săvârşeşte. În această privință, putem disting 
trei variante mai importante ale Utreniei: 

Utrenia duminicilor; 

Utrenia praznicelor împărăteşti şi a sfinţilor cu serbare şi 

Utrenia zilelor de rând (mai simplă şi mai scurtă). 

Cum însă între Utrenia duminicilor şi cea a sărbătorilor din cursul săptămânii Sul 
prea puţine deosebiri, noi vom expune, ca şi la Vecernie, mai întâi rânduiala Utre d 
sărbătorilor în general, menţionând, la timpul cuvenit, micile deosebiri dintre rândul 
duminicilor, de o parte, şi rânduiala celorlalte sărbători, de alta. 

La vremea rânduită, paracliserul (cântăreţul) trage clopotele şi toacă pentru int 
(toaca mare). 

Preotul intră în biserică şi apoi în altar, după aceeaşi regulă ca şi seara la Vecerii 
(vezi în urmă, la cap. respectiv). 

Se citeşte mai întâi Mzezonoptica, după rânduiala ei din Ceaslov (vezi la cap. respe 
tiv); iar când trebuie să înceapă Utrenia, preotul vine în mijlocul bisericii, se înc 
de trei ori spre răsărit, depune metanie la tronul arhieresc (în mănăstiri îşi ia bineg 
vântarea de la cel mai mare, dacă e de faţă), apoi intră în altar pe uşa dinspre miază 
se închină în faţa Sfintei Mese, îşi pune epitrahilul după regula ştiută şi ia cădelnița 
mână, binecuvântând tămâia, cu formula: „Tămâie Îţi aducem...”. Apoi deschide dy 
ra şi stând în faţa Sfintei Mese, cu capul acoperit, dă binecuvântarea („Binecuvă 
este Dumnezeul nostru...”), cădind totodată cruciş. Continuă apoi să citească în s 
tul altar, făcând cădire mare (în toată biserica). 

Cântăreţii răspund: „Amin. Veniţi să ne închinăm...” (în Postul Mare, încep 
rugăciunile introductive obişnuite: „Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte) şi citesc Psa 
XIX şi XX („„Auză-te Domnul în ziua necazului...” şi: „Doamne, întru puterea Ta se 
veseli împăratul...>), continuând îndată cu rugăciunile introductive obişnuite: („S 
Dumnezeule..., Preasfântă Treime..., Tatăl nostru...”). În timpul acesta preotul 
cădirea, în aşa fel ca la „Tatăl nostru...” să fie reîntors în naos şi stând în mijloc, 
policandru, să rostească ecfonisul: „Că a Ta este împărăţia...”, iar când zice: ss 
Tatălui şi a Fiului şi a Sfântului Duh...” cădeşte de trei ori spre altar, după 
continuă cădirea, ca de obicei, reintrând în altar pe uşa dinspre miazăzi. 

După ecfonisul de mai sus, la strană se citesc cele trei tropare ale crucii („Mân 
ieşte, Doamne, poporul Tău..., Slavă..., Cel ce Te-ai înălţat pe cruce de bunăvoie... 
acum..., Ocrotitoare, înfricoşată şi neînfruntată...”). | 

După aceasta, preotul, stând în faţa Sfintei Mese cu cădelniţa în mână, zice ecte 
întreită scurtă: „Muluieşte-ne pe noi, Dumnezeule...” şi celelalte (vezi Liturghie 
cădind de câte trei ori spre Sfânta Masă, la fiecare cerere (alineat) din ectenie. D 
ecfonisul ecteniei, cântăreții zic: „Amin. Întru numele Domnului binecuvânteaz 
părinte”. Iar preotul dă binecuvântarea pentru începutul propriu-zis al Utreniei: „Sa 


În timpul dintre Duminica Tomii şi Înălțarea Domnului, toată partea introductivă de 
până aici se omite, Utrenia începând atunci direct cu binecuvântarea preotului: „Slavă 
Sfintei... Treimi...%, după care preotul cântă imediat „Hristos a înviat...” O dată, iar la 
strane încă de două ori, pe larg, ca în acest timp preotul să poată face obişnuita cădire în 
toată biserica. Apoi îndată la strană se începe: „Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu...> ŞI ci- 
tirca celor şase psalmi?. 

Tot cu „Slavă Sfintei... Treimi...” se începe Utrenia şi în zilele Săptămânii Luminatre, dar 
cu unele deosebiri faţă de restul perioadei Penticostarului, pe care le vom arăta mai departe, 
la cap. despre Ubreniile cu rânduiată specială din cursul anului bisericesc. 


În timpul citirii psalmilor, preotul îşi descoperă capul şi citeşte în taină cele 
uisprezece rugăciuni ale Utreniei. Primele şase le citeşte în altar, în timpul primilor 
i psalmi, după care iese pe uşa dinspre miazănoapte a altarului şi, stând cu capul 
liscoperit în faţa uşilor împărăteşti, citeşte acolo ultimele şase rugăciuni, în timp ce la 
Irană se citesc ultimii trei psalmi. 
După ce s-a terminat citirea celor şase psalmi, preotul îşi acoperă capul şi rosteşte 
ilenia mare, din faţa uşilor împărăteşti (dacă slujeşte şi diacon, ectenia o zice el, din 
locul bisericii, iar preotul, la încheierea citirii psalmilor, se închină şi intră în altar). 
După ecfonisul ecteniei, preotul se închină şi intră în altar, închide dvera?, îşi lasă epi- 
Mhilul şi iese în mijlocul bisericii, se închină pentru Liturghie“, intră înapoi în altar, 
Imbracă cu toate veşmintele şi începe Proscomidias. 
| timpul acesta, la strană se cântă „Dumnezeu este Domnul...” cu troparele 
iduite”. 


? Vezi Penticostarul ŞI Tipicul cel mare, la rânduiala Utreniei de luni după Duminica Tomii. Cf. şi 
Mirrofanovici, T. Tarnavschi şi N. Cotlarciuc, Lzfurgica ed. 1929, p. 712; Catavasier (Octoih 
Iv), Bucureşri, 1959, p. 28 notă. 

' Aşa c practica generală în bisericile româneşti din Muntenia, Oltenia și Moldova (vezi, de ex., 
Miim. E. Balamace, Explicaţiuni la practica liturgică, ed. cit., p. 29, şi Liturghierul, Bucureşti, 1967, 
AH); iar după indicaţiile din Tipicul cel mare dvera rămâne deschisă până la sfârşitul Utreniei, cum 
uric şi Tipicul rusesc (vezi, de ex., S. Bulgakov, op. cit.» p. 536, n. 1). Numai Liturghierul românesc 

Jucureşu, 1937 (p. 57) prescrie închiderea dverei mult mai devreme decât se obişnuieşte în 
Metică, şi anume după citirea primilor trei psalmi din cei şase, când preotul trebuie să iasă în fața 
Ilur împărăteşti spre a citi ultimele şase rugăciuni ale dimineții. 

' Ritualul închinării e descris în Liturghier, la inceputul Proscomidiei (ed. Bucureşti, 1967, p. 83 $.u.). 

" În cazul că preotul s-a închinat la icoane şi a îmbrăcat toate veşmintele înainte de începerea 
Uirenici, el nu mai iese pentru citirea ultimelor şase rugăciuni, ci le citeşte tot din altar, de unde 
ivyte și ectenia mare, după care poate începe sau continua, dacă a început-o mai înainte, lucrarea 
Hmcormidiei. Acolo unde între Utrenie şi Liturghie se citesc, după rânduială, Ceasurile, riualul 
Minărui pentru Lirurghie şi imbrăcarea veşmintelor pentru începerea Proscomidiei poate avea loc 
ji tirziu, şi anume după ectenia de la cântarea a şasea a Catavasiilor, Proscomidia putându-se face, 
Vacext caz, în timpul Laudelor şi al Ceasurilor. 

* Duminica: troparul Învierii de două ori (o dată la strana dreaptă şi o dată la cea stângă), 
lavă...” troparul sfântului din Mies, „Şi acum...”, troparul Născătoarei de Dumnezeu (Bogoro- 
Ina învierii) pe glasul troparului sfânrului. Dacă sfântul zilei nu are tropar, se zice „Slavă..., Şi 
um..." troparul Născătoarei de Dumnezeu pe glasul de rând al Octohulu. La praznicele împără- 
Ji, se cântă numai troparul praznicului respectiv, de trei ori, iar la sărbătorile sfinţilor şi în zilele de 

Iul se cântă croparul Anul de două ori, „Slavă..., Şi acum...”, troparul Născătoarei de Dumne- 
Melupă glasul croparului sfântului. 


! Accasta este rânduiala prevăzută în Tipicul cel mare (faţa 15), de acord cu cea din Ceaslov Şi, 
Cntnvasterul Practic (Octoihul mic). Dar după Tipicul bisericesc (de ex., ed. Cernica, 1925, p. 16, | 
221, n*), Psalmii XIX şi XX nu se citesc decât în zilele de rând din Postul Mare, pe când în sâmb 
tele şi duminicile Postului Mare şi în zilele din restul anului, îndată după binecuvântarea de începi 
se citesc mpăciunile introductive („Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte), apoi îndată troparele , 
tuieşte, Doamne, poporul Tău...” şi celelalte, 
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Vin steşnic sau cu o făclie aprinsă în latura opusă a Sfintei Mese. După citire, preotul 
(diaconul) ori cântărețul cântă (citeşte) „Invierea lui Hristos văzând...”7. În acest 
imp, preotul, cu capul acoperit, ţinând Sfânta Evanghelie la piept (cu Învierea spre 
Wedincioşi) şi precedat de un purtător de lumină, iese prin uşile împărăteşti, vine la 
Malogul pus din vreme în mijlocul bisericii şi aşază Sfânta Evanghelic pe el iar lângă 
Malop, se aşază sfeşnicul adus de paracliser. Preotul face două închinăciuni sărută 
jânta Evanghelie şi face încă o închinăciune. Apoi, plecându-se spre credincioşi în 
Mivapta şi în stânga, se întoarce şi intră în altar, tot prin uşile împărăteşti, după care 
jehide uşile împărăteşti şi dvera*. După ce s-a cântat „Învierea lui Hristos,..> la 
țană se citeşte Psa/mul L, în timp ce credincioşii vin şi sărută Sfânta Evanghelie. i 
la celelalte sărbători (afară de duminici), preotul citeşte Sfânta Evanghelie dintre 
ile impărăteşti, cu faţa spre credincioşi. După citire, Sfânta Evanghelic nu se mai 
ate în mijlocul bisericii şi nici nu se cântă „Învierea lui Hristos...”, ci îndată se ci- 
te Psalmul L, iar preotul face cruce cu Sfânta Evanghelie spre credincioși ŞI apoi o 
7ă la locul ei, pe antimis?. ti 
După Psalmul L, la strană şe cântă „Mărire..., Şi acum..., Pentru rugăciunile...» şi — 
Iminica — stihira Învierii („Inviind Iisus din mormânt...) cu stihul respectiv, iar la 
lelalte sărbători, stihira corespunzătoare din Minei. În timpul Triodului (începând 
[] duminica Vameşului şi a Fariseului până la duminica a cincea din Postul Mare in- 
iv), în locul acestora se cântă „Ușile pocăinței..., În calea mântuirii... La multimea 
ipielor mele celor rele...”, din Triod. =, 
După regula din Tipic, ar trebui să urmeze acum citirea sau cântarea canoanelor, cu 
kluiala lor'?, aşa cum se face încă în general la mănăstiri, precum şi la unele biserici 
|) nordul Moldovei. In practică, la majoritatea bisericilor de enorie, Canoanele nu 
II] citesc; de obicei, după ecfonisul „Cu mila şi cu îndurările...? urmează cântarea 
mvasiilor'!. După Cântarea a treia a Catavasiilor, preotul zice ectenia mică; la strană 
cântă sau sc citesc Condacul, Icosul şi Catismala (sedealna) sărbătorii (sfântului) 
Minei; după Cântarea a şasea a Catavasiilor, preotul zice iarăşi o ectenie mică Şi se 
DLI Condacul şi Icosul Invierii (din Octo:/7) şi sinaxarul zilei din Mine. La multe bi- 
lei, mai ales la oraşe, Catavasiile se cântă fără întrerupere, adică fără ecteniile mici 
1 condac, fără icos şi fără sinaxar. 


După tropare, la strană se zice: „Doamne, miluieşte !, de trei ori, „Slavă.., 
cum...” şi îndată se începe citirea catismelor de rând din Psaltire, pe analog, în mijlo 
bisericii. După prima catismă, preotul zice ectenia mică, iar la strană se cântă prim 
rând de sedelne (ale Invierii, din Octoih, duminica, ori ale sărbătorii respective, din Mi 
uei, Penticostar sau Triod, la celelalte sărbători). Apoi: „Doamne miluieşte !” de t 
ori, „Slavă.., Şi acum...”, se citeşte a doua catismă, după care din nou ectenia mică Şi Și 
cântă al doilea rând de sedelne. Apoi se citeşte a treia catismă de rând. 


În practică, la cele mai multe biserici de enorie, catismele nu se mai citesc, ci îndață 
după troparele de la „Dumnezeu este Domnul...” se zice ectenie mică şi apoi se cânb 
sedelnele, fie cu ectenie mică între ele, fie fără ectenie. În puţinele biserici unde se mai cites 
catismele, ele se citesc toate trei una după alta, fără întrerupere, apoi se cântă sedelnele 
Binecuvântările Învierii, cum prevede Tipicul bisericesc. 


Îndată după a treia catismă (sau după ultimele sedelne), duminica se cântă Bine 
vÂntările Învierii („Bine eşti cuvântat, Doamne... Soborul îngeresc...”), iar la sărbătof 
le din celelalte zile, în loc de a treia catismă şi Binecuvântări, se cântă Pobeleul („ROb 
Domnului...” la sărbătorile Mântuitorului şi ale sfinților, „Cuvânt bun...” la sărbători 
Născătoarei de Dumnezeu), cu stihurile şi Mărimurile sărbătorii respective, care 
găsesc în Cazavaster şi în Psaltire. 


La Duminica Fiului risipitor, la cea a lăsatului sec de carne şi la cea a lăsatului sec & 
brânză, după Polieleul obişnuit, se cântă şi „La râul Vavilonului...” (Ps. CXXXVI) şi a 
Binecuvântările Învierii. 

În duminicile în care cade vreun praznic împărătesc sau sărbătoarea vreunui sfânt 4 
Polieleu, se cântă întâi Polieleul şi apoi Binecuvântările Învierii, îndată după Mărimurile € 
la Polieleu, fără a se mai cânta „Slavă... Şi acum...”. 


În timpul Binecuvântărilor Învierii (sau a Mărimurilor de la Polieleu), preotul 
cădire mare, după rânduială; dacă este şi diacon, acesta îl însoţeşte pe preot, mergât 
cu lumânarea aprinsă în mână. 

După Binecuvântările Învierii, duminica preotul zice ectenia mică, la strană se 6 
teşte stihira numită Ipacos (subascultăror) şi îndată se începe cântarea Antifoanelor ȘI 
sului de rând; la sărbătorile din celelalte zile, după Polieleu şi Mărimuri urmează e 
nie mică, ultimul rând de sedelne ale serbării şi apoi antifonul 1 al glasului IV (, 
tinerețile melc...»); acelaşi antifon se cântă şi în Duminica Floriilor, Duminica Tor 
şi Duminica Rusaliilor, deoarece acestea sunt praznice. 

La ultimul antifon, preotul deschide dvera (dacă a fost închisă) şi uşile împărăteş 
zicând: „Înţelepciune ! Să luăm aminte !”. Cântărețul cântă îndată prochimenul plas 
de rând, duminica, ori al sărbătorii respective, în celelalte zile. 

Apoi preotul (diaconul, dacă este) zice: „Domnului să ne rugăm !>. După răspul 
sul obişnuit, preotul rosteşte ecfonisul: „Că Sfânt eşti Dumnezeul nostru...”. Cântăb 
ţii: „Amin” şi cântă îndată: „Toată suflarea să laude pe Domnul !”, de regulă după 
sul prochimenului. 

Apoi preotul (diaconul, dacă este) zice: „Domnului să ne rugăm !7, către cred 
cioşi: „Şi pentru ca să ne învrednicim noi a asculta Sfânta Evanghelie...” şi celel 
formule introductive la citirea Sfintei Evanghelii (vezi Liturghierul). În duminici, 
otul ia Sfânta Evanghelie, punând Crucea în locul ei pe antimis şi, stând în latura 
miazănoapte a Sfintei Mese, cu fața spre miazăzi şi cu capul descoperit, citeşte Evaj 
ghelia de rând a Învierii; în timpul citirii, diaconul (dacă este) sau un paracliser stă 


dp Ia a n ude Ă : „a 

lot Evanghelii dintre cele 11 ale Invierii se citesc şi în Joia Înălţării Domnului, în Sâmbăta lui 
Ar, la Inălțarea Sfintei Cruci (în orice zi a săptămânii ar cădea) şi în toate zilele Săptămânii Lu- 
e: de iaca age zile se cântă şi „Învierea lui Hristos văzând...”, fără ca să se scoată Evan- 
Ilin în mijlocul bisericii. În duminicile dintre Sfintele Paşti şi Înălţ i, „Învi 1 

I area Domnulu 
its văzând...” se cântă de trei ori. au nt d 
la greci, uşile împărăteşti şi dvera rămân deschise tot timpul cât Sfânta E ie rămâne i 
u p vanghelie rămâne în 
Icul bisericii. 

Nu se cântă „Invierea lui Hristos...” şi nu se scoate Sfânta Evanghelie nici în Duminica Florii- 
4 dă i în Duminica Rusaliilor, căci atunci se citeşte Evanghelia praznicului, dintre uşile împără- 
, In une, la Inălţarea Domnului, în Sâmbăta lui Lazăr şi la Înălţarea Sfintei Cruci (în orice zi 
Ap pi ar cădea), se citeşte din Evangheliile Învierii (deci din latura de nord a Sfintei Mese) şi 
. a să a lui Hristos văzând...”, dar nu se scoate Evanghelia în mijlocul bisericii (vezi în 

MĂ, nota 7). 

II) Pc ăi Stai D ri A. 
| | duminica avem patru rânduicli de canoane, dintre care trei din Octoih (unul al Învierii, altul al 
) , î Ei A 5 E; ă Ra: > 
Îi şi altul al Născătoarei de Dumnezeu) şi unul de la Minei. Stihirile se pun de obicei pe 14 la fi- 
10 peusnă sau cântare (vezi regula combinării lor mai clar la Gherasim Saffirin Tipic, pp. 21-22, şi 
Lp, L«ungulescu, 0p. cit, p. 28). i ” i 

I)espre rânduiala cântării Catavasiilor î i i biseri i: Tipi 
: ala cântă avas n cursul anului biserices : 
“Pi alpi mere oa Cara cît ricesc (vezi: Tipicul mare, Cap. 21. (pp. 
ji i, le e, Tipic, ed. III, sucureşti, 1900, p: 29 n. |; I.D. Lungulescu, op. czt., pp. 30-32; 
« Mois, op. cit. pp. 201-202; Catavasierul (Octoih mic); Bucureşti, 1959, pp. 44-45, notă. 
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La Cântarea a noua a Caravasiilor, preotul (sau diaconul, dacă este) ia cădeln 
deschide dvera şi cădeşte în faţa Sfintei Mese, zicând: „Pe Născătoarea de Dumn 
şi Maica Luminii întru cântări cinstind-o, să o mărim !”. La strană se cântă dumi 
stihurile Mârimurilor Sfintei Fecioare ( „Măreşte, suflete al meu, pe Domnul !” cu 
ce eşti mai cinstită...”, iar la praznicele împărăteşti (şi în ziua odovaniei lor) se CÂR 
Mărimurile sărbătorii respective, de la Cântarea a noua a Canonului sărbătorii. 

În timpul cântării Mărimurilor, preotul (diaconul) continuă să cădească, făcâi 
cădire mare. Duminica, în momentul acesta, Sfânta Evanghelie fiind scoasă în mijlog 
bisericii, preotul, după ce a cădit icoanele de la catapeteasmă, îndată cădeşte SfÂR 
Evanghelie, stând în faţa tetrapodului pe care ea este pusă şi făcând de acolo tă 
cădirea din naosul bisericii. In unele biserici, la Cântarea a noua se trage și clopob 
ori se loveşte în toacă. 

După irmosul Cântării a noua urmează ectenia mică, după care la strană se CÂB 
duminica „Sfânt este Dumnezeul nostru...” şi Svetilna de rând a Învierii (una din 6 
11), „Slavâ...”, cu Svetilna sfântului de la Mine, „Şi acum...” cu a Născătoarei-Îny 
rii'?. Dacă este şi diacon, începe el cântarea, zicând prima dată „Sfânt este Dumnez 
nostru...” (cântăreții repetă aceeaşi), a doua oară „Că Sfânt este Dumnezeul nostru, 
iar a treia oară „Şi peste tot poporul Dumnezeul nostru” (vezi Liturghierul, Bucurei 
1967, p. 74). La sărbătorile din celelalte zile se cântă Svetilna de la Mine, fără să 
mai cânte „Sfânt este Dumnezeul nostru”!?. 

Indată după svetilne la strană se începe cântarea LavAdelor („Toată suflarea să lat 
pe Domnul...”), cu stihurile şi stihirile respective, duminica pe glasul de rând al Oă 
hului, iar la celelalte sărbători pe glasul indicat de stihirile din Mine. Duminicăş 
Slava Laudelor se cântă Voscreasna sau Stibira Evangheliei (Eotinala) de rând (una £ 
cele 11, indicată de obicei în calendar)'5, iar la „Şi acum...” se cântă „Preabineă 
vântată eşti, de Dumnezeu Născătoare, Fecioară...”, pe glasul Voscresnei de rând,. 
celalalte sărbători se cântă stihirile de la „Slavă... Şi acum...” ale zilei, arătate la Miza 

Apoi preotul (diaconul, dacă este) deschide uşile împărăteşti şi zice închinându 
către icoana Mântuitorului: „Slavă Ţie, Celui ce ne-ai arătat nouă lumina !”. Cântă 
cântă doxologia (slavoslovia) mare pe șlasul Voscresnei de rând (duminica), ori al Sla 
Laudelor (în celelalte sărbători). 

Duminica, în timp ce se cântă ultimele stihuri ale doxologiei şi „Sfinte Dumnei 
ule...”, preotul iese printre uşile împărăteşti şi vine în faţa analogului pe care se aş 
Sfânta Evanghelie, se închină şi sărută Sfânta Evanghelie, după aceeaşi rânduială 


| 


'2 În Duminica Floriilor, se cântă „Sfânt este Domnul Dumnezeul nostru...” fără svezil 
Triod, locul acestei cântări îl ține rugăciunea pentru binecuvântarea sălciei sau a stâlpărilor). N 
cântă, de asemenea, „Sfânt este Domnul Dumnezeul nostru...” nici în duminicile în care cad pH 
nice cu date schimbătoare, la care trebuie să se cânte svetilna praznicului respectiv (Naşterea De 
nului, Boborează, Inălțarea Sfintei Cruci). 

'4 În afară de duminici, „Sfânt este Domnul Dumnezeul nostru...” se mai cântă şi în Sâmbăta 
Lazăr, înainte de svetilnă, precum şi în Sâmbăta din Săptămâna Sfintelor Patimi (Denia Prohod 
lui), fără svetilnă. 

'+ Duminica avem opt stihiri ale Octorbului; dacă şi sfântul zilei de la Minei are stihiri, la Lat 
se pun patru de la Octor/ şi patru de la Minei. La celelalre sărbători avem, de regulă, patru stihiri, 

5 In duminicile Triodului şi ale Penticostarului (afară de cea a Mironosiţelor şi de cea a Tu 
Sfinților), în Duminica Strămoşilor şi în cea a Părinților după trup ai Domnului (penultima şi ulti 
dinainte de Crăciun), nu se cântă stihira Evangheliei, ci stihira respectivă de la Slava Laudeli 
indicată în Tniod, Penticostar, ori — respectiv — în Mineiul pe decembrie. În aceste duminici, 
mănăstiri vosereasna, sau stihira de rând a Evanghelici se cântă după otpustul Utrenici, 
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Moi, 

iimincaţă Domn 

A re A - dp! e: A 2A A . 

| A să le plecăm”. Apoi întorcându-se iarăşi cu fata spre Sfânta Masă, în eri ce fă 

strană se cântă rar „ie, Doamne !”, preotul citeşte în taină, cu capul plecat ŞI i pd E 

Hit, rugăciunea plecării capetelor, din Lituvghier („Doamne Sfinte, Care întru cele de su 
L) ( E 


LITURGICA SPECIALĂ 


E ia N RI era Ă satui dida 
li scoaterea ei în mijlocul bisericii; apor o 1a şi merge spre altar, precedat 
purtător de lumină (făclie ori sfeşnic). 


Când a ajuns pe treptele din fața altarului, se întoarce cu faţa spre credincioşi, îi 


binecuvântează făcând semnul Sfintei Cruci cu Sfânta Evanghelie spre ei, apoi se în- 
joarce, intră în sfântul altar pe uşile împărăteşti şi, 
intimis, aşază Sfânta Evanghelic la locul el. 


luând Sfânta Cruce de pe sfântul 


â ă Zi fârşitul doxo- 
După ce s-a cântat pentru ultima oară „Sfinte Dumnezeule...” de la sfârş 


lopici, la strană se cântă troparul rânduit: duminica, unul din e două papii 
je Învierii (adică, „Astăzi mântuirea a toată lumea s-a făcut în nel SE 
dle rând unul dintre primele glasuri, ori „Inviat-ar din mormânt...” în dumini 

ture este de rând unul din celelalte patru glasuri), 
sirbătorii respective. 


iar la celelalke sărbători, troparul 


Apoi preotul (ori diaconul, dacă este) rosteşte ectenia întreită Sa Mila ES 

Dumnezeule...”) şi îndată ectenia cererilor („Să plinim EupAclU REA Pa ta 
hui”). După ecfonisul celei de-a doua ectenii, tite u-se Să ui 

credincioşi îi binecuvântează, rostind: „Pace tuturor !” şi „Capetele noastre 


locuicşti...>). După ecfonisul acestei rugăciuni, preotul se întoarce spre credincioşi şi 


jice otpustul (2polisu), după reșulă, dintre uşile împărăteşti!“ 


În practică, la bisericile de enorie din unele părți, mai ales în Muntenia şi Creiăă 
surtea finală a Utreniei (de după troparele de la sfârşitul doxologiei) se SV prună, aş L, 
dată după troparul de la sfârşitul doxologiei preotul ori face apolis trenici, 
Incepe îndată Sfânta Liturghie. 


4. Rânduiala Utrenici în cadrul Privegherii mănăstireşti 


Precum am spus, la sărbătorile mai importante (duminici, E isa ep Il 
jilele sfinților cu Priveghere), la mănăstiri şi la catedralele Chiriar ale 7 i ma sa 
jeyte seara, în ajunul sărbătorilor respective, în cadrul slujbei sara ag i pei 
vepherea” (Nvkuk koAov8ia, Diumum, | ervipiliae, slav. e, ge ice ma “ 
ție) — sau slujba de toată noaptea (Ilowwvyie, GuYyponvn, Raporțtovi)), a ae ia i 
biserică (slav. Vsenoșnoe Vdenie) este o slujbă complexă, cu caracter îu0c A ţa aie 
(lin trei servicii divine deosebite, săvârşite unul după altul, ca o singură sl pă, pa E 
me: Vecernia (mare), Litia şi Utrenia. Dintre acestea, cea 7 le se Ă ă 
icest caz, Utrenia, care constituie partea centrală şi esenţială a Priveg, erii. ioă da 

Privegherea aminteşte de vremurile Bisericii primare pe pi din e n 
Intreg, serviciul divin zilnic al Bisericii se oficia noaptea, e ga cam E, anii 
seară (cina) a comunităţilor creştine, luată în cadrul agapelor şi cu Le adi 
vilor şi a morţilor în general, precum şi cu Sfânta Sine n snceiea = şea sp 
(aşa cum se face şi azi, în noaptea Paştilor, în toate bisericile ortodoxe). 


' î i o = fac 8 et la sfârşitul 
'" La mănăstiri, dacă se citeşte în continuare aie I, nu emma sari. snnpitr pei e 
ei, ci IC L: -pciune !, Cel ce este binecuvântat... , la Ca ă 
= - iune !, Cel c 

UItreniei, ci, preotul zice numal: „Inţelepc A „€ - sl dez eee mt 
ză ” si începe îndată citirea ps or de la Ceasul I. In cazul acesta, 

2 ăreşte zeule...” şi începe îndată citirea psalmile 
țispunde: „Intăreşte, Dumnezeule...” ş e înc i i m pe ga Pa nad 
-nici se face la sfârşi 'easului 1, începând preotul: „Slava ic, as ze 
utpustul Utreniei se face la sfârşitul Ceas ». ceai sec baile 20e pa DT E eniel; 
ă » etc. Când se citesc în continuare Ceasurile, uşile împărăteşti se închid la apolisul Utr : 

(dacă însă urmează îndată Liturghia, ele rămân deschise. 
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iune cu Utrenia sărbătorilor (Canoanele, Laudele, doxologia) sunt citite. Dar ceea ce 
i deosebeşte în primul rând de Utrenia sărbătorilor este lipsa citirii Evangheliei, citire 
jure alcătuieşte, precum am văzut, una din părţile esenţiale ale slujbei sărbătorilor. 

a) În perioada Octoihului și de la Înălţarea Domnului până la începutul acestei perioade, 
Icepurul slujbei se face absolut la fel ca la Utrenia sărbătorilor, până la catisme; acestea 
; citesc fără ectenii între ele. După sedelne, se citeşte îndată Psalmul L (de la Paști până 
Înăltarea Domnului după sedelne se citeşte şi „Invierea lui Hristos văzând...”, o dată, şi 
oi Psalmul L). După Psabnul L, îndată se începe citirea Canoanelor, cu regula ştiută; la 
intarea a noua se cădeşte ca de obicei şi se cântă „(Ceea ce eşti mai cinstită...”, cu 
wihurile (Mărimurile) din Ceaslov sau Caravaster. Apoi ectenia mică şi svetilnele, fără 
"Sfint este Domnul Dumnezeu nostru”!?. Dacă slujba zilei respective are stihiri la laude, 
w cântă numai primele două stihuri de la Laude („Toată suflarea să laude pe Domnul...” 
Vi „L.ăudari pe EL toți îngerii Lui...») pe glasul stihirilor, apoi citim Laudele după Ceaslov 
(Pinlmii CXLVIIL, CXLIX şi CL) până la stihul cu care se leagă prima stihiră a Laudelor 
4) se cântă stihirile, cu Slava lor (dacă există). Dar dacă slujba zilei nu are stihiri la Laude, 
itunci citim Laudele în întregime, după Ceaslov. 
Apoi preotul: „Slavă Ţie, Celui ce ne-ai arătat nouă lumina !”. Uşile împărăteşti se 
jleschid acum numai dacă după Utrenie urmează îndată Liturghia; dacă urmează Cea- 
wurile (la mănăstiri) uşile rămân închise şi se vor deschide numai pentru otpust, în ca- 
jul când preotul este deja îmbrăcat pentru Liturghie. La strană se citeşte 4oxologra 
mică, după Ceaslov (unită cu rugăciunea „Învredniceşte-ne, Doamne...”). Apoi preotul 
josteşte ectenia „Să plinim rugăciunea noastră cea de dimineaţă, Domnului”; după 
sefonis: „Pace tuturor !” şi „Capetele noastre...” şi rugăciunea plecării capetelor (în 
Wină), cu ecfonisul ei („Că Ţie se cuvine a ne milui...”). 

După aceasta, se cântă la strană StHoavna Laudelor (specifică Utreniei zilelor de 


țind), apoi „Bine este a ne mărturisi Domnului... Sfinre Dumnezeule...” şi celelalte 
jpgăciuni începăroare, după Ceaslov. După „Tatăl nostru...? se cântă troparul sfântului 
Wlei, „Slavă... Şi acum...”, troparul Născătoarei de Dumnezeu (Bogorodişna) al zilei 

jiptămânale respective, pe glasul troparului sfântului. 
Apoi preotul rosteşte ectenia întreită („Miluieşte-ne pe noi, Dumnezeule...) Şi 
Indată face ozpustul, ori se citeşte Ceasul I şi apoi se face otpustul deplin al Utreniei. 
ahilul, atât ectenia întreită, cât şi orpustul le zice din 


Dacă preotul şi-a pus numai epitr 
Înța uşilor împărăteşti închise. Dacă însă a îmbrăcat toate veşmintele pentru Liturghie, 


veteniile le zice din altar, iar pentru otpust deschide uşile împărăteşti. 

b) În Postul Mare, la Utrenia zilelor de rând (de luni până vineri inclusiv), în loc de 
„Dumnezeu este Domnul...” şi troparele obişnuite, se cântă „Aliluia” (de trei ori), pe 
plasul de rând al Octorbului (cu stihurile din Ceaslov) şi Cântărite Treimice ale plasului de 
him (câre trei la fiecare glas) din Ceaslov, ori din Triod (unde sunt aşezate la sfârşitul 
vârţii). La svetilne se cântă (se citesc) svetilnele speciale ale Postului, după glasul de rând, pe 
care le găsim în Ceaslov (câte una pentru fiecare glas), repetând fiecare svetilnă de trei ori. 
La Canoane (ale Triodului şi ale Mineiului) se adaugă aşa-numitele Cântări ale lui Moise, 
tare sunt de fapt cântări biblice, luate din diferite cărți ale Vechiului şi Noului Testament; 
textul lor îl aflăm în Psaltire, iar regula citirii lor o aflăm atât în Triod (la Utrenia de luni 
din prima săptămână a Postului), cât şi în Psaltire ( imediat înainte de Cântările lui Moise). 
La „Bine este a ne mărturisi Domnului..., Sfinte Dumnezeule...”, şi celelalte rugăciuni 


În cărțile de slujbă (Oczosh, Ti 
$ ctoth, 1 viod, Penticostar şi Minei i 
semeaiiziasă, e ete d o » d enbicostar şi Mineie), sărbătorile cu Privegheţ 
Î ea ind AS, au câte două vecernii: Vecernia mică şi Vecernia mare 
şeşte Divegheui. ue (când am vorbit de slujba Vecerniei), atunci când se săvi 
a ial iat E Roi, i: timpul obișnuit al Vecerniei (după Ceasul al IX | 
um rnta mică. După cină înce ] | i : 
E ECE y pe apoi slujba ii di 
ai ae de E Litie şi Utrenie, în chipul ri et e ING au EA AI 
reotul, îmbră i i i E 
eg. a cu Spiozanilul şi cu felonul, deschide dvera şi ușile împărăteşti & 
pe e ape in s âncul altar, făcând câdirea mare, obişnuită la începutul U 
ci, spuna nimic, ceea ce creează în biserică o atmosferă că ligii 
mister. mosferă de adâncă linişte 
In momentul câ i i | 
când preotul iese din i i i 
i sfântul altar împărătesti di 
naos, diaconul (ori, în lipsa acestuia, paracliserul. ti Bets imparateşti, spre a cădi Îl 
portativ), stând în anijlocul piesă A ru > ținând in mână o făclie sau un sfeş 
afac ae e ricii, cu fața spre răsărit, strigă cu glas tare: „Sculați-vă 
mira arat garea făcută odinioară monahilor sau celor care moțăiau de so 
Dieci see Cu de trezire şi cu atenţie la slujba care se făcea în timpul d: 
aintea i i ă Fi 
iii prea i-a A pa E US ae cu lumina. După ce cădeşre şi în pronad 
tează "17, cădind cruci Jungând în mijlocul bisericii, glăsuieşte: „Doamne, binecuvări 
cica i: În aa ri spre răsănt. Apoi continuă cădirea, intră în altar prin uşile ară 
ş A ţa Sfintei Mese şi, cădind în chipul ii i ori ră 
avi sana ese ŞI, C in chipul crucii de trei ori, dă 4; 

p du im pm slujbei: „Slavă Sfintei... Treimi, totdeauna...” (ca la a Bari za 
Se închid ac E „citat e: alipi za i en 
fară) sii E im ușile împărăteşti. Cântărețul (la mănăstiri, cel mai mare d 
As : „Am 1 înce ă ci 4 Sati img Dea > . 
citeşte Psalmul CIII de Î „cepe se, dit, pe larg: „Veniţi să ne închinăm...> după cz 
TD. (vesa A j â inceputul Vecerniei, până a stihul: Deschizând Tu Ad 
în et NE : CEE 3 Ari, 

), iar restul stihurilor se cântă alternativ de către cântăreții celor dă 


ran > tih ril ac Au C 
> la Cuv în C 


cesc, primul stih cântat: &votEowroc co Tîv xeipa... („Deschizând T 
-. (Deschizând Tu mâna Ta...” 


dacă este diacon, o zice el. i i 

( ap Mesa O zice el, iar pitetui intră în altar pe uşa dinspre miazăzi) 
Inte, urmează slujba obişnuită iei 
nai şnuită a Vecerniei mari inată iti 

precum am arătat la capitolul despre Litie. La sfârsitul ad pieirii ca ac 
e italia fs Ă rşitul Vecerniei (Litiei), după ce s-a 
ae e. a Sade di în loc de otpustul obişnuit al Vecerniei sărbătorilor. pr 
ea Aaa ea ku Șaa cu fața spre credincioşi, rosteşte: „Binecuvântarea Bo 
pp La să a e a ia acelaşi timp semnul binecuvântării Câncăreţiăă 
min. SI e sus lui Dum i I ori 
știi i Ca mnezeu...” (de trei ori), „Doamne, buzele mele. 
incepe citirea celor şase psalmi şi celelalte ale Utrenie 


sărbătorilor, cum s-a arătat în urmălă 
A 1 
5. Rânduiala Utreniei din zilele de rând 


E 
In zilele de râ ândui 

rând, rânduiala Utreniei i d 

. ) E nel este mult m si je : S “ 

drin Aripi ; 3 al simplă şi m j 

prinde mai puţine cântări, predominând citirile; chiar piele că ntări a eee l i CA 

are cO- 


| A In Tipicul rusesc această formulă 
enză !” (ceca ce e mai logic). 
Despre rânduiala şi istori i ii să 
i ŞI Istoria Privegherii să se vadă mai ii 
P.. : i vadă mai ales: V.N, I| , vegi, 
ici a rus.), Paris, 1927; N. Uspenski, Rânduiala Privegberii pr ea e saca i 
grad, (teză de doct.); A Baumstark, Nocturna Laus, Miinster 1957 0 ag 


A ae ; 
pusă pe seama diaconului sub forma: »Stăpâne, binecuvâm= 


a sfântului de la Minei, dacă există, „Şi acum...” a 


19 Întâi cea de la Octoih, apoi: „Slavă...”, 
». cea de 


Niăscătoarei de Dumnezeu din Minei. Sâmbăta se pune întâi a sfântului din Miner, apoi „Slavă... 
la Octoil, şi a Născătoarei tot de acolo (Tipicul mare, cap. 18, faţa 32 şi Ic. D. Lungulescu, op. cit., p. 20)- 
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pe Pate Et tt UN LI 


ILIE U ISCIR E Dati 
introductive, după ectonisul rugăciunii „Tatăl nostru”, în loc de troparele zilei, se zie 
troparul special al Postului, din Ceastov sau din Triod („În biserica slavei Tale stând, 
apoi „Doamne, miluieşte !” de 40 de ori, „Slavă..., Şi acum... Ceea ce eşti mai cinstită, 
Intru numele Domnului...”, iar preotul zice ecfonisul: „Cel ce este binecuvântat...”, 
strană se citeşte rugăciunea » Impărate ceresc, pe conducătorii noştri întăreşte-i...”, preot 
rostește rugăciunea Sfăntului Efrem Sirul ( 


„Doamne şi Stăpânul vieții mele...”) cu stih 
şi metaniile rânduite şi apoi se citeşte Ceasul |. 


j ie stă "an; asezat în faţa uşilor 
itesc în tot cursul slujbei (Stânta Evanghelie stând pe analogul aşeza dan a 
h citesc i) Pe lângă acestea, avem în plus cele 15 ptr specia sea sim Ă isi să 
mpărăteşti). îi: ce clasat, ând cu Sedelnele, printre vanp 
| TE șI se cântă, alternan de | AĂ i e posi 
„riu patimile a în mijlocul bisericii (după a cincea ip ape Îi E 
, precum şi scoaterea Sfinte ape dă ocul judec: 
l: Pal: imbolizează purtarea Crucii de către Mântuitorul, de E) pp 
=şte şi S : : i e eată uirorul, de , 
Auntegie ai inte de răstignire. După a şasea Evanghelie "se adaupă ni i sai ata 
pa nouă), iar după eie (inainte de a şaptea Evanghelie), dia î ? e 
(i ăr de pte aa 
pu ai al zilei ( Împărţit-au hainele Mele loruşi şi pentru e i aa opta 
pi 4 Canonul (facerea lui Cosma Studitul), care se adaugă € ate iai 
jo i ). Canon tripesniț sau a unei triode, neavând decât cântările a ali ta 
SR iu i i daugă condac, icos şi sinaxar, 
ă SA ME. opta se adaugă ce „ ÎCOS şi E. AA 
să ântările a cincea şi a auf AL Mp a 
„me ete ectenia mică, sverilna zilei („Intru o zi ai învrednicit, Doamn 
fea a noua urmeaz ia 1 


6. Utrenii cu rânduială deosebită din cursul anului bisericesc 


voslovia mică 
: sas i audele, a zecea Evanghelie, sla 
A din istoria sfântă Â simi ăla pe ră icter noastră cea de dimineaţă...”), Evanghe- 
mente sau persoane importante din istoria sfântă a mântui ee “SAR ale să plinim rug: ” 
au O rânduială deosebită de cea a zilele de rând i de cea a sărbătorilor. ele cuprinzâg (citită), ectenia Ieitilor dn0ă PR de ultima Evanghelie (a 12-a). 
0 ip ge Dn SA i 5 ee > a | -a şi apoi Stihoavna, ata 
unele rugăciuni, cântări ori rituri ŞI ceremonii care nu sc săvârşesc decât o singură dată p la a L-a şi ap 
an. Cele mai importante dintre acestea sunt Utreniile unor mari săr 


- A A a 
in Să tei ; Mani)! de fapt slujba îinmorman 
bători care au păs in de Vineri seara (Utre Ambetei celei Mari)! este p e 
zi metale i im 1) ci cs As (i stos şi de aceea arc un caracter profund funebru, rân 

'b țirii Domnului nostru Lis Hrist ŞI u 
| | | i Â ă P E ă 1 $ CL 1 E, 
Seara sau în prima parte. uiala ei cuprinzând următoarele părți spec fice 

) “A 

e denii (de 
se face în a doua pa 


. . Lă Li . ii 

Tablou comparativ cu rânduiala Utreniei de diferite categori 
al 

trenia Învierii). Deosg 


i i i ia zilelor de rând 
Utrenia praznicelor şi sfinților Utrenia zil 


Utrenia duminicilor 
o slujbă complexă, formată din com 


i- | 
îmbrăcat în epitrahil cu cădel- | La fel ca la Utrenia Z a 5 La 5 ca Ja) erele ai E 
amnă, precum am v prea | Ce Era Sfnrei Meae) „BE | dude ce 9 id E 
binarea a trei servicii divine deosebite (Vecerniă ei Aia eo T)iioiriezeal E 5 
mare, Litia şi Utrenia, săvârşite în continuare, una după alta), prin denie înțelegem d aa i şi face cădire mare (în = Ea II-I 
obicei slujba Utreniei, săvârşită în ajunul zilei respective, dar singură independent de soabiubisenieal «| ca la Uwenia | Ec.3 | La felca la Utrenia dumi- £ JE 
Vecernie sau de Litie. Slujbele deniilor sunt specifice Postului Mare. Cin. | „Amin. Veniţi să ne închinăm...” | La fel re m. | aicior g e 
a) Cele dintâi denii, în ordinea anului bisericesc, sunt cele de miercuri ȘI Vineri Seară şi Psalmii 19 şi 20. Rugăciunile | duminic SE i i: 
din săptămâna a cincea a Postului Mare. Ele sunt de fapt slujba Utreniei de jQ introductive („Sfinte Dumneze- i în aariă 2 2 
dimineața şi = iespectiv — sâmbătă dimineaţa din această săptămână, săvârşită în se ule...” şi celelalte) Mtonteşee, | apetteaeie Dead E E Ş | La fel ca la Utreni i £ 
precedentă. În general, rânduială lor O urmează pe aceea a zilelor de rând dim Troparele plie age ş duminicilor up e nicilor i 
Păresimi, dar cea dintâi se caracterizează prin aceea că, în locul canoanelor obişnuite, 5 ini zi ai E e Al La fel ca la Utrenia dumi- [E 
se citeşte în întregime Canonul cel Mare (Canonul de pocăință) al Sfântului Andrei sd (din altar) Ectenia „Miluieş- | La fel ca la Utrenia Batu i 5 
Criteanul, iar cea de-a doua, prin aceea că slujba are în plus Acatistul Bunei- ic re-ne pe noi, Dumnezeulc...”, | duminicilor Pick < 
(Acatistul Maicii Domnului), compus din 24 de icoase şi condace, care alternează „Slavă Sfintei... Treimi” 
citirea catismelor de rând şi cu primele şase ode din canoanele zilei. 
Rânduială pe larg a ambelor d 


i Citirea celor şase Psalmi 
(int. Citirea celor şase Psalmi Citirea cel 


Citirea celor şase Psalrni 
enii O găsim în TrioA, la zilele respective. 


da pai : Ţ slujbei este specific 

b) Tot sub formă de denie se săvârşese şi Ubreniile zilelor din toată Săptămâna Sfi ntelofă RE Practica scoaterii Sfinrei Cruci în mijlocul cca mel di Ti = ani cel Mare, ci e 

Patimi, începând cu cea din seara Duminicii Floriilor, care este de fapt Utrenia de luni, Şi Perii Să: ea nu este menţionată nici în rânduială la păr se descrie mai pe larg cum se 

terminând cu cea din seara Vinerii Sfintelor Patimi sau Utrenia S ee “nui, dă Tipicul bisericese, ÎNtr-0 bici sii ii Acest ceremonial se constată numai = 

Deniile din Săptămâna Sfintelor Patimi se oficiază de fapt procedează (vezi, de ex., ed. Cernica, re Bi mei aa ci şi uniţi (vezi stud. nostru Unitate 
Zilelor de rând din Păresimi, cu deosebire unii ortodocşi din Orient, ca de pildă la siri l 


după rânduială Utreniei. 8. p. 438).- 
deosebirea că au Evanghelie. De aceea, preotul re isericilor ortodoxe autocefale, în rev. S.T. an. 1955, nr. 7-8, p- 
îmbracă şi felonul, fie după sedealna de la ji varietate în cultul liturgic al Biserici 


a tă i n 
ultima catismă, fie îndată după troparul de rietate cele 12 Evanghelii de la Denia din Joia Sfintelor Punte pa dez se one 
la „Aliluia”, iar la timpul cuvenit se deschid uşile împărăteşti, pentru ca preotul să În bisericile i ia ssd Sfânta Cruce —, ori în mijlocul bisericii, în d. m 1 pentru cler, ed. 
citească Sfânta Evanghelie din faţa uşilor. altar gi a dr Fără un ceremonial deosebit (Cf. S.V. Bulgakov, Îndr | 

Intre aceste denii, o grupă aparte o alcătuiesc cele n Joia și Vinerea Sfintelor Patimi, pene 1900 p. 545), ficiază vineri seara, cum se face peste tot, CI 
numite în popor, prin părțile Munteniei, denia zică şi denia mare, care au o rânduială ii i În sale biserici din Banat, denia aceasta st iei Eta 7 Cu PIERRE săvângirii Ubreniei 
mai dezvoltată, cuprinzând în Plus rituri şi cântări în legătură cu patimile Domnului. sAmbără dimineaţa (Vezi articolul nostru e e e i suteu, di ito, Banatului” (Timişoara), an 

Astfel, cuprinsul principal al Zeniei de Joi seara (Utrenia Vinerii Sfintelor Patimi, SAmbetei celei Mari; Sâmbătă dimineața, ori Vi A 
numită în Tod „Slujba Infricoşătoarelor Patimi...>, îl alcătuiesc cele 12 Evanghelii care 1956, nr. 4-6, pp. 46-60). 
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Preotul | Citirea celor 12 rugăciuni ale 
dimineții 

(din faţa uşilor împărăteşti) 
Ectenia mare 

„Dumnezeu este Domnul...” şi 


troparele rânduite 


Preotul 


Cânr. 


Catismele de rând şi Sedelnele 
Învierii, din Octoih, cu ectenii 
mici între ele 

Binecuvântările. Învierii („Bine 
eşti cuvântat, Doamne..., Sobo- 
rul îngeresc...”) 

face cădire mare 

(din altar) Ecrenie mică 

Ipacoi al Învierii, glasul de 
rând, din Octoih 

Antifoanele Învierii, glasul de 
rând, din Octoih 

Prochimenul glasului de rând, 
din Octorh 

(din latura de nord a Sf.. Mese) 
Evanghelia Învierii, cea de rând 
din cele 11 

(sau preotul) „Învierea lui 
Hristos văzând...” 
Scoaterea Sf. Evanghelii în 
naos, pentru sărutare 

Psalmul 50  („Miluieşte-mă, 
Dumnezeule...” 

„Mărire... Pentru rugăciuni- 
le...” şi celelalte (în duminicile 
Triodului: „Uşile pocăinţei...? 
şi celelalte 

Rugăciunea „Mântuieşte, Dum- 
nezeule, poporul Tău...”, ori 
numai ecfonisul „Cu mila şi cu 
îndurările...? 

Canoanele şi Catavasiile de 
rând, cu ectenie mică după 
cânt, III şi VI 

(cu cădelnita, din faţa Sf. Mese) 
„Pe Născătoarea de Dumnezeu 
şi Maica Luminii...” şi face 
cădire mare 

„Măreşte, suflete al meu, pe 
Domnul...” şi „Ceea ce eşti mai 
cinstită...”, încheind cu Irmosul 
cântării a IX-a a Catavasiilor 
Ectenie mică 
„Sfânt este Domnul Dumneze- 
ul nostru” şi Svetilna de rând a 
Învierii 
Laudele („Toată suflarea să la- 
ude pe Domnul...” cu stihirile şi 


Cânt. 


Preotul 
Preotul 
Cânr. 


Preotul 


Cânr. 


Preotul 


Cânt. 


Preotul 


Cânr. 


Preotul 


Cânt. 


Preotul 
Cânt. 


Citirea celor 12 rugăciuni ale 
dimineții 
La fel ca la Utrenia duminicilor 


„Dumnezeu este Domnul...” şi 
troparele rânduite 


Catismele de rând şi primele două 
rânduri de Sedelne ale sărbătorii, 
cu ectenii mmici între ele 

Polieleul şi Mărimurile Sfântului 
(Praznicului) din Catavasier sau 
Psaltire 

(Preotul face cădire mare) 

La fel ca la Utrenia duminicilor 

Al treilea rând de Sedelne ale 
sărbătorii 

Antifonul 1 al glas. IV („Din 
tinerețile mele...” 

Prochimenul sărbătorii din Minei 
(ori din Triod sau Pentixostar) 
Evanghelia sărbătorii din (faţa 
uşilor împărăteşti) 


Preotul pune Sf. Evanghelie la loc, 
pe Sf. Masă 
Psalmul 50 
Dumnezeule...) 
„Mărire..., Pentru rugăciunile...> şi 
celelalte 


(„Mihuieşte-mă, 


La fel ca la Utrenia duminicilor 


Canoanele şi Catavasiile, cu ecte- 
nic mică după cânt. II] şi VI 


La fel ca la Utrenia duminicilor 


La sfinți: la fel ca duminica 
La praznice: stihirile şi stihurile 
cânt. a IX-a a Canonului 


Ectenie mică 
Svetilna (Luminânda sărbătorii) 


Laudele („Toată suflarea să laude 
Domnul...” cu stihurile şi stihi- 
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Citirea celor 12 rugăciuni 
dimincţii 


„Dumnezeu este Domnul...” şi d 
parul Sfântului zilei (în Postul M 
re: „Aliluia...” şi Cântările treimi 
Catismele de rând şi Sede 
(citite), fără ectenii mici între 


(numai între Paşti şi Înălțare) 
„Invierea lui Hristos văzând... 


Psalmul 50 
Dumnezeule...” 


(„Miluieşte- 


Canoanele de la Minei şi Oct 
(citite) 


La fel ca la Utrenia duminicilo 


La fel ca la Utrenia duminicilor 
Irmosul cânt. a IX-a a Canonul 
lui de la Minei şi „Cuvine-se 
adevărat...” amândouă stranele 
Ectenie mică 


Li 
La fel ca la Utrenia duminiciloți 


Svetilna Sf. de la Minei ori a zilei 


săpt. din Ceaslp 


Laudele citite din Ceashv (Ps, 
148-150), iar dacă la Minei sunt 


| 


i ă ŢI mân închise) 
na Mântuitorului): „Slavă ie, 
g ; 3 Fi pp = i 
Celui ce ne-ai Arătat lumina ! | ac ia Elo ii 
logia mare (cântată) Doxologia mare Doxologi ă ( Psi 
i sit ni i Ceaslw, cu rugăciunea „Invred- 
niceşte-ne, Doamne...”) | 
POE ri dr Ectenia cererilor („Să plinim 
ul || acceseaza easco mei eoiaesieaesiesezanee || maesosaeomoaese i og 6 aa 
dimineaţă...”) îi 
sait Stihoavna Laudelor (din Mini, 
„III IN III RR, rece: e ra 
„Bine este a ne mărturisi Dom- 
nului...? 
Rugăciunile începătoare („Sfinte 
Dumnezeule...” şi celelalte) 
â Învierii i ărbătorii, din Minei Troparele zilei, din Miner 
Liu Troparul de rând al Învierii Troparul sărbătorii, din M p: 
unul din cele două) EI pie i ritm tic aaa 
i ie întreită „Miluieşte-ne | Ectenie întreită „Miluieşte-ne pe Ecrenie între Mi Ş p 
E* ie i noi, Dumnezeule... 
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Minei: la | stihiri la Laude, acestea se cântă 


cal PE Ta i i ărbătorii, din 
stihurile glasului de rând, din vile sări srihirile 


> i zi » 
Octoih, la „Slavă...” voscreasna „Slavă.... Şi acum...”, 
(stihira Evangheliei) cea de rând | sărbătorii | A 
(din fața uşilor împărăreşti des- | La fel ca la Utrenia duminicilor 
chisc şi închinându-se spre icoa- 


„Slavă ie, Celui ce ne-ai arătat 


votul lumina !” (uşile împărăteşti ră- 


noi, Dumnezeule.” 

Ectenia cererilor: „Să plinim rugă- 
ciunea noastră cea de dimineaţă...” 
La fel ca la Utrenia duminicilor 


pe noi, Dumnezeule...” | 
Ectenia cererilor: „Să plinim 
rugăciunea noastră cea de di- 
mineaţă...”, „Pace tuturor ! Ca- 
petele noastre...” şi rugăciunea 
plecării capetelor (în taină), cu 
ecfonisul „Că al Tău este a ne 
milui...? 


Otpustul (apolisul) 


Otpustul (apolisul). În mănăstiri 
se citeşte Ceasul 1 şi apoi Otpus- 
tul Utreniei 


Otpustul (apolisul) 


i ărbători ă după doxo- 
NSERVATIE: Partea finală a Utreniei duminicilor şi a celorlalte sărbători, pi seu troparele de dup 
e,: rimă ici 1 ă începând îndată Li ia. 
Jpie, se suprimă în unele biserici de enorie, după tropare începând îndată Liturg 


j â i îngroparea 
Cele trei stări ale Prohodului sau i anl de jale Pau anni a ae 
1 ântă ătre preot şi credincioşi, în [uru. spitaf, aşez: 
omnuhui, care se cântă de către p şi cre ș rep opede EC 
i isericii încă din ti ei (vezi la Vecernile cu ? 
locul bisericii încă din timpul Vecerni radăle « 
[-] simbol al trupului mort al Domnului. În tot timpul cântării Prohodului, preotul 


A 


pimâne în faţa Sfântului Epitaf. Între stările Prohodului, el rosteşte ectenia mică şi 
appear rel se cântă Binecuvântările sai betie Îi pui 

"S îngeresc...”), ca |; ia duminicilor. Ele se cântă a ; - 
mă megane + em mecla Ie răstignit, i lnie ei a funebră 
[ Prohodului, să ni se N eta şi dece în pisi be tie A 
Îi . e parle. în de Laude, fără Svetilnă, precum şi 
pipi ne n BONE: tu al doilea rit principal şi pm pai mid 
vonstituie procesiunea impresionantă a sc jă ter mă ui pie ? edi e: i 
e men mc i E ip ge d ritnnd totodată şi procesiunea care se 
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dt Căii ai de cainii aia in Î tati a aia 


4 î :pime (repetându-se, la ne- 
im...”), care se cântă în întregime (repetâr , 
acad care se cân it adlitae) 
Ni; poare, să ne veselim,..”), care LU AU PILA Sie Dea eiălleâl n 
e stirii) și care alcătuieşte partea principală a ini rate So, În mana 
E. i biseri ând în mâna stângă 
ri des biserica, purtân Agă ol. 
tul cădeşte toată Seria, $ SE a 
i lie) aprinsă, iar după fiecare peasnă rosteşte dr tre „Slavă Sfintei... Treimi...” şi 
$ i [la deci păzea ds la Iucepuţată Is că 2 rugăciuni ale dimineţii), pre- 
a (adică citirea celor şase psalmi şi a celor - Se i canoane sau catavasii, 
mi ata paiţen i Jenepuci săee ce uilgă (Uli e SAERES Te a cântat, prin antici- 
“ ŞI ie jap sau sedelnele, Binecuvântările Invierii e Saal iau 
oi id dentă), antifoanele, 
în noaptea prece > ea 
e. la slujba Prohodului, Oa] i A rul slujbei). 
TĂ (care s-a citit înainte de Pisa po atatia aie eu, | ionii (ala real 
[i A E .. 4 (Să e Obi A i nu 
ă ul Învierii urmează, i catea > Meat 
După a i »). fără „Sfânt este Domnul Dumnezeul : | 
„ul ; Prohodul i) Oi Laudele cu stibirile Învierii, „Slavă..., Şi acum... 
ia Prohodului), apoi 
Intat la Utrenia P 


făcea odinioară în această scară, la Ierusalim, de la Golgota la Stântul Mormânt. R, 
duiala acestei procesiuni este descrisă amănunțit în Lituyghier, la capitolul „Învăţă 
pentru scoatera Sfântului Aer (Epitaf)”. 

In al treilea rând, specifice sunt, de asemenea, acestei denij cele trei lecturi biblice 
a sfârsitul slujbei (0 paremic, un apostol ŞI O evanghelie), care se citesc după readug 


Prohodului. Este unul dintre puţinele cazuri din tot cursul anului bisericesc când. 
găsesc toate cele trei genuri de lecturi biblice (paremie, apostol, evanghelie), înşi 
una după alta, în cadrul aceleiaşi slujbe (numai la Vecernia aceleiaşi zile şi la serviei 
Agheasmei mari se mai găsesc toate aceste trei lecturi), 

Precum se vede, rânduiala Utreniei Sâmbetei celei Mari a fost asimilată 1 CEA 
Utreniei duminicilor, ceea ce se constată încă în tipicurile din secolele XI-XII*2. Inde 
sebi prin cântarea duioasă a Prohodului şi prin ritualul solemn al înconjurării biseri 
cu Sfântul Epiraf, denia din V inerea Sfintelor Patimi constituie una dintre cele [al i ozpustul special al Paştilor5. 
impresionante slujbe ale cultului divin public ortodox, fiind socotită de către unii $ Prohodului) şi apoi op 
ologi, pe drept cuvânt, ca „punctul culminant al creației liturgice ortodoxe”23, 


c) O rânduială cu totul aparte are Utrenia Învierij „(Utrenia Duminicii Sfintel A bicei, în biserică, cu „Slavă Sfintei... Treimi... 
Paşti), cunoscută cu denumirea, mai curentă, de Slujba Învierii. Ea este de fapt toți trică, ci, ca de obicei, 
priveghere sau denie, cu deosebirea că se face în a doua parte a nopţii, începând de ob 


cei la orele 12 noaptea. Structura ei se deosebeşte însă mult de a Utreniei 


i NE izuită torul acestui curs), Dă 
sărbătorilor precum şi de a deniilor din timpul Postului Mare, Astiel, începutul ei Ip în Penzicostar, ediţia 1973, A a nu Domnului, începutul Utreniei se îac 6; 
face, în chip neobişnuit, prin ritul aprinderii luminilor de către credincioşi de la prea > €) De la Duminica ki aie 4 se rând, tot cu „Slavă Sfintei... Treimi...» Hristos a E 
la chemarea acestuia: „Veniţi de luaţi lumină 1 continuându-se apoi prin, zeși It la sărbători, cât şi în zile E desi acela şase psalmi, în timp ce preotul face obişnuita 
procesională a clerului, a cântăreților şi a credinciosilor din biserică, cu cântarea AM...” (de trei ori) şi îndată, citire Ş 


4 î i Hri ăzând...” se cântă (sau se citeşte) şi în ZI- 
înainte de binecuvântarea de început, ca un fel de trâmbiţare a veştii minunate a învit lei, cu deoscbirea că a E sz sari a dei: în duminicile din acest interval de timp 
rii Domnului în toată lumea. Preotul care citeşte Evanghelia le închipuie acum pe fe la de rând, o singură dată ( ia 7 CIA j i ; 
meile mironosiţe care, după ce văzuseră mormântul gol, au alergat, pline de bucurie MW cântă de trei ori (după II Ada sebiră descrise până aici, putem adăuga şi Utrema 
să spună ucenicilor că Domnul a înviat. f) La Utreniile cu rânduia ă Să în septembrie sau Înălţarea Crucii şi Duminica a 

Ca ia orice priveghere, toată partea de la început a Utreniei se omite, aşa că, îndaţi Whritorilor Sfintei Cruci (1 august, ica Crucii), la care se adaugă, faţă de Firea Să 
după citirea Evangheliei, binecuvântarea de început se dă afară din biserică, cu „Sla la din Postul Paştilor sau TR pa A “ Dita (cinstirii) Sfintei Cruci în pa 
Sfintei... Treimi...*, după care se cântă „FIristos a inviat...” de trei ori. Preotul rosteşt alte sărbători, ritualul solemn E (vezi rânduială pe larg la locurile respective din 
apoi stihurile Paştilor („Inviind Dumnezeu, se risipesc vrăjmaşii Lui...> şi celelalte), îm Hire doxologie şi ecteniile finale Ma şi din Liturghier, la cap. Ecteniile la scoaterea 
conjurând masa pe care se află aşezate Sfânta Evanghelie, Sfânta Cruce, icoana Învierii Țiod, Mineiele pe august şi septem 
şi sfeşnice cu lumini şi cădind succesiv în fata fiecărei laturi a mesei. După fiecare stih | 'institei Cruci la 14 septembrie). 
rostit de preot, cântăreții (credincioşii sau corul) cântă „Hristos a înviat”. Urmeaz 
apoi îndată ectenia mare, după care slujitorii şi credincioşii se reîntorc în bisericăă 


A : ss 


începându-se cântarea Canonului Învierii, alcătuit de Sfântul loan Damaschinul („Zi 
p > > 


Ru 


2 Cf. Pr. M. Apostol, Epitaful Biturgic şi intrebuințavea lui în cultul ortodox, în rev. „Glasul Biseri 
cii”, an. 1961, nr. 1-2, p. 115. — Vezi şi S. Corbin, La deposition btmgique du Christ au Vendvedi 
Saint. Sa place dans Phistoire des rites et du theatre relugieux, Lisabona, 1960 („Coll. Portugaise”). 

ai Boulgakoft, L'Orthodaxie, Paris, 1932, p. 183. 

24 Despre evoluţia ritualului special al Privegherii pascale vezi mai pe larg: Gabriel Bertonii ice pictată Bica iczupiSă, stezi desele 
Ie Historical development of the Easter Vigil and velated services în the Greele Church Roma, 1 e particularităţile rânduielii slujbei din noaptea Sfintelor Paş 1970, pp. 62-69. 
(„Orientalia Christiana Analecta”, 193). xi Despre p ia să i Kalendari (Calendar bisericesc ortodox), Mosc pi ă Paşti (ed. Bucureşti, 

sii Reintrarea clerului şi a credincioşilor, din întunericul de afară în biserica luminată, simbolie tea din is Ac daia i dale rânduiala Utreniei de luni a doua săptămână dup 
Zează lumina Învierii, care a strălucit la mormânt (H.J. Schulz, Kultsymbolik der byzantinischen Kirche, A Vezi Penticosta 
în vol. colectiv Symboli des ortbodoxen und ortentalischen CAristentums, Stuttgart, 1962, p. 46.) Ju73, p. 78). 
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incât aceasta va deveni mai dez sili alla 
Î ritul bizantin, ci în toate riturile liturgice răsărit 


B. ISTORIE ŞI EXPLICARE 


1. Originea Utreniei. Evoluţia slujbei până la rânduială actuală 

Ca şi Vecernia, Utrenia îşi are originea şi modelul în rugăciunea de dimineață $ 
cultul iudaic, de la templu şi sinagogi, prescrisă în Legea Veche şi numită „şer) 
(vezi, de ex., leş. XXIX, 38-42; Num. XXVIII, 2-8; 1 Paral. XVI, 40; II Paral. 
11 s.a.). Mântuitorul însuşi a practicat-o (vezi Mc. 1, 35 şi Le. VI, 12). 

Dar în cultul Bisericii primare, Utrenia a fost de la început încadrată în servig 
divin de toată noaptea (Priveghere), care, precum am văzut, s-a scindat mai târziul 
cele trei slujbe deosebite ale serviciului divin zilnic: Vecernia, Miezonoptica şi Ul 
nia, aceasta din urmă fiind ultima parte a serviciului divin nocturn de odinioară. 

Mărturii despre o rugăciune publică de dimineaţă a creştinilor avem întâi în c 
cuta epistolă a lui Pliniu cel Tânăr către împăratul Traian, de la începutul secolului 
II-lea; apoi, la Tertulian, care ne dă şi cea dintâi descriere sumară a rugăciunii | 
dimineaţă, precum şi explicarea ei (De oratione, 23-25), la Clement Alexandrinul (i 
dapogul IL, 10), la Origen (Despre rugăciune, XIL, 2), în aşa-numita RĂnAMĂ 
bisericească egipteană, care este de fapt Tradiţia apostolică a lui Ipoliv*, la Sfântul Vas 
cel Mare (Regulile monahale mari, XXXVI), Canoanele 25 şi 26 atribuite lui Ip 
Romanul ş.a. | 

Cea mai veche descriere completă a rânduielii Utreniei din Biserica veche o a | 
în Așezămintele (Constituţiile) apostolice”, scrise pe la sfârşitul secolului al IV-lea sau 
ceputul secolului al V-lea, care are probabil în vedere uzul de atunci din părţ 
Antiohiei. 

Cam în aceeaşi vreme (circa 385), pelerina apuseană la locurile sfinte, Aerheria ( 
via), descrie cu aproximaţie rânduiala serviciului divin din a doua parte a nopţii, 
cum se destăşura el la Ierusalim, serviciu care se compunea din două părți. Pr 
parte, alcătuită din psalmi, imne, antifoane şi rugăciuni, se oficia după miezul nopţ 
înainte de cântatul cocoşilor (ante pullorum cantum). La ea luau parte asceţii, feciă 
rele şi credincioşii mai zeloşi, conduşi de câţiva clerici (preoți şi diaconi). A daj 
parte, la care, duminica, așista şi episcopul însuşi, începea cu cântarea imnel 
dimineţii („incipiunt mpazutinos bymnos dicere”). Episcopul însuși citea pericg 
evanghelică de duminică, în care se vorbea despre învierea Domnului. Rugăci 
continuau apoi până la ziuă (245que în luce)0, 

Aşadar, în rânduială Utreniei din acea vreme (a doua jumătate a secolului al IV-] 
intrau două servicii, distincte la început: oficiul propriu-zis al Privegherii (Vigiliae, NA 
turnat), care se oficia dinspre ziuă, şi Laudele dimineţii (Laudes Matutinae), care, du 
informaţiile Aetheriei şi ale lui Cassian (vezi mai departe), se cântau la Ierusalim în col 
tinuarea serviciului de noapte ca o încheiere a lui. În rânduială Răsăritului, aceste doi 
servicii s-au contopit de fapt într-o singură slujbă, cea a Utreniei de azi. În rânduial 
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2. Scopul Utreniei şi simbolismul ei, în general 
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LA cap. 12-13, PL, t. LXVI, col. 443-448 (Comp. şi trad. rom 


Ş -694). dă eee ra 

Si pli monnbnle, Dobrusa, A aa, 4 (trad. rom. cit. p. 258): „Dimineaţa (faceţi rugăciui ) 
1 Comp. Const. apost. Cart. : Ei M-au i apa spatii 
uni (slujbe), cap. 299, P.G., t. CLV, col. 5: ş 


p. 2, şi cart. III, cap 5-6 (Migne, PL, t. XLIX, col. 78-79 


i ] duieli ale 
a Cap. 35, 39 şi €I, la B. Botte, La Trofition Apostăique de Saint Hippolyte, Miinster West in Vechile vân 


1963, pp. 83, 87, 89. 
2 Cartea VIII, cap. 34, 38-39 (vezi trad. rom. de Econ. C.N. Niţu, în SPA, II, pp. 260-261). 
* Vezi Silbiae vel potius Aetheriae peregrinatio ad loca sanda, cap. 24 (în ediţia H. Petre, pp 4 | v-a luminat alungân 
188-189). Comp. şi Can. 21 din cele atribuite lui Ipolit (citat la H. Leclereq, LawA4e, în DA.C.L, | Muljumind pentru că vei air sfintele rugrici 
VIII, col. 1892): „In fiecare zi, la cântarea cocoșului (gallicinium = cu 2-3 ore înainte de zori), pRă ' Simeon al Tesalonicului, 


Ea ee pg icauea ei MpE att RE Cape : x ce actiunea. dă 00 i 196-197. 1, 3, P.G.,t. XXXI, col. 1013, 
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Din punct de vedere istorico-simbolic, rugăciunea de dimineaţă ne duce cu pând 
la patimile îndurate de Mântuitorul de la miezul nopţii până la ziuă, adică de duce 
Lut de la Ana la Caiafa, de scuipările, lovirile şi batjocurile îndurate de EL. Utre 
ne aduce aminte, totodată, de cele două mari evenimente din viața Mântuitorului, 
tâmplate în ultima parte a nopţii (spre ziuă), adică nașterea şi învierea Lui”. 


Hătatea şi liniştea lui (vezi, de exemplu, versetul ultim al pi miuuf psalm: „Doamne, 
intuieşte pe împăratul şi nc auzi pe noi, în orice zi Te vom chema Le DR e uită 
Acelaşi caracter îl au şi cele trei zropare ale Cruci din partea introductivă a Sai 
Humire uneori „tropare împărăteşti”, adică: „Mântuieşte, Doamne, e ea ău... 
Iroparul Crucii, cf. Psalmul XXVII, 12), „Cel ce Te-ai înălţat pe cruce de i mai 
ii „Folositoare, înfricoşată şi ncînfruntată... ; în acesta din urmă ne rugăm: „Mân 
jyte pe aceia cărora le-ai poruncit să împărăţească şi le dă lor biruință din cer...”. 
Hetenia întreită scurtă, de la sfârșitul prologului Utreniei, cuprinde de asemenea un 
linear special de rugăciune pentru conducătorii statului. i | îi 
Acest exordiu al Utreniei constituia, la origine, un serviciu religios deosebit de sluj- 
A propriu-zisă a Utrenie! şi analog cu Tedeumul sau Polihroniul de azi ice la cap. 
spre Ierurgii). La început, acest serviciu se săvârşea, intre Miezonoptică şi | pei, 
jimai în mânăstirile care erau ctitorii sau fundații împărăteşti. Cu timpul, a intrat şi 
ÎN practica celorlalte mănăstiri, apoi s-a extins şi în rânduiala bisericilor de enorii, 
intopindu-se cu Utrenia şi rămânând astfel ca un prolog sau o introducere insepara- 
IlA a acestei slujbe. | | 
„ SRI am Ve (în cap. anterior, la rânduiala Utreniei), în timpul de la Paşti la 
Înălţarea Domnului, prologul Utreniei se suprimă, deoarece Utrenia din acest ii 
rimas încă de la început scutită de el, predominând rugăciunea şi lauda adresată ui 
timnezeu; el se suprimă de asemenea şi în restul anului, atunci când Utrenia se face 
ajunul sărbătorilor mari, sub forma de Priveghere (vezi în urmă). d dinti 
h) În partea următoare a Utreniei, adică începând de la „Slavă S intei... Lreimi... 
hă la Canoane (Catavasii), predomină lecturile sau citirile biblice; începutul acestei 
iţi reprezintă prin excelenţă epoca Legii Vechi. j ga 
Formula „Slzvă Sfintei... Treimi..”, cu care începe această parte, constituie binecu- 
Vintarea pentru începutul propriu-zis al Utreniei (în forma ei originară). Ea are un ca- 
cter trinitar destul de vădit; în loc să-L preaslăvim pe Dumnezeu în unitatea esenței 
Ilinţei) Sale, ca la începutul Vecerniei, îl preaslăvim pe Dumnezeu Cel în Treime lău- 
ilut'*. Cu Utrenia ne aflăm deci într-o perioadă mai avansată a istoriei mântuirii ui a 
Iwvelaţiei despre ființa şi însuşirile lui Dumnezeu. Lucrul acesta îl exprimă şi form a 
Vii care se începe răspunsul credincioşilor la binecuvântarea dată de preot: „Slavă întru 
ţel de sus lui Dumnezeu...” care precede citirea celor şase psalmi şi care nu este altceva 
jlecât cântarea îngerilor din noaptea naşterii Domnului (Le. IL, 14). Astfel, de la înce- 
put, Utrenia ne duce cu gândul înapoi la naşterea Domnului, care s-a întâmplat noap- 
4, precum am spus deţa. Ă 
P i fa din iasi ae a Utreniei sunt alcătuite din grupul de psalmi pe care E nu- 
film Erapsalmul (0 eEouyaâpnoc), adică ce Șase psalni ai dimineţii sau ai a ae 
XXX VIL, LXIL, LXXXVII, CII şi CĂLII. Aceşti psalmi exprimă sentimente şi pe i e- 
țoli toarte variate: când tânguirea omului Legii Vechi pentru păcatele, deznă lejdea şi 
feputinţa sa (mai ales Ps. LXXXVII), când speranţa şi încrederea sa în mântuirea 
fipăcluită, care trebuia să vină (vezi, mai ales, Ps. CII). Citirea lor simbolizează ai ze 
dle întuneric de după căderea în păcat a primilor oameni; de aceea, în mănăstiri, cân 
Utrenia se face seara în cadrul Privegherii, se sting în acest timp toate luminile din 
biserică, afară de cea de la analog, lucru care se făcea odinioară în toate bisericile. 


3. Explicarea rânduielii actuale a Utreniei 


Precum am văzut, ca slujbă a dimineţii sau a începutului zilei, Utrenia închipui 
general, începutul sau zorile creştinismului, ivirea luminii sau a revelaţiei dumnezeii 
care a urmat după noaptea întunericului, a păcatului şi a Recunoştinţei. De aceea, Î 
mult decât Vecernia, slujba Utreniei constituie o împletire de elemente din Vechiul 
Noul Testament, reprezentând în general epoca de tranziţie de la Legea Veche la 
Nouă, epocă pe care, precum am văzut, O întrezărim încă de la sfârşitul Vecerniei. 
fel, psalmii profetici, care prorocesc şi exprimă presimţirea venirii Mântuito 
alternează cu cântări ca „Dumnezeu este Domnul...”, care vestesc venirea Mântuitol 
lui în lume, sau cu troparele şi stihirile diferitelor grupe de cântări (sedelne, antifoa 
Laude etc.), care slăvesc atât lucrarea răscumpărătoare a Mântuitorului, cât şi via 
faptele şi virtuțile sfinților care au contribuit la răspândirea credinţei creştine în | 
Dar mai ales vohodul Utreniei duminicilor, adică scoaterea Sfintei Evanghelii în mil 
cul bisericii, este actul care, precum vom vedea mai pe larg ceva mai târziu, închip 
vesteşte Invierea Domnului. Totuşi, punctul de greutate în alcătuirea şi cuprinsul 
duielii Utreniei rămâne, mai ales în prima ei parte, tot elementul din Vechiul Testa 
adică cel care simbolizează şi reprezintă epoca anterioară venirii Domnului. 

a) Partea de la început a Utveniei (până la „Slavă Sfintei... Treimi...»), numită 
liturgişti prolog sau proimion, adică introducere, cuprinde rugăciuni pentru autoritaţ 
sau conducerea supremă a statului, concretizată odinioară (în epoca sclavagistă şi € 
feudală), în persoana împăratului. E 

Rugăciunea pentru conducătorii statului îşi are temeiul scripturistic în îndema 
Sfântului Apostol Pavel, din prima sa epistolă către Timotei (cap. II, 1-2): „Văj 
demn deci înainte de toate, să faceţi cereri, rugăciuni, mulțumiri, pentru toți oame 
pentru conducători şi pentru toți care sunt în înalte dregătorii, ca să petrecem Vi 
pașnică şi liniştită, întru toată cuvioşia şi buna-cuviință...”. Una dintre obligaţiile 
pioase elementare ale oricărui creştin, înscrisă în porunca a cincea a Bisericii, 
rugăciunea pentru cârmuitorii ţării din care facem parte ca cetăţeni. 

De aceea, toate elementele care alcătuiesc această parte a Utreniei ne aminte 
intr-un fel sau altul, despre împărații de odinioară. Astfel, ces doi psalmi, care se citese 
inceput, adică Psalmul XIX („Să te audă Domnul în ziua necazului...”) şi Psalmul 
(„Doamne, întru puterea Ta se va veseli împăratul...”) se numesc, uneori, şi „psa 
impărăteşti”, pentru că în ei se vorbeşte, între altele, despre preroșativele, puterea 
strălucirea cu care era învestit odinioară cel ce reprezenta suveranitatea absolută în stă 
despre supunerea pe care i-o datorau cetăţenii şi despre datoria lor de a se ruga pent 


% Vezi Povăfasirile din Litmghier (ed. Bucureşti. 1956, p. 415): „Săvârşind (preotul) Utrenia, 
umilinţă să gândească cum Domnul a fost dus cu defăimări de la Ana la Caiafa...% etc. 

“7 Vezi Sfântul Ciprian, De oratione dominica, XXXV, P.G., t. IV, col. 559 şi Simeon al Tesalt 
hicului, Despre sfintele rugăciuni (slujbe), cap. 309, P.G., t. CLV, col. 568 A, şi trad, rom, cit., p. 208 


* Comp. Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni, Cap. 309, P.G., t. CLV, col. 565 A şi 
ful. rom, cit. p. 202 (la Simeon, formula de binecuvântare apare adăugată cu atributul „şi întru tot 
puternicei (Treimi)” (ko navrodwvăuo Tpiăt...). 
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îi da prea ape gii iudaice, în intrebuințarea cultului creştin. ÎL pă 
i Mp o rain rugăciunea de dimineaţă în Constitutiile apostolice (II 
part p ie mă za documente vechi ?; el s-a păstrat, de asemenea, în $ 
ţ e liturgice creştine. Re: 


| Lege (hora), iar în cel Nou prin lisus Hristos — este comună cu tema proprie 
iiciunilor de dimineaţă din cultul ebraic, ceea ce constituie şi un indiciu despre 
Jinca vechime a acestor rugăciuni. 

Din cuprinsul unora dintre aceste rugăciuni (mai ales a şasea şi a opta) se vede că 
se citeau odinioară în timp ce afară era încă noapte şi întuneric, deoarece, precum 
văzut, începutul Utreniei se făcea în vechime, mai ales în mănăstiri, cu două-trei 
Wiuri înainte de ziuă. Ultimile şase dintre aceste rugăciuni se citesc afară din altar, în 
ji uşilor împărăteşti închise, ca şi rugăciunile luminilor de la începutul Vecernie, 
utul înfăţişându-l pe omul izgonit din rai. Pentru acest motiv, atât citirea psalmilor 
Vrenici, cât şi a rugăciunilor citite în taină de către preot în timpul lor se suprimă la 
Jienia din noaprea Paştilor şi din toată Săptămâna Luminată, înlocuindu-se cu 
veniei, au un conţinut variat. Textul, numărul i î Antări care au menirea de a vesti şi a sărbători marea minune a Învierii Domnului și 

SCaI A exprima sentimentele de bucurie ale credincioşilor. 


slujba dimineţii pentru că în 4 


acestor rugăciuni în rândui i 
uiala Utreniei nu au fe A 
fablermias seci Ş cnici nu au fost de la început cele de azi il y SE : 
Îl cula crise vechi ele erau ori mai multe (1 3-14), ori e i irc (1.3 AS C Eetenia mare (h pevăAm Swvamuh), care urmează după citirea celor şase psalmi, e 
._. bi . A ._. . . ._e . z Se A . 
pascau grupate ca astăzi sau strâns ; 22 d 9, jecaşi de la începutul Vecerniei şi al Liturghiei; ea reprezintă rugăciunea comună a 


“lincioşilor, rostită prin glasul preotului ori al diaconului, şi constituie tranziția de 
4 în chip antifonic, aşa că ecfonisele lor A Jecturile biblice (psalmi) la cântările următoare, care, precum vom vedea, anunță 
45 ile epocii Noului Testament sau prevestirea mântuirii care se apropie. 

Cântarea „Dumnezeu este Domnul...”, formată din versetele 26 şi 27 ale Psalmu- 
| CXVII, se cântă de patru ori, ca o trâmbiţare a veştii venirii Domnului în cele pa- 
| laturi ale lumii. Spre a se arăta că este vorba de o „arătare” sau manifestare a Dom- 
ului, odinioară, în momentul când se începea această cântare, se aprindeau toate lu- 
Winile (care, precum am spus, fuseseră stinse la începutul citirii celor şase psalmi, ceea 
i sc face şi azi prin unele biserici). „Se aprind acum toate făcliile — explică arhiepisco- 
iu] Simeon al Tesalonicului — pentru cuvântul ce zice: Slava lui Dumnezeu a strălucit 
ile ci, adică peste păstori (Lc. II, 2), şi se cântă „Dumnezeu este Domnul...”, pentru 
Vi este cu cale a se face noaptea închipuirea naşterii şi a arătării Mântuitorului celei 
Hpă trup, de vreme ce noaptea S-a născut. Pentru că Isaia zice: „Nouă, celor ce şe- 
m întru întuneric şi în umbra necunoştinței, hamină mare s-a arătat...” 

» Probabil în taină în timpul rostirii aceg Atât „Dumnezeu este Domnul...”, cât şi stihurile următoare (care pe alocuri nu se 

mai citesc deloc) sunt resturi din Psalmul CĂVIL („Mărturisiţi-vă Domnului, că este 

bun, că în veac este mila Lui...»), care odinioară se cânta în întregime în acest moment 

zecea rugăciune are caracter penitențial. ca fii c iu | Utreniei, fiind apoi înlocuit treptat de imnele cele noi (tropare), rămânând sub 

Băetintei), iar 2 mrgiateuiselee i al, ea iind legată probabil de Psalmul L (psalmi jirma celor câteva stihuri izolate (vers. 27, 26, 1, 11, 17, 22 şi 23), care exprimă mal 

două în legătură cu psalmii ia Io je sa au conţinut doxologi pregnant simbolismul momentului respectiv din rânduiala slujbei, adică vesteşte apro- 
Dr ŞI cu doxolopia. plata venire a Domnului. 


Cât priveşte cupri se Sa A 
5 şte cuprinsul acestor rugăciuni : 
9 £ ă e - pici i e: i i Ș Ș i 5 audi 
găctuni, ele exprimă Ivoparele inaugurează şirul cântărilor de inspiraţie sau origine nouă, pur creştină, 
În rânduiala Utreniei, fiind primele producţii ale poeziei imnografice încadrate în 


sfârşitul nopții şi cererea de la începutul zilei, adresate 

aucastă slujbă. De aici înainte, cântările şi citirile din Vechiul Testament se împletesc în 
ierviciul Utreniei cu cele ale Noni Testament. Dintre toate slujbele serviciului divin 
ylInic, Utrenia este aceea a cărei rânduiala a fost cel mai mult îmbogăţită cu producţii- 
|e poeziei imnografice creştine (bizantine), care este reprezentată aici sub toate forme- 
le şi denumirile ei: tropare, stiluri, condace, icoase, antifoane, canoane etc.*! şi prin 
tare Utrenia se adaptează la calendarul anului liturgic (ciclul sanctoral sau mineal). 


pogilai l ataca risti 

: r zilei care incepe. În [1turghierele tipă 

ducă inşirate una după alta la începutul Ul 

gi Su a rămână liber pentru lucrare; i 

zi Ir, Preo : pentru lucrarea Prosc 

pate det â a acestor rugăciuni în cadrul rânduielii Utreniei din Lit hier 
» după unu, aproximativ din sec. al IX-lea înainte e e 


i E Ra a 
39 Vezi 2 n sia i 
XXVII pl eta e rula (atribuit Sfântului Atanasie cel Mare), cap. 12, 16 
Fpist. C XCVII (C irve: clericii (fecioarele îl recitau ca rugăciune de dimineaţă); A cula, 20, PG, 
Aur, Comentar i 4 c Ep sd Neocezareea), nr. 3, PG, t. XXXII, col 764; sf ale cel MI 
Cant da AL, PG. t. LV, col. 427; Sfântul loan Cassian, op. cit, i 
(iţi ia Se cau a » ŞI Sfântul Benedict de Nursia ap. cit., cap. 12 A ta e Llreapue PI 
au şi monahii din Palestina şi cei din Apus) i pegas Dep EVA, cal. MR (îl 


1 Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni (slujbe), cap. 309, P.G., t. CLV, col. 568 şi 


fr. vom. cât., pp. 202-203. 
1! Vezi cap. despre Formele şi denumirile poeziei imnografice din Liturgica ggenerală. 
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CĂutările "1 veimice, care înlocuiesc cântarea „Dumnezeu este Domnul...” în zi) 
de rând din Păresimi, exprimă participarea Bisericii la cântarea îngerilor. Creştinuli 
scoală din noapte pentru a veghea cu îngerii ŞI a aduce împreună cu ei laudă necori 
nită lui Dumnezeu. De aceea, toate scurtele tropare treimice din această parte a U 
niei se termină, invariabil, prin întreitul imn „sfânt” al îngerilor, din viziunea lui ] 
(VI, 6) şi din Apocalipsă (IV, 8). 

Cu citirea Catismelor de rând din Psaltire începe o subdiviziune nouă şi distinct 
serviciului Utreniei, care ţine până la canoane. 

Catismele de rând din Psaltire, adică grupele de psalmi a căror citire urmează ac 
se numesc aşa de la cuvântul grecesc kăBoua, adică sedere (de la xoBilo, a şe 
pentru că în timpul citirii lor se poate şedea jos în strane”, În unele din cărțile noa 
de slujbă (Liturghier, Tipicul bisericesc, Octoih, Triod $.a.), ele mai sunt numite şi 
hologii” (ale Psa/tiriz), adică citirea psalmilor alcătuiți din „stihuri” sau versete. Fieg 
catismă e împărțită în trei stări (părți), în cinstea Sfintei Treimi. La Utrenie se cită 
în timpul verii două catisme, iar iarna trei catisme, după cum arată Regula de la În 
putul Psaltirii. la timpul citirii lor, dvera stă închisă, simbolizând vremea de pocă 
dinainte de venirea Mântuitorului. 

Se poate şedea jos, de asemenea, în timpul cântării acelor stihiri care alternează 4 
citirea catismelor şi care, pentru acest motiv, sunt numite sedelne, şsezânde sau catismăă 
(după termenul grecesc ka6ioporar), adică cântări ale catismelor. Intrebuinţarea lor 
cult se pare că este anterioară secolelor VIII-IX, când Sfântul Teodor Studitul le mei 
ţiona ca pe un lucru nou (Cuvânt din postul Nașteri... ). | 

Catismele şi sedelnele reflectă — ca şi stihurile de la „Dumnezeu este Domnul...% 
troparele — antagonismul sau lupta dintre elementele Legu Vechi de o parte şi cele 
Legii Noi de altă parte, în evoluţia cultului creştin. Şi aici se vede, încă de mult, ten 
ţa de suprimare sau comprimare a elementului vechi precreştin, în favoarea celuis 
nou, de origine pur creştină; în bisericile de enorii, precum am văzut, de cele i 
multe ori se suprimă citirea catismelor şi se cântă numai sedelnele. 

Aceeaşi lege a procesului de suprimare sau comprimare şi-a făcut deja efecuul, 
asupra altor grupe de cântări din restul Utreniei. Astfel, stihul „Binecuvântat eşt 
Doamne, învaţă-ne pe noi îndreptările Tale !”, care se repetă înaintea fiecărei sti 
(fiecărui tropar) de la Binecuvântările Învierii din rânduiala Utreniei de duminica, 
este altceva decât versetul 12 al Psalmului CĂVIII, psalm care alcătuieşte singur Catiă 
ma a XVII-a, adică a treia catismă din rânduiala Utreniei de duminica. Acest psalm Şi 
cânta deci odinioară în întregime, dar cu timpul a fost subplantat de cântările cele 
ale Binecuvântărilor Învierii, intercalate la început printre stihurile hui. 

Câdirea din timpul Binecuvântărilor Învierii închipuie aromatele (miresmele) adu 
se de femeile mironosițe la mormântul Domnului, în dimineaţa Invierii, pentru 
completa ungerea trupului Domnului, potrivit rânduielilor tradiționale pentru morți, 

Polieleul (de la noivteoc, mult-milostiv) este o cântare care la praznice şi la sărbi 
torile sfinţilor mai importanţi înlocuieşte Binecuvântările Învierii de duminica. La săţ 
bătorile Mântuitorului şi ale sfinților, Polieleul este alcătuit din versetele alese d 
Psalmii CXXXIV („Robii Domnului, Aliluia...”) şi CXXXV („Mărturisiţi-vă Domnu 
lui că este bun...”), care preamăresc în chip deosebit şi laudă milostivirea lui Dumnes 
zeu“*; după fiecare verset al Psalmului CXXXV se repetă refrenul „Că în veac e milă 


)» (&r ec Thy oiuvo, 70 EAEOG GVTOD), ceea ce a şi făcut ca această cântare să ca- 
Y denumirea de Polieleu (7p4/t-milostiv sau multă milă). | | 
lua sărbătorile Sfintei Fecioare, Polieleul este format din versete ale al eu 
IV („Cuvânt bun răspuns-a inima mca...”), după care se repetă un fel de re ren 
Ipeală), care începe cu „Bucură-te...” şi care reprezintă frânturi din diferite imne şi 
iluni pentru Maica Domnului. ȘI a at € SA a | 
N trei din duminicile Triodului (duminica Fiului risipitor, duminica lăsarului e 
Vine şi duminica lăsatului sec de brânză) se adaugă, la Polieleul obişnuit a sărbă- 
Ilor (Psalmii CXXXIV şi CXXXV), şi Psalmul CXXXVI („La răul Vavilonu pci ), 
exprimă plângerea şi nostalgia poporului evreu pentru Tara Sfântă, atunci Sing se 
i În robia babilonică, simbolizând acum plângerea creştinilor, după raiul pierdut, 
ja originară şi fericită a omului, din care l-au izgonit păcatele. | 
Mirimurile (Ta Meyaivvăpia, la ruşi Velicamie, germ. Verherrlichumgshed), cu sti- 
je lor, care urmează după Polieleu, sunt o particularitate a ritului românesc şi slav 
| nu le au). Se numesc aşa pentru că ele preaslăvesc măreţia praznicului sau a mi- 
lor şi meritelor sfinților sărbătoriţi, începând totdeauna cu cuvintele: „Mărimu-te 
Viiie,..” (Meyaivvouev ce, Velicaem). Acestea alcătuiesc primul rând de Misu 
ipriu-zise) şi sunt de origine rusească, fiind atribuite, după suprascrierile din unele 
| sale Psalzirii şi Catavasierului, Fericitului Macarie, filozof şi ritor (predicator), la 
unele ediţii îl adaugă pe Timotei Monahul. pe SE A 
Inele sărbători mai au şi al doilea rând de Mărimuri sau „Pripele , care încep de 
IA cu „Veniţi toţi (credincioşii)... şi care sunt opera unui imnograf român din se- 
|| al XIV-lea: Kyr Filotei Monahul (probabil de la Cozia), fost logofăt al lui Mircea 
“Mare, cu numele mirenesc de Filos. LL | Ș | 
Îilurile Mărimurilor sunt de fapt diferite versete din psalmi, potrivite cu eveni- 
jul sau cu sfântul sărbătorit în ziua respectivă. Alegerea stihurilor pentru fiecare 
ibitoare (de regulă câre şase) este atribuită, în suprascrierile din cărţile de slujbă, lui 
jr Vlemide (teolog bizantin, 1197-1272). Ideea exprimată În textul Mărimurilor 
suneretizată odinioară în ritualul scoaterii şi închinării icoanei sfântului sau a praz- 
ilui respectiv, ritual care avea loc în timpul cântării Mărimurilor şi care se mai 
țoază încă în unele mănăstiri, când se face Priveghere. i j 
Mirota sau stihira numită Ipacoi (bnokon = ascultare, răspuns, ecou, răsunet) sau 
vultitor (cum a fost tradus cuvântul respectiv în unele ediţii ale Octoilrului del 
), precedă cântarea Antifoanelor, în rânduiala Utreniei de duminica; la ce : alte 
Vitori, Lpacoi e aşezar după Cântarea a treia a Canoanelor. „Ipacol” însemna la în- 
Ii relrenul care se intercala printre versetele psalmilor cântați în cântarea psalmo- 
A, Astăzi, stihirile duminicale numite astfel sunt rânduite pe cele opt glasuri şi toate 
iwlimiă în chip solemna Invierea Domnului; de aceea li s-a dat această denumire, ca 
|v care trebuie să fie ascultate cu deosebită luare-aminte şi fără să stăm jos. După 
Îi tâlcuitori ai cultului, denumirea de „ascultare” ( ascultător sau stihiră a ascultă- 
|) se referă la Hristos-Mântuitorul — Adam cel nou — Care, prin ascultare, adică prin 
Plinirea voii Tatălui, a anulat neascultarea vechiului Adam şi l-a adus la vrednicia 
dlnrâi; se poate referi şi la sfintele femei-mironosițe care, în frunte cu Maica Dom- 
Iul, au venit cele dintâi la mormânt şi, ascultându-L pe Hristos cel înviat, au vestit 
wtolilor bucuria Învierii, anulând astfel neascultarea Evei, prin care s-a călcat po- 
Ji şi a venit blestemul“€. 


€ 


"2 Vezi Simeon al Tes., op. cit., cap. 311, P.G,, t. CLV, col. 569-572 şi trad. rom, cit., p. 204. 
"1 Despre Polieleu vezi la Simeon al Tesalonicului, op. «iz., cap. 309, P.G, t. CLV, col. 568 
tr, von. cit. p. 203. 


H Vezi, de ex, Tâlcuire pe scurt, tălmăcită din cea pre larg ellinească, a lui Nichifor Calhst 
Mtupulul, la antifoanele celor opt glasuri... de ierom. Gherontie, Neamţu, 1817, t. 98 r. 
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Antifoanele sau Treptele antifoanelor (&vaBouol) din Octoih, sunt cântări Sc 
numite „antifoane” pentru că se cântă alternativ de către cele două strane sau COru 
cântăreţi. Ele sunt compuse de Sfântul Ioan Damaschinul ori, după cum cred unii 
Sfântul Teodor Studitult, pe baza Psalmilor CXIX-CXXXIII (CXX-CXXXIV), 
formează Catisma a XVIII-a, numită ŞI „cântarea treptelor”, pentru că se cân 
treptele de la intrarea templului din Ierusalim, de către două coruri (cete) de cântă 
care stăteau față în faţă şi cântau pe rând. Fiecare dintre antifoanele celor opt glasu 
format din nouă tropare sau stihiri scurte, grupate trei câte trei, în trei antifoand 
tru fiecare glas, cu excepţia celui de la glasul VIII, care este împărţit în patru dl 
foane, având astfel 12 tropare sau stihiri scurte. Impărțirea aceasta a antifoanelo 
deci o evidentă semnificaţie trinitară, referindu-se la cele nouă cete ale ierarhiei 
a îngerilor, care cântă Sfintei Treimi lauda cea necurmată sau neadormită, cu cară 
unim şi noi spre a-L lăuda pe Domnul. BE 

Citirea Evangheliei este partea principală şi specifică a Utreniei sărbătorilor. În | 
ei se grupează o serie întreagă de cântări şi formule (Binecuvântările Invierii ori'] 
eleul, Antifoanele, Prochimenul, „Toată suflarea... Învierea lui Hristos văză 
ş.a.), menite să încadreze şi să pună în lumină această lectură biblică, prin ca 
sărbătorile din cursul săptămânii, se simbolizează arătarea sau venirea lui Hristă 
lume şi învăţătura Lui mântuitoare, iar duminica, Învierea Lui. Ă 

Duminica se citeşte la Utrenie una din cele 11 Evanghelii ale Învierii, (EXovV6) 
ea0vă), deoarece duminica este ziua săptămânală închinată comemorării Învierii Th 
nului. Citirea celor 11 pericope duminical ale Evangheliei începe de la prima dun 
după Rusalii (Duminica Tuturor Sfinţilor), ciclul lor repetându-se astfel, din 11 
duminici, în tot cursul anului, cu excepţia perioadei Penticostarului, când şirul lor 
unele modificări. Ciclul celor 11 Evanghelii duminicale ale Utreniei era deja fixat în 
colul al VIII-lea, dar momentul în care se citea Evanghelia în cursul Utreniei nu era. 


? .. . -47 

zit cele dintâi vestea fericită a marii minuni “. a ta et 
1 sărbătorile din cursul săptămânii, Evanghelia este citită însă iai ue ci 
|i (ca la Liturghie), deoarece nu mai este vorba despre cele E pa elii E ia a 
| și atunci preotul îl reprezintă pe Mântuitorul însuşi, vorbind în ii î e 
jinte de patima şi învierea Sa%. Evanșheliile respective se 203, dei lt i lia ci 
je al căror conţinut vorbeşte despre evenimentul sărbătorit (la nl p 
||) ori stă în vreo legătură oarecare cu viața şi virtuțile Lor ser a PI bin 
Scoaterea Sfintei Evanghelii în mișlocul bisericii la Utrenia de ara Î sp puii 
jea Domnului după Invierea Sa şi vestirea Învierii la toată lumea. De acee 
Him „Veniţi, toţi credincioşii, să ne închinăm Sfintei Invierii pn i a ps vitală 

Alcătuirea imnului „Invierea lui Hristos văzând...” este atribuită stân 

Dimaschinul. E. FRA | 
„anl este întrebuințat încă din vechime în rânduiala Utreniei'”, în asia) 155 
) tare îl păsim şi azi în toate riturile liturgice răsăritene; el exprimă ad Snia aa 
umilinţă şi smerenie, cu care credincioşii îl întâmpină pe Eli oa a BA 
| inainte prin citirea Evanghelici ori prin cântările care ne je se e Si sa Sa . 
vară, el se cânta antifonic şi 07 pia Alea n vechiului oficiu al di ţ 

ICI iu-zise (în Apus, Laudes matutinae). Au în: dei 
„00 nege (secera din mormânt...) se termină cidul Segal ce să 
jură cu Evanghelia, care alcătuiesc o parte distinctă — şi anume e e e lui 
MHtantă şi mai caracteristică — a Utreniei duminicilor, prin E a ducal 
Utrenia zilelor de rând. Stihira aceasta este de o adâncă ja ime, ue a ui 5 
|| liturgişti, ca fiind de proveniență egipteană” . Intr-o ein i A 
tă şi în cultul catolic, la venerarea Sfintei Cruci din Vinerea mu e MN e 
t) După aceasta urmează, precum am văzut, citirea sefi 7 Săi Cânezuca ia 
lilur, care alcătuiesc partea a treia a serviciului Utremiei şi cs pote da d pîna 
pltolul despre Poezia immografică din cursul de „Lăturpică ei ( taca, pă 
' condac şi îcos, iar despre sinaxar a se vedea, în acelaşi curs, cap. despre 
uă E . AI .. . ... .. 
„lei alcătuiesc una dintre cântările caracteristice senpiesului UBREISI. PU 
uluse ale poeziei religioase creştine, inspirate — precum am văzut — d E P: =. 
jue ale cărților Vechiului şi Noului Testament, ele reprezintă cea O s i, de p 
poetică, în cultul ortodox, a legăturii strânse dintre Vechiul şi Noul Testar sa 3 
Cântările numite svetilne sau luminânde ( po POTAYOYLKAL), care se i poe A pl a 
| ude, se numesc aşa fie pentru că odinioară ele se cântau în momen . aie i : 
NI ue lumineze de ziuă, fie pentru că în mai toate cântările care poartă ce pi 
vurba de lumină: lumina naturală a zilei, adusă de soare, ori — mai ales EL A a 
vlevărată şi veşnică, întruchipată şi adusă în lume de Hristos-Mântuitorul” . 


Pentru ce sunt numai ll Evanghelii ale Învierii şi nu mai multe ori mai puțiii 
Pentru că mai toate vorbesc despre arătările Mântuitorului către Sfinţii Săi Apos 
după Înviere, când aceştia rămăseseră numai 11; din pricina căderii lui Iuda (vezi, 
exemplu, Mt. XXVIII, 18; Mc. XVI, 14; Le. XXIV, 22 ş.u.). După numărul Evangl 
liilor Invierii avem şi 1l Luminânde şi 11 voscresne sau stihiri ale Evangheliilor, 
cum se va arăta puțin mai departe. | 

Pentru ce Evangheliile Învierii se citesc în latura dinspre miazănoapte a Sfintei 
se ? Pentru că în această latură este situat capul Mântuitorului, din scena iconograj 
numită Epitafios (punerea în mormânt), zugrăvită pe sfântul antimis şi pe sfântul € 
taf (când acesta se află aşezat pe Sfânta Masă, adică de la Paşti la Înălţare), iar prea 
care citeşte Evanghelia Învierii îl închipuie acum pe îngerul care a vestit femel 
mironosiţe învierea, şezând pe piatra răsturnată a mormântului*S, „în partea dreapti 
unde cra căzută năframa capului, cum precizează Sfântul Evanghelist Marcu ( 
XVI, 5). De aceea citeşte el Evanghelia dinăuntrul altarului, lângă Sfânta Masă 
închipuie Mormântul Domnului, iar nu dintre uşile împărăteşti şi nu în văzul mulţi 


P tc A, EI A 4, . 
d lixcepţie se face, precum am văzut, numai în noaptea Paştilor, când Evanghelia se citeşte nu 


i, ci chi ă din biserică, în mi i în văzul credincioşilor şi chiar la în- 
| tra Itarului, ci chiar afară din biserică, în mijlocul şi în văzul cre oşilor şi ch : 
„Aha Ea f se vesti astfel la toată lumea marea ir a Lig a Sa i anuală 
*morăm atunci (comp. şi Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul exphcat, pp. 4U-/1). | 
Ea SE nu op. cit., cap. 335-336, P.G,, t. CLV, col. 608-609 şi trad. rom. cit., pp. 
ş 9. . e . . 
pir A de ex., Sfântul Vasile cel Mare, Epist. CCVII (Către clerul din Neocezareea Pontului), 
Pi, 1. XXXII, col. 764. 


%* A. Baumstark, Liturgie compare, ed. a 3-a, p. 112. : . . 
1 Simeon al Tesalonicului, op. cit, cap. 313, P.G, t. CLV, col. 572 şi trad. rom. cit., p.204. 


* Nichifor Callist Xantopulos, op. şi rad. rom. cit. £. 1 verso. 


+ Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele slujbe, cap. 335, P.G,, t. CLV, col. 608 şi tra. rom. 
p. 218, 
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in ziua Învierii. E — i svetilnele — celor ll 
jmântul Domnului, în ziua Învierii. Ele corespund ca şi Aaaa sale 7 Sal 
Vânphelii ale Învierii, pe care le comentează sau le parafrazează, ş 


păratul bizantin Leon Înțeleptul sau Filozoful (7911). 


adevărate „epicleze (invocări) ale lui Hristos-Lumină, presărate în cursul întregii 
nii?, Îndeosebi, pentru cele 11 sveti/e duminicale ale Invierii se întrebuințează şi; 
numirea de exapostilarii (e&amooreriăpia de la EG-And-oTtiiw = a trimite), 
uneori în româneşte prin zrimiţătoave ori tropare ale trimiterii; denumirea aceast 
explică prin aceca că în ele este vorba ori de trimiterea sfintelor femei către apostă 
a acestora la neamuri pentru propovăduirea Invierii”, ori de făgăduinţa trimi 
Sfântului Duh, făcută de Mântuitorul înainte de Înălțarea Sa la cer. Se mai numes 
ŞI pentru că, odinioară, în biserica cea mare (catedrala patriarhală) din Constantin 
se trimitea unul dintre cântăreţi în mijlocul bisericii, spre a executa aceste cântări, 

Cele 11 svetilne duminicale (EEanooTeLA apa, &VOGT&CIUA) sunt, ca şi voscre 
le, în legătură cu Evangheliile corespunzătoare ale Învierii, pe care ele le parafrază 
Ele sunt alcătuite, după unii, de împăratul bizantin Leon Filozoful (Inţeleptul)5% 
după alţii, de fiul său, Constantin al VII-Lea Porfirogenitul (sec. al X-lea)55. 

Srihul „Sfănt este Domnul Dumnezeul nostru...» şi celelalte, care se cântă dumiț 
înaintea svetilnelor, sunt luate din Ps. XCVIII (vers. 2, 3, 5 şi 9) 
bil, se cânta odinioară în întregime, imediat înainte de Laude. 

Cu Laudele începe a doua subdiviziune a acestei ultime părţi a Utreniei, care 
până la sfârşitul slujbei. 

Laudele, Lăudările sau Hvalitele (ot. Aîvor, 6 Ilucanvodpov) sunt cântările pi 
cipale şi caracteristice ale rânduielii Utreniei. Ele sunt alcătuite din o serie de stihip 
număr variabil (duminica 8, la praznice 6, la sărbătorile mai mici şi în zilele de f 
4), care alternează cu versete din Psalmii CĂLVIII, CĂLIX şi CL, numiţi şi psă 
alleluiatici sau de laudă, fiindcă se termină cu refrenul ebraic „Alleluia”, care înseamii 
„Lăudaţi pe Domnul !”. Întrebuinţarea acestor psalmi în serviciul divin al dimint 
menţionată în documente încă din sec. al IV-lea5*, reprezintă o moştenire străvă 
din cultul sinagogii iudaice şi este universală în toate riturile liturgice creştine, cu 
cepţia celui romano-catolic, din care a fost suprimată în 1911 de către reformat 
Psaltirii romane. Odinioară, ei se cântau în întregime; după fiecare verset cântat. 
rostit de către solist sau conducătorul cântării, poporul cânta refrenul: „Toată suflă 
să laude pe Domnul !?. Astăzi, numai în zilele de rând care nu au stihiri la Laude 
Minei aceşti psalmi se mai citesc în întregime, ca odinioară, aşa cum îi găsim încă 
Ceaslov. La slujba din duminici şi sărbători au rămas din ei numai primele două 
sete ale Psalmului CXLVIII, versete care se cântă pe larg la început, precum şi celelă 
câteva stihiri (versete) din ceilalți psalmi (Ps. CXLIX, 9 ; Ps. CL, 1-5 ; Ps. IX, 32 
Ps. CĂXXVII, 1), cântate recitativ printre stihirile Laudelor. Stihirile acestea reprez 
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» psalm care, pro 


ale (de la cuvântul grecesc Eeopuvoc-h-ov, care înseamnă matinal) sau mânecânde | 
a cuvânt latinesc manico-are = a se scula dis-de-dimineață), pentru că mai toate 
desc despre „mânecare”, adică mergerea foarte de dimineaţă a femeilor mironosițe 


SN: Egender, în La pridre des Heures, ed. de Cheverogne, 1975, p. 137. 
*% Vezi Nichitor Callist Xantopulos, op. şi trad. rom. cit, £. 101 v. 102 r. 
"1 Vezi Nichifor Callist Xantopulos, op. şi trad. rom. cit., £. 102 r, 

“ Vezi, de ex., Pr. Prof. P, Vintilescu, 1 Despre poezia iminografică..., p. 128. 
* Vezi, de ex., loan Cassian, op. cit, IUL, 6, PL, t XIL.IX, col. 135-136, 


i iţ., p. 697. 
" Despre sfintele rugăciuni (Slujbe), cap. 313, P. G., t. CLV, col. 572, şi trad. rom. cit, p 


“ Iliadei. | a 
su, Sfâncul Ciprian, De dominica oratione, Cap. 35, P.L, t. IV, col. 560 B-C. 


109 
108 


ÎI ITURGICA PE IALA 


PREOT PROF. DR, ENI: BRANIȘTE 


i lu iei ie şi i 5 Noni 972 
Py. Prof, Ene Branişte, Slujba Utremiei — Istorie şi explicare, în rev. S 


|:2, pp. 70-89. j _. 
;, Callewaert, Lawdes matutines, Brigge (Bruges), ; Na i 
i ca n Tezaurul liturgic al Sfintei Biserici Ortodoxe de Răsărit, t. III, Bucu 
|, 914. | E 
1M. Funtuli, Slujba Utremer 


ma”). 


rilor sau a luminării, dar şi a bucuriei, precum o caracterizează Sfântul Vasile cel A 
re“, Dacă în slujba de seară (Vecernia) răzbate melancolia discretă a amurgul 
micşorării şi a dispariţiei treptate a luminii, în cea de dimineaţă (Utrenia), dimpotii 
izbucnește exuberanţa bucuriei, a jubilării pentru lumina care revine, care creşte (i 
tat şi învăluie din nou lumea, aducând cu ea nădejdea şi făcând să pulseze viața, reg 
teptată din amorţirea somnului şi din întunericul nopţii, aşa cum venirea lui Hristă 
lume a adus bucuria mântuirii. â sai a me ra 3). Tesalonic, 1972. 

In diferitele părți care alcătuiesc serviciul Utrenici se exprimă astfel un şir între Acelaşi, (ada pati pa des Matines, Roma, 1952, („Analecta 
aspecte ale simţirii noastre religioase, pe care ni le trezesc, pe rând, rugăciunile, că I.M pai cuie i N 
rile şi citirile slujbei. Incepem cu sentimentul de tristețe, cu tânguirea şi pocăință & “PAM d Beitrăge zur Geschichte der Gebersliturgie. L. Die Entstehung der 
aflați odinioară în întuneric şi păcat, exprimate prin cei şase psalmi; gustăm apoi ! Jungmann, za ŞI rift fir katholische 'Theologie” (Innsbruck), 72 (1950), pp. 
timentul de mângâiere şi de nădejde, pe care ni le aduce cântarea „Dumnezeu LIS vea A 
Domnul...” şi cele următoare; jubilăm în sentimentul de bucurie şi preaslăvire, p 
nuite de Polieleu şi de citirea Evanghelici; după sentimentul de linişte şi împăcare 
care ni-l toarnă în suflete citirea (cântarea) lină a Canonului (Catavasiilor), cântăm 
uda lui Dumnezeu prin intonarea Svetilnelor şi a Laudelor, iar în cele din urmă b 
ria noastră explodează, culminând în slăvirea entuziastă a lui Dumnezeu, din cânt 
doxologiei. 

Cele două tropare, care se cântă după doxologie la Utrenia de duminică, vor 
amândouă despre Înviere, de aceea în greceşte se şi numesc TpAnăĂpLo voor 
(tropare ale Invierii). După supraînsemnarea din vechile Evhologhii mari greceşti $ 
rite la Veneţia, aceste tropare sunt opera Sfântului Ioan Damaschin; ele au fost ni 
buințate la început în slujba Învierii şi încadrau odinioară Evanghelia care, la 
stantinopol, se citea în acest moment al Utreniei duminicale (vezi în urmă). 

Rugăciunea (fără titlu), pe care preotul o citeşte în taină la sfârşitul Utreniei di 
cctenia cererilor („Doamne Sfinte, Care întru cele de sus locuieşti...”), este de f 
rugăciunea de binecuvântare şi de concediere a credincioşilor din biserică la sfârş 
Utreniei. Ca sens, ea corespunde deci cu Rigăciunea amvonului de la Liturghie (& 
vedea mai departe, la explicarea Liturghiei). Ea trebuie să fie destul de veche, căg 
rugăciune similară, dar cu alt text, găsim şi în rânduiala Utrenici descrise. 
Constitutiile apostolice (cartea a VIII-a, cap. 39), 


(în grec.), Tesalonic, 1966 (extras din rev. „Grigorie 


nes, î 1. 2677-2679, 

|, Leclereq, Matines, în DACL, t. X (1932), co 
m a (Oficiul Laudelor), în acelaşi dicţ., t. VIII, col. 1887 AA ata 
|, Mateos, Ouelques problmes de LOrthros tat în rev. „Proche 
jtien”, 11 (1961) şi extras aparte, Jerusalem, . i 

las. Oa, de e et office du matin chez St. Athanase, în O.C.P,, vol. XXVIII, 
4. (1962), pp. 173-180. SO SA 
1 . dizio matutino et vespertino în ritibus orientalibus, Noma SG diana 
V Mirrofanovici, T. Tarnavschi şi N. Cotlarciuc, Liturgica Biserici Ortoaoxe, 

Îniversi Cernăuţi, 1929. AP: ere 
( ice de Matines selon le vite byzantin, trad. fe. par P. Mercenier, în rev. „Irenikon”, 
1934 (suppl.), pp. 138-142. Ă did 

4, Scaball ici, Tipicul comentat (în rus.), t. I, Kiev, 0. 
4 i reda Tit Simedrea), trei articole despre Filotei Matu zi la Cozia 
orraf român, în rev. M.O,, an. 1954, nr. 1-3, nr. 4-6, şi an. 1955, nr. ] i s it A 
Ambrozios Stavrinos, Contribuţie la sfintele vânduieli ale Vecerntei şi Z 

), Constantinopol, 1923-1924. | ads 006) 
Linicon, siest Ustav, Moscova, 1954 (retip. după ed. din 6) Ş 
„atit Melia Rugăciunile ' Utreniei Și ale Vecerniei (în grec.), Lua 
ohoia” (Atena), XXIV-XXV (1953-54), retip. în „Mupov EbzoMonov”, t. Il, 
1, 1955, pp. 188-274. | 
VĂ Verei), Întelesul şi structura celor șase psalmi | 
DR, nr. 10, pp. 63-64. | ae ei sa 
i "Prof E lect Despre poezia imnografică din cărțile de ritual şi cântarea 
'ască, Bucureşti, 1937. i 

pie Oficiul Utreniei, în rev. G.B., an. 1963, nr. pepe 683-699. 

Acelaşi, Liturghierul explicat, Bucureşti, 1972, pp. 59-75, 


în rus.), în J.M.P. an. 
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CAPITOLUL VIII 1, reprezentând deci epoca Vechiului Testament, în care s-a prezis şi s-a preînchi- 
|| mântuirea: partea a doua o alcătuiesc o serie de tropare, care ne duc cu gândul la 
jule și la persoanele sfinte în care s-au împlinit profeţiile şi preînchipuirile din 
hiul "Testament, iar partea a treia cuprinde o rugăciune de încheiere?. 

Uonsurile III şi LX se încep cu binecuvântarea preotului (cu epitrahilul, din faţa uşi- 
Impărăteşci) şi rugăciunile începătoare („Impărate ceresc... Sfinte Dumnezeule...” 
jelalte), pentru că cel dintâi inaugurează ciclul slujbelor de ziuă, iar cel de-al doi- 
„ulclul de seară (la „Veniţi să ne închinăm...”, preotul se închină de trei ori şi intră 
Altar). 

Uensurile I şi VI se încep fără binecuvântarea preotului, direct cu „Veniţi să ne 
Hinăm...>, deoarece unul se citeşte în continuarea Utreniei, iar celălalt — în continu- 


4 Ceasului III. 


Ceasurile Liturgice 


(orele canonice) 


1. Ce sunt Ceasurile Liturgice. Locul şi timpul săvârşirii lor 


Ceasurile sau orele canonice fac parte dintre Laudele „pici”, adică cele alcăi 
mai mult din citiri făcute la strană, rolul preotului în oficierea lor fiind foartăl 
De aceea, rânduiala lor se află în Ceaslov, cartea prin excelenţă a cântăreților de s 
La noi, numai ediţiile din 1937, 1956 şi 1967 ale Liturghierului au adăugat 
preot, rânduiala Ceasului IX, înainte de cea a Vecerniei. Slujbe de o im Dori 
secundară, astăzi Ceasurile se citesc aproape numai în mănăstiri şi în unele că 
chiriarhale, la care se păstrează regula de slujbă a mănăstirilor. 

De regulă, ele se citesc în tinda (pronaosul) bisericii, ca şi Pavecernița şi Miezonop 
Ă Cât priveşte momentul din zi în care se oficiază, odinioară ele se citeau aproxi 
in momentele din cursul zilei indicate de însăşi denumirea lor: Ceasul I i înce 
primului sfert din zi (aproximativ ora 6 dimineaţa); Ceasul III, la începutul sfe 
doilea din zi (aproximativ, ora 9 dimineaţa), Ceasul VI, la miezul zilei (a i 
ora 12), iar Ceasul IX, la începutul ultimului sfert al zilei (a ție a 

Ceas ulti proximativ ora 3 pu 
Cu vremea însă, ele s-au grupat în jurul Laudelor mari (Vecernia şi Ut 
citindu-se în legătură cu acestea, astfel: Ceasurile I, III şi VI se citesc dimineața 
Utrenie şi Liturghic, iar Ceasul LX seara, imediat înainte de Vecernie Să 

Ceasul I încheie ciclul Laudelor de noapte (dimineaţă) şi se citeşte totdeauna Î 
după Utrenie, ca o continuare sau completare a ci, chiar atunci când Utrenia se fi 
cu seară, sub formă de Priveghere. De aceea, în astfel de cazuri otpustul desăv 
Sere e la sfârşitul Ceasului ]. Aşa se explică pentru ce slujba Ceasului I n 
să A atena pentru început, ca şi Ceasul VI, care se citeşte în co 
A Ceasurile III şi VI alcătuiesc ciclul Laudelor de zi şi se citesc îndată după Ce 
înainte de Liturghie sau înainte de Obedniţă, în zilele în care nu se face Liturghie 
„Ceasul LX începe grupa Laudelor de seara; el se citeşte după-amiază imediaţ 
inte de Vecernie. Cu el se încheie serviciul divin al fiecărei zile liturgice. Dar în 

de rând de peste săptămână (de luni până vineri) din Postul Mare precum ŞI miră 
şi vineri în săptămâna brânzei, Ceasul LX se citeşte dimineaţa îndată după Ceas 
şi înainte de Obedniră şi Vecernie (Liturghie); de alfel, în timpul Rezrulia 


||, LIV şi XC, iar la Ceasul IX, Psalmii: LXXXIII, LXXXIV şi LXXXV. 
După psalmi, se zice „Slavă...” şi se citeşte troparul sfântului zilei din Minei?, „ŞI 
jm...”, troparul Născătoarei Ceasului respectiv, din Ceaslov, apoi o serie de tropare 
| mici. Urmează din nou rugăciunile începătoare şi apoi Condacul sfântului sau al 
Mtorii* (duminica, ipacoi al glasului de rând). 

N timpul Postului Mare, precum şi miercuri şi vineri în săptămâna brânzei, în loc 
țroparul sfântului sau al sărbătorii se zic troparele specifice fiecărui Ceas (adică: la 
sul I: „Dimineaţa auzi glasul meu...”; la Ceasul III: „Doamne, Cela ce pe Preas- 
iul 'Tău Duh...”; la Ceasul VI, „Cela ce în ziua şi în ceasul al şaselea...”, iar la Cea- 
| [X: „Cela ce în ceasul al nouălea...”, de câte trei ori, cu stihurile respective), iar în 
de condacul sfântului sau al sărbătorii, se citesc câte trei tropare, care se schimbă 
pi Ceasuri şi după zile (vezi Ceaslovul). 

După tropare şi condace, se zice „Doamne, miluieşte”, de 40 de ori5, rugăciunea 
la cc în toată vremea şi în tot ceasul..., Doamne miluieşre (de trei ori), Slavă..., Şi 
im... Ceea ce eşti mai cinstită..., Întru numele Domnului...”, iar preotul (din altar) 
punde: „Dumnezeule, milostiveşte-Te spre nol...”. 

Dacă suntem în Postul Mare, preotul iese acum şi citeşte, în fața uşilor împărăteşti, 
piciunea Sfântului Efrem, cu metaniile şi închinăciunile cuvenite (la Ceasurile I, III 


2 "mp. Ghenadie, Liturgica, Bucureşti, 1877, p. 53. 

A Dacă sunt doi sfinţi şi au amândoi tropare, se citeşte întâi, fără „Slavă...”, troparul sfântului dia- 
|, apoi „Slavă...” şi troparul sfântului al doilea. Duminica se pune întâi troparul Învierii, apoi 
1vâ...”, troparul sfântului, „Şi acum...>, troparul Născătoarei Ceasului respectiv. 

1 Dacă sunt doi sfinţi şi au amândoi condace, arunci la Ceasul I şi VI se pune condacul sfântului 
tăi, iar la Ceasul III şi IX, condacul sfânrului al doilea (Saffirin, Tipic, p. 27, si Lungulescu, Ma- 
nul le practică liturgică, p. 8). Duminica, se pune de obicei troparul şi condacul Învierii la Ceasul I, 
se atintului zilei la Ceasul III şi ale hramului la Ceasul VI (Lungulescu, op. cit, p. 28). Dacă însă 
Vie uluminica un sfânt cu doxologie mare, se citeşte condacul lui la Ceasul I, al Invierii la Ceasul III 


| îşi mai departe, alternativ (Saftirin, Tipic, p. 45). A 
2. Rânduiala Ceasurilor comune (obi nuit Accastă regulă pentru aşezarea troparelor şi a condacelor la Ceasuri este în Tipicul cel mare. În 
943 e) Wactică însă, se obişnuieşte să se pună la Ceasurile I şi III troparul zilei şi al sfântului, iar condacele: 
1] vilei la Ceasul 1 şi al sfântului la Ceasul III. La Ceasul VI se pune numai troparul şi condacul hra- 


Rânăduiala tuturor Ceasurilor este alcătuită după acelaşi plan. Ea e compusă din 


sai : . yu sed atei ului bisericii (comp. şi Safhrin, Tipic, 28, n. l, și Lungulescu, op. cîz., p. 21). 
părți: prima parte cuprinde lecturi din psalmi, şi anume câte trei psalmi la fiec ul de 40 (e : : a , eu 


Numărul de 40 (sau de 12) al rostirii formulei Doamne, miluieşte este — după unii — un rezumat 
Si wo rămăşiţă a ecteniei mari care, odinioară, s-ar fi aflat şi în rânduiala Laudelor mici (Ceasuri, 


Vuvecerniţă şi Miezonoptică), după cei trei psalmi de la început, ca şi la Vecernie şi Utrenie, şi care a 
ji suprimată (Bojor şi Roşianu, op. cz. p. 92, n. 2). 


LY.N. lliin, Dema sau Privegherea de toată noaptea, p. 14]. 


112 


PA 


113 


LITURGICA SPECIALĂ 


PREOT PROF, DR. ENi: BRANIȘTE 


pea ce eşti nai cinstită...” 
Hu numele Domnului...” ge mere 3. 
toni ai cule stiveşte-Te sp ana 
votul: Ectonisul (numai | „Dumnezeule, milos re 1 - dee ps 
h sal 4 Doamne și Stăpânul vieții mele...” cu metaniile şi închinăciunile... 
Rt): „Do: 


„linte Dumnezeule...” şi 


şi VI câte 4 metanii şi 12 închinăciuni, iar la Ceasul IX numai trei metanii mari) 
fel facem şi miercuri și vineri în săptămâna brânzei. 

Dacă nu suntem în Postul Mare, urmează îndată rugăciunile începătroare („Sfi 
Dumnezeule...” şi celelalte) şi se încheie cu o rugăciune, care are text propriu la fie 
Ceas şi pe care o citeşte în mănăstiri cel mai marc, iar în bisericile de enorie cântăre i 
dându-se jos din strană (la Ceasul I: „Hristoase, Lumina cea adevărată...”, urmată 
condacul „Apărătoare Doamnă...”; la Ceasul III, rugăciunea Sfântului Mard 
„Stăpâne Dumnezeule, Părinte atotputernice...”; la Ceasul VI, rugăciunea Sfân 
Vasile cel Mare: „Dumnezeule şi Doamne al Puterilor...”, iar la Ceasul IX rugăciug 
Sfântului Vasile cel Mare: „Stăpâne Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, 
în timpul căreia preotul, lăsând epitrahilul pe Sfânta Masă, iese pe uşa de miazănoaţ 
şi merge de se închină în mijlocul bisericii sau la iconostas, pentru Vecernie, intră 
apoi din nou în altar, pe uşa de miazăzi). | 

La sfârşitul Ceasului I se face otpustul mic (sau otpustul desăvârşit al Utrenj 
dacă nu s-a făcut la sfârşitul Utrenici); de asemenea, la sfârşitul Ceasului VI, di 
urmează îndată Sfânta Liturghie (atunci se deschid perdeaua şi Sfintele Uşi, înainte) 
otpust, care se dă dintre Sfintele Uşi)S; dacă însă urmează Obedniţa sau Ceasul IX] 
Păresimi), atunci nu se face otpust. La sfârşitul Ceasului IX, se face otpustul mic fi 
mai dacă s-a citit în pridvor, cum se face în mănăstiri; dacă s-a citit în naos, ca în bi 
ricile de mir, nu se face otpust, ci îndată după rugăciunea finală se dă binecuvânta 
pentru începutul Vecerniei. La sfârşitul Ceasului III nu se face otpust, 

Tabloul comparativ de mai jos lasă să se vadă mai bine identitatea planului du 
care este compusă rânduiala tuturor Ceasurilor. 


. 


ef ăpâ i : ile cel Mare: 
Vpăciunca Hristoase, | Rug. Sf. Mardarie: „Stăpâ- Ruș. Sf. Vasile cel Mare: Rug. Sf. eu, pa a 
“ . Dumnezeule, Părinte | „Dumnezeule şi Doamne al | „Stăpâne Doamne, 
| Hristoase, Dumnezeul nos- 
tru...?, 
ac ărătoare | Ă a | i 
ion! cul - âp Otpustul mic (dacă urmea- a ia Mic (numai dacă 
€ ă Li i asul s-a citit în pro- 
Jeorul: Otpustul mic (ori ză Liturghia). sia p 
puntul desăvârşit al Tărre- 


d) _ 


jimina cca adevărată... ne i u 
Atotputernice...”. Puterilor...”. 


3. Observaţii tipiconale şi rituale 


Înainte de Ceasul LX se toacă pentru Vecernie şi se aprind lumini; una în altar, câte 
i împărăteşti şi 1GOnostas. 
Vina la icoanele împărăteşti şi alta la ic Sas, AA a 
În timpul Ceasurilor, atât perdeaua, cât şi uşile împărăteşti stau sei E. aie 
iimai la sfârşinul Ceasului VI, pentru otpust, şi rămân aşa dacă Ugea i sa 
schid, de asemenea, pentru Evanghelie, la Ceasurile impărăteştu, despre 
2 
Vorbi mai departe. E a d i i 
În unele biserici mănăstireşti e obiceiul de a se citi dimineaţa, după Că J, Se 
lutul Maicii Domnului, al Mântuitorului sau al Sfânrului Nicolae; în ile ini fă 
otul, îmbrăcat în epitrahil şi felon, deschide uşile împărăteşti şi, tămâind biseri 
2 A - 
po e : PA a | i 
jireapă, vine la icoană şi citeşte Acatis L £ ) 
În Piresimi (afară de sâmbete şi duminici), la fiecare Ceas se adaugă, după Beau 
wpectivi, câte o catismă, după regula pe care ne-o arată Învățătura cum se citește 1 Și A 
: ! ai A .v. 
4 în Sfăntul și Marele Post, de la începutul Psaltirii. Excepţie se face apa şi Me 
Ceasul 1, precum şi luni, marţi şi miercuri în Săptămâna Patimilor la Ceasurile | ş 
SE e] I a j e za di 
JX, când nu se pune Catismă. Sti RR > .Y” a 
in primele trei zile ale Săptămânii Patimilor, în unele părți se obişnuieşte îi i sui 
Leasuri aşa-numiţii „stâlpi ai Evangheliei” (Tetraevangheliu), adică Apo, el ș Se 
iptice în întregime, iar cea de la Ioan până la începutul Patimilor, a za iasi cai 
Vintele: „A venit ceasul să Se proslăvească Fiul pa ea (cap. XII, i e fa 
resp.) cu stih. resp.) stih. resp.). ele: Sc p fai AN Au ame MINE a Mm 
„Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte rugăciuni începătoare. . Vitiri de la Luca, AC de la ceilalți pi pa E Cani : A sei iri SA i Ele: 
; Condacul sfântului (al sărbătorii) L Pentru aceasta, în fiecare din aceste zile, la t i a di d pi 
(In post: unul din trop. | (În post: trop. gl. 8: „Binecu- | (În post: trop. zilei din săp- prin uşile împărăteşu, în mijlocul bisericii şi se aşază pe un analog, air alia ză 
Născătoarei, indicat pentru | vântar eşti, Hristoase Dum- tămână, după Ceaslop A = ii Oli Ie Prea Veste ape sii ara vana 
N i (jlții o scor chiar de la începutu şte 
ia pi amare d Ciu). lmpr jur şi toată biserica, apoi, după troparele Născătoare, citeşte pericopele respec- 
e FR) 5 Hipre Ş « > > sera 4 Se | A îi 
următoare, din Ceastov). jive, zicând: „Şi pentru ca să ne învrednicim noi a asculta Sfânta m a 208 si 
d E dag A . - A Ueusa . | 
După accea intră în altar şi închide uşile împărăteşti (Sfânta si i fn nevide 
mijlocul bisericii). Aşa se citeşte şi Ceasul VI, după Paremic, a că es Aa 
Ninta Evanghelie, şi Ceasul IX, când cădeşte din nou în toată biserica, dup , 
jeotul ia Sfânta Evanghelie şi o duce în altar”. 


Tablou comparativ 


Ceasul III Ceasul VI 
Preotul: „Binecuvântat este 
Dumnezeul nostru...” 
Cânt.: „Împărate ceresc...” 
şi celelalte. 
Cânt.: „Veniţi să ne închi- | „Veniţi să ne închinăm...”. | Cânr.: „Veniţi să ne închi- 
năm...” Psalmii 5, 89 şi 100. | Psalmii 16, 24 şi 50, năm...” Psalmii 53, 54 şi 90. 
Ă Troparele: al sfântului (al sărbătorii) şi al Născătoarei 
(In post: trop. Ceas, 1 din | (În post: trop. Ceas. III din | (În post: trop, Ceas. VI din 
Ceaslov: „Dimineaţa auzi | Ceaslov: „Doamne, Cela ce | Ceaslov: „Cela ce în ziua şi 
plasul meu...” cu stihurile | pe Preasfântul Tău Duh...”, |in ceasul al şaselea...”, cu 


Ceasul 1 


Preotul: „Binecuvântat 6 
Dumnezeul nostru...” 
Cânt.: „Împărate ceresă 
şi celelale. . 
„Veniţi să ne închinăn, 
Psalmii 83 84 şi 85. 


(În post: trop. Ceas, IX 
Ceaslov: „Cela ce în ed 
al nouălea...”, cu stih 
resp.), 


(În post: cele trei trop 
din Ceaslov: „Văzând ţi 
rul...” şi celelalte). 


„Doamne, miluieşte” (de 
40) de ori) 


„Doamne, miluieşte” (de 3 
ori) 
„Slavă.., Şi acum. Peco 


“4 Vezi Triodul, însemnarea de după Utrenie şi Ceasul VI de luni Săptămâna Patimilor (ed. 1946, 


* După Saftirin (Tipic, p. 28), la otpustul Ceasului VI se pomeneşte sfântul autor al Liturg pn, 608 şi 609). Comp. şi P. Procopovicitt, op. cit, pp: 65-66. 


care se va săvârşi (ca la Proscomidie). 
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: . cita iluieste” 
lelalte), un condac care arată rostul şi însemnătatea sărbătorii, see lila ea 
ile 40 de ori), rugăciunea „Cela ce în toată Vremea şi în jo ie a dea ate 

Lori Ă... Şi acum a ce eşti mai cinstită..., Întru num mnului...”; 
e trei ori), Slavă..., Şi acum..., Cee cir i le geti le 
mini! ilosti -Te spre noi...” (la Ceasurile 1 ş „Pen 
otul: „Dumnezeule, milostiveşte-Te i ( IL! i 
1 (ciunile ” (la Ceasurile JI şi IX), iar la strană se citeşte rugăciunea de la sfârş 
tului respectiv (aceeași din rânduiala Ceasurilor obişnuite). icre 
Urmează îndată Ceaswrile celelalte (II, VI și LX) î după aceeaşi re e 
irea că se începe cu „Veniţi să ne închinăm...”, iar A 
tu deosebirea că se începe cu „Veniţ ne îi tă | A eă 
Mia, apostolul şi evanghelia), troparele (NULE, şi pia saruti iul i 
Se - . » . în A 
1 nu se mai face cădire mare ca la ! 
pas altele. La Ceasul III şi V face * oua e at ep 
Rumai cădi ică, înai evanghelie, iar la începutu ice d 
numai cădire mică, înainte de el « îi 
E cădire mare, ca şi la Ceasul I. La sfârşitul Ceasului LX nu se face otpust, ci se 

E, b) 

A pa ni | 
ipe îndată Obedniţa. ere Li i 
"Când ajunul Naşterii şi cel al Bobotezei cad sâmbăta sau rar Sei n 

A Ă “ 3 E, a . A 
jpărăteşti cu Obedniţa se citesc în vinerea precedentă, dimineaţa ( ide Sia e tă 

ile împărăteşti din Vi a Patimilor nu se cântă nimic, , 
la Ceasurile împărăteşti din Vinerea nu sc tă nimic, cl toat i si 
O rânduială specială aveau odinioară şi Ceasurile din Joia şi din Sâmbăta Sfin 

Ei cita 

i i i Rusaliilor. Ş 

Mimi, precum şi cele din ajunul iilor Lp NI Foii ui 

b) Capri Paştilor, în ziua de Paşti şi în toată i a Ad A i 
(3 i i junului Înălţării), rânduiala Cea e 
lua odovaniei Paştilor (Miercurea apu Pie a aa catel mel să 
i Ă ocul Laudelor m 
nvită tă, care se citeşte, în mănăstiri, în 
jlocuită cu alta, mult mai scurtă, Se ClLeal ee aia A 
A i iţă şi Mi ică)!?. Rânduiala aceasta o găsim în Zar, $ 
Ueasuri, Pavecerniţă şi Miezonoptică) *. ala ace iale Moliaa 0 
inti ă j ierii”, după Utrenia din ziua Paştilor şi se erizeaz, 
) cartea intitulată „Slujba Invierii”, după din z ştilor şi se ci 
prin aceea că nu are lecturi din Psaltire, ci este alcătuită numai din cântări ale Invierii, 
1 ătoarea schiţă: 
țecum sc poate vedea din urmă u SI 
P Preotul (cu epitrahil): „Binecuvântat este Dumnezeul nostru...”; 

Cânt.: „Hristos a înviat” (de trei ori); - ; a 

„Învierea lui Hristos văzând...”, de trei ori (cântat SI cal pa i, 

Ipacoi al Invierii, glasul IV („V enit-au mai înainte de d mai ță...”); 

Condacul Invierii („Deşi Te-ai i gre ea e 0 ul iRi, e | 

T | ânt c avă..., Ca u ță.... Um... 

[roparele: „In mormânt cu trupul... $ ; e Ai 
(ca za eşti Jocaş sfințit..., Doamne miluieşte (de 40 de ori), Slavă..., Şi acum..., 

: i i », 

Ve eşti mai cinstită..., Intru pia ag e îs 

"reotul: „Pentru rugăciunile Sfinţilor Părinților ga = A 

. ai în. i ori), Slavă..., Şi acum..., Doamne milueşte, părinte 

Cânt: „Hristos a înviat (de trei or1), Slavă..., $ : 


E2ă 


4. Ceasuri cu rânduială specială 


a) Ceasurile „impărătești”. În trei zile liturgice din cursul anului bisericesc 
anume: ajunul Naşterii Domnului (24 dec.), ajunul Bobotezei (5 ianuarie) şi Vine 
Sfintelor Patimi — slujba Ceasurilor are o rânduială deosebită, mai dezvoltată şi 
solemnă, care se caracterizează îndeosebi prin aceea că se citeşte apostol şi evangh 
Aceste Ceasuri se numesc „Ceasurile Mari” sau „Ceasurile împărăteşti”, deoarecă. 
sunt de fapt Ceasurile celor mai mari praznice împărăteşti din cursul anului (Naşt 
Domnului, Botezul Domnului şi Invierea) şi deoarece în vechime la oficierea lor În 
serica Sfânta Sofia din Constantinopol asista şi împăratul Bizanțului cu toată cul 
lui, iar la noi — domnitorii țării, făcându-se şi polihroniu pentru împărat (domn)? 

In ajunul Naşterii şi al Bobotezei, Ceasurile acestea se săvârşesc dimineața, 
zori, iar în Vinerea Patimilor, cam de la ora zece dimineaţa înainte. Mineiele pe de 
brie şi ianuarie, precum şi Triodul, la zilele respective, prevăd ceasul al doilea di 
adică aproximativ ora 7 dimineata. Rânduială lor o aflăm în Mineiul pe decemb 
ziua 24), în cel de pe ianuarie (la ziua 5) şi în Triod (la slujbele din ziua Vinerii 4 
Mari, îndată după Utrenie). 

Alcătuirea rânduielii Ceasurilor împărăteşti din Vinerea Patimilor e atribuită; 
Irod, Sfântului Chiril al Alexandriei'%, iar desăvârşirea sau generalizarea ei s-ar daţi 
Sfântului Sofronie, patriarhul Ierusalimului (1639), căruia Mineiele de pe decenii 
ianuarie îi atribuie compoziţia  stihirilor (troparelor) din rânduiala Ceas 
împărăteşti din ajunul Naşterii şi din ajunul Bobotezei. A 

Atât în ajunul Naşterii, cât şi în cel al Bobotezei şi în Vinerea Patimilor, toate 
surile se citesc fără întrerupere unul după altul, fără otpust şi fără binecuvântarea B 
otului între ele. | 

Rânduiala Ceasurilor împărăteşti e alcătuită după acelaşi plan. Pe scurt, la fie 
Ceas se citesc câte trei psalmi (aleşi dintre psalmii profetici), se cântă o serie de stib 
imnografice în legătură cu evenimentul comemorat în ziua respectivă, apoi se cite 
câte o paremie, un apostol ŞI O evanghelie, se cântă condacul zilei respective şi se! 
cheie cu o rugăciune finală. | 

La Ceasul I, preotul, îmbrăcat în epitrahil şi felon şi având în dreapta cădelnira, | 
binecuvântarea obişnuită la Ceasuri („Binecuvântat este Dumnezeul nostru...*), diri 
Sfintei Mese, făcând semnul Sfintei Cruci cu cădelnița spre răsărit. Apoi face cădi 
mare, în timp ce la strană se zic rugăciunile începătoare („Slavă Ţie, Dumnezeul me 
tru..., Împărate ceresc...” şi celelalte) şi se citesc trei psalmi pe analogul aşezat din vref 
în mijlocul bisericii (fiecare Ceas are psalmii lui, alții decât cei de la Ceasurile obişnul 
iar la Ceasul III, ultimul dintre cei trei psalmi este totdeauna Ps. L). Apoi se cântă o 
rie de stihiri în legătură cu sărbătoarea respectivă, după care urmează o paremie; la pă 
chimenul dinainte de paremic se deschid uşile împărăteşti. Urmează apostolul 
evanghelia (la apostol se cădeşte). După citirea evangheliei, se închid uşile, iar la stra 
se citeşte un fragment de psalm, rugăciunile începătroare („Sfinte Dumnezeule...” 


RE O RR RR N II 

* Vezi George Codinos Curopalata, De officiis Magnae Ecclesiae, cap. 6, 8 şi 13 (PG, t. CL 
col. 64-65, 81 şi 88-89). 

” Vezi Dan Simionescu, Literatura românească de ceremonial. Condica lui Gheorgaki, Bucureş 
1939, pp. 115-118 şi 120-122. 

1 Acesta apare, de altfel, ca organizator al troparelor din rânduiala Ceasurilor împărăteşti q 
Vinerea Patimilor, în majoritatea manuscriselor liturgice (H. Leclercq, Aexandrie, în DACI, t, 
col. 1187). 


binecuvântează | 
Preotul: Otpustul Paştilor (vezi Pepticostarul). 


!! Vezi Prof. 1. Funduli, Ceaswrile Mari ale Joi celei Mari, ale Vinerii i, ea și 4 Sti ie 
Muri, după Cod. 7 din Biblioteca Naţională din Atena (în grec.), 1 eu adi ] af Ș E ei ete: azi 
mului Rusaliilor (în grec.), în „Anuarul ştiinţific al Facultăţii de Teo i Map Se ua i eu 
De altfel, în uzul mănăstirilor studite, adoptat şi în Tipicul ctitoricesc ântu RI d Angie 
Ahonirul (2 îns t. XCIX, col. 1709 ş.u.), citirea Ceasurilor era suprimată în tot timpu ş 
până la postul Sfinţilor Apostoli. 
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tea a bisericilor de enorii. Aşadar, fiecare din cele patru Ceasuri sau momente de 
giciune din timpul zilei are un anumit scop în viaţa religioasă creştină şi o anumită 
mnificaţie simbolică sau comemorativă în legătură cu istoria sfântă a mântuirii. 

» Asttel, Ceasul LI, adică începutul zilei, corespunzător cam cu ora 6 dimineaţa în 
ia echinocţiului de primăvară şi a celui de toamnă, este pârga sau Începărura prin 
jăciune, deci o jertfă de laudă, adusă lui Dumnezeu pentru ziua cea nouă pe care E] 
“0 dă să o trăim şi pe care ne rugăm să ne ajute a o petrece ca fii ai luminii, ca pe O 
tere din nou de fiecare zi şi ca pe o înviere din somnul nopţii, care simbolizează 
artea. „Pentru aceea se împreună aici citirea Ceasului I cu slujba dimineţii — zice 
icon al "Tesalonicului —, căci şi el, ca o pârgă fiind începătură zilei, se aduce 
preună cu dimineaţa şi ca un dar şi ca o jertfă de laudă lui Dumnezeu şi, pentru că 
ate făpturile s-au arătat cu lumină, 
i lui Dumnezeu”!5. Ceasul I ne aduce totodată aminte de ducerea Domnului de la 
lata la Pilat, de judecata şi de osândirea Lui la moarte, care au avut loc în cursul 
minţii (Mc. XIV, 65 şi XV, 15)”. 

Ceasul III (începurul sfertului al doilea din zi, corespunzător cam cu ora 9 
jnineaţa) se citeşte în cinstea Sfintei Treimi? ca o mulţumire pentru trecerea unei 
trimi din zi, şi ne aminteşte totodată atât de răstignirea Domnului pe cruce care, 
jpă Sfântul Evanghelist Marcu, a avut loc la ceasul al treilea din zi?, cât şi de 
porârea Sfântului Duh în ziua Cincizecimii (Fapte II, 15)2. 

Ceasul VI (începutul sfertului al treilea din zi, care corespunde totdeauna cu amiaza 
| mijlocul zilei), adică rugăciunea de la amiază sau de la mijlocul zilei, se citeşte tot 
tru slava Sfintei Treimi, ca o mulțumire pentru înjumătăţirea zilei şi ca o rugăciune 
ie a ne feri de „dracul cel de amiazi”, de care vorbeşte Psalmul XC, care se citeşte 
im22 deoarece în acest ceas strămoaşa Eva a pierdut raiul prin amăgirea diavolului, 
| samarineanca de la puţul lui Iacov l-a recâştigat prin credinţa în Hristos?4. În gene- 


5. Explicarea slujbei Ceasurilor 


a) Slujb: urilor c itui i iai 
age umil a Ceasurilor constituie una dintre cele mai interesante vestigii ale trecu 
împărțire iu 10 e, ortodox, care ne amintesc de un străvechi sistem 
ţ zilei in patru sferturi, cores ă Sp : 
| | unzătoare străzilor d ii. si 
uzitat la > e lua ZI in cursul nopții, sist 
e aa ia e ele vechi ale Orientului mijlociu şi apropiat a de 
i nui), de unde a trecut şi în viaţa civilă 
PE A : $ laţa civilă a greco-ro 1 A 
idlicii ctg i ţ a greco-romanilor şi î | 
a - a sa, 4 de de la aceştia s-a perpetuat şi în cultul creştin itzi i 
gal ii Anu Hturgic şi subdiviziunile lui, din Liturgica „penerală) 
e aa Gu se succed din trei în trei ore, marcând începutul celor pati 
fundă. si „ VEChIL creştini, care trăiau în general o viață religioasă i ă şi 
ndă, simțeau nevoia să-şi îndrepte gândul către Dumnezeu. să 3 Î cheese 
ge nu numai la cele două Laude zilni E: pe pe IE plen de  S 
e zilnice principale (cea de ă şi i | 
ei a AA, seară şi cea de d j 
care erau Pi SAD Ş e dimineaţă), 
ea iei e i să participe, ci şi în cursul zilei, adoptând pentru aceasta i 
je zilei ini cca la mai toate popoarele orientale, începuturile celor patru sfe 
etice Ga] stai dl FA Ceasuri sau Ore de rugăciune. Dintre acestea. cele care 
se dai e mita la Ai în cultul creştin (încă din epoca apostolică) sunt precum $ 
partiilea) pi aa Şi IX, pe când Ceasul I a intrat în uz ceva mai târziu (veacul 
» O creație nouă şi originală a pietăţii : 
ia INS 70 D ietăţii mon: 4 3 
Onginea și istoria Laudelor bisericeşti) îecagu Enerlet le (ueza dn ueena ag 
De aceea, tâlcuitorii ip] Aire FI 
politist i, aie serviciului diviu anteriori secolului al patrulea, ca Tertuliani 
A il A aula dia „ menţionează şi explică în scrierile lor Ceasurile III, VI, 
Pi etc i air ICație trinitară. „Noi vedem că la facerea rugăciunilor A s 
ela ina A la — Baciu cu cei trei tineri tari în credință şi biruit Î 
al treilea, al șaselea și al nouălea ina Si | 
E Mda ve a, ca pentru taina Sfintei Trei 
care avea ia € P a Sfintei Treimi 
cet Sfin ame și ate ra Valea mai din urmă. Căci întâiul până la al treilea pe 
reimii depline; de asemenea Ană S 
: : al patrulea până la al ă 
Ei CI& si aa ENEA până la al şaselea arată o al 
trei E ani a A ae până la al nouălea alta, aşa că Treimea deplină se arată ca d 
Î ee uri. culorii lui Dumnezeu, statornicind de mult într un chip 
e împărțiri de timp, le foloseau 1 ăci în ti : A . 
Apoi s-a arăt pia lo , a rugăciune în timpurile hotărâte. 
își e în ea Lă za că aceasta a fost o semnificație plină de mister, că cei drep 
L ă i î , 
asupra apostolilor, î od rugăciunea lor, Căci în ora a treia S-a pogorât Sfântul Di 
a postolilor, implinind harul făgăduinței Domnului. De asemenea, Petru î | dle judecătorul cel nedrept osândit”. 
șasea, Suindu-se într-un loc mai înalt a fost învătat. atât eri a ca, Letru 19 2! „Cel de al treilea din Ceasuri cu adevărat a câştigat darul ca să ne înveţe a cinsti cele trei ipos- 
lui Dumnezeu Care povăţuieşte totul SIR "E mn, Cat şi prin las je într-o Stăpânire...” (Penticostarul, la slujba Duminicii Rusaliilor, Canonul al doilea, Cântarea a 
pentru că el se îndoia mai înainte dacă ea S4-1 primească pe toți la harul mântui jiprea, stihira a patra), 
9 ocina speri fad aa ip gânii se pot curăți (vezi Fapte X, 9 ş.u.). $ 11 Vezi Ipolit al Romei, 
Său, pentru ca să ne 2 Ss Ignit, la a noua a spălat păcatele noastre prin sânge „Jonaă-te la Ceasul al treilea şi laudă pe Dumnezeu... 
săvârşit biruința Sari Oata răscumpăra şi să ne dea o nouă viață; atunci prin patimă vie. De aceea Legea Vechiului Testament poruncea să se aducă otrandă la această oră pâinile pu- 
20 Je Pee apa a is Merii-inainte — închipuire a trupului şi a sângelui lui Hristos — şi să se jertfească mielul cel 
F Xp Cani asemănătoare s-au dat mai târziu şi Ceasului I după ce el a int ] Mecuvântător, care-L preînchipuie pe Mielul cel desăvârşit. Căci Hristos este cu adevărat Păstorul şi 
celelalte, in programul oficial al rugăciunii zilnice din pravila tă asul și [ ) Viinca coborâtă din cer” (Hippolyre de Rome, La Tradition apostolique dapris les anciennes versions. 


SP E ERIE N II NN |itrod., trad. et notes par B. Botte, 0.$.B..... » ed., Paris, 1968, pp. 126-127). | | 
13 C£. şi „zi 5 ; 2 AL treilea Ceas îl cântăm pentru cinstea Treimii, pentru că a trecut o pătrime a zilei lumii zi- 
4 [, PA Pa e origines de Prime, Roma, 1946 (Bibl. „Ephemerides Liturgicae”, 19 ie din patru stihii, şi pentru venirea Sfântului Duh întru al treilea ceas” (Simeon al Tesalonicului, 
5 Tradiţia a Cea De jejunio, 10 (P.L, t. L, col. 1193, şi t. IL, col. 966-968). soia Mp. şi loc, cit., la nota 16). Comp. şi Sfântul Ciprian, op. și loc. cit., supra (în text); Sfântul Vasile cel 
sat Piitinia,. A cana a A) (ed. B. ae pp. 69-73). Cf. şi B. Botte, Les Pewres de pridres 3 (P.G., t. XXXI, col. 1013 B); Sfântul loan Cassian, De 
i SA 5 documents derives, î 35 E, dani 
19 De dominica oratione, cap. 34-35 (PL, Iv. i 5050 (Paris), 35 (1963), 101-115, 


Mare, Regulile monahale mari, XXXVII, 2 
Îst. coenobiorum, Ul, 3 (P.L, t. XLX, col. 116) şi Povăţuirile din Lituvghier (ed. cit. p. 393), 
17 7pe : 
Ibidem. Cf. şi P. Salmon, Les origin îi 
Pericol Ia Ă es de la "apr iti i 
de Cyprien, în vol. „Melanges Chirtire Mol mpi ue d i ee sit E oii de Tertullien 


1 Despre sfintele rugăciuni (slujbe), cap. 299 (P.G. t. CLV, col. 552 A şi zrad. rom. cit., p. 197). 
1 Comp. Povăţuirile din Litunghier (ed. Bucureşti, 1967, p. 393): „lar după Utrenie, la citirea 
ului L, cu cucernicie să gândeşti cum Mânrmuirorul şi Făcătorul nostru de bine, fiind legat, în cea- 


|| | al zilei, a fost dus de la Caiafa la Pilat în pretoriu, la locul de judecată, ca un făcător de rele, şi 
Vum acolo Judecătorul a toată lumea, de arhiereii cei fără de lege şi de bătrânii iudeilor a fost clevetit 


Tradiţia apostolică (alias Rândniala bisericească egipteană), cap. 4: 
„căci la acest ceas Hristos a fost răstignit pe 


*1 Comp. Sfântul Vasile cel Mare, Regulile monahale mari, XXXVII, 4 (P.G., t. XXXI, col. 
1013-1016). Comp. şi trad. rom. din Vechile vânduieli monahale, Dobruşa, 1929, p. 352. 

"1 Vezi prima stihiră idiomelă a samarinencii, de la „Doamne, strigat-am...” la Vecernia mare din 
slujba Duminicii a V-a după Paşti: „Venit-a la fântână, în ceasul al şaselea, Izvorul minunilor spre a 
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ce a fica j ălea încheie deci 
din urmă dintre cele şapte Laude sau slujbe zilnice. Ceasul al Sp eg Sa 
Wviciul divin public al fiecărei zile liturgice, care începe cu Vecernia şi s 
iul al nouălea. sat eta a i i tia 
b) Pl am văzut, în prima parte a slujbei fiecărui Ceas se cae ge dia 
Mtuiau încă de la început conţinutul principal al serviciului Casa Or. £ sa Aa el 
| 1. de la Ceasul III și Psalmii LIV şi XC de la Cel VA st: al pa ul 
DI |- Aa sai ile cel Mare“. Dar numărul psa S : 
lile monahale ale Sfântului V asi i Cassa, druise je dlaea 
: după informaţiile date de Cassian, 
N ni era acelaşi peste tot. Astfel, după în iuli lui tiv, adică trei la 
RE iti atâți 1 cât indică numărul ceasului respectiv, 
obiceiul de a se citi atâția psalmi câ i ii = ja 
| III, şase la Ceasul VI ş.a.m.d. Intr-un Orologiu — manuscris din secolul LĂ a 
Mmul Il, ş sea pot i. Obiceiul cel mai răspândit era însă ca să 
are Ceas sunt prevăzuţi câte opt psalmi”. O sil dică în total 12 psalmi pe zi 
A : i i azi“: Că in to i 
ască |: te trei psalmi, ca şi azi“*, adi A E 
țitească la fiecare Ceas câ > i ; o senat 
pi numărul orelor zilei. Se citesc câtre trei psalmi, a ns a, ui “ lic i. 
dă 4 E » con a “ g 
i i -a £ tr-acel ceas”, precum zice Sim CALORII = 
loştinţa tainei ce s-a făcut în 25 > Pl e alin peucatcăi 
E 4 ă cu semnificaţia specială a momen 1 ZI p 
It, adică aleşi în concordanţă c . iul d ine. SE 
! : — U intre cel trei 
e Ș RI DI a taia mau Sie: “zintă v. De exemplu, Psalmul V primul clir 
aduce la viață pe rodul Evei; că Eva întru acest ceas a ieşit din rai, din Pricina amăgirii şarpelul rezintă Ceasul Reape CU d a ue rugăciunea potrivită pentru momentul 
(Penticostar, Bucureşti, 1953, PP. 200 şi 229). leuc la Ceasul Ea cuprinde pe deo p din strălucirea soarelui celui văzut”55, ca de 
* Vezi, de ex., Sfântul Ciprian, De dominica oratione, cap. XXXIV (textul citat mai înai Mineții, „arătând dumnezeiasca luminare emotii pie pata mp ee 
Constituţiile apostolice, VIII, 34 (zrad. vorm. cit. p. 258): „Rugăciuni faceţi... la Ceasul VI penti Vers. 3: „Dimineaţa vei auzi glasul meu; dimineaţa v | daia aja 
atunci a fost răstignit ( Domnul)”; Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele slujbe, cap. 299, PG ea”, ori versetul 16 al psalmului următor, LXXXIX: »„Ump MEI a SA Ad 
CLV, col. 552 B ŞI Prod. von. cit, p. 197: „Asemenea zicem Şi la al şaselea Ceas întru slava Trei 2 AR bucurat și ne-am veselit în toate zilele VIEŢII Noastre ; pe de alta, ele 
Care le-a adus pe toate întru fiinţă, pentru că a trecut o altă pătrime de trei ceasuri din zi a lumei h La şi ne-am fa A i ătură cu patimile Domnului, de care ne amintesc Ceasu- 
Cu patru părți şi este înjumătăţirea zilei Şi pentru că în cel de al jaselea ceas S-a răstignit pentru noi Miţin versete profetice în leg; Îi Ale e Oa a) Ie Oa at ee A gura lor, 
ce S-a întrupat pentru noi”; Pr. Prof. P.V intilescu, Misterul liturgic, p. 12 ş.a. „ca de ex. vers. 9 al Psalmului : as 1] -» piece [E Ste stia a e Iu 
15 Vezi Tripesniţele Sfântului Losif Imnograful, la Pavecerniţa de miercuri, săptămâna a di mu lor este deşartă; groapă deschisă grumazul lor, cu Vase Ia oeasuiajisa e. 
după Paşti, Cântarea a IX-a, stihira a doua: „Făcătorul ceasurilor şi al zilelor fiind Tu, Mântui | primii doi psalmi de la Ceasul al treilea (Ps. XVI ŞI XXI ) şi si sira Iasului 
în ziua și în ceasul al saselea, voind ni râbdat răstignive cu ocară, Indurate, ca să Ştergi păcatele no; Pa LII si LIV) prorocesc pornirea cărturarilor ŞI a fariseilor impotriva Uns 
şi să ne împaci cu Tatăl” (Penticostar, Bucureşti, 1953, p. 442). i (Ps. Ş ş ile: inchurăte-de Pl 
27 S-ar părea deci că există oarecare contradicţie între Sfântul Evanghelist Marcu de o parte şi SĂ Dumnezeu 9 pa CUNIUS Ceas arată şi milostivirea şi ajutorul lui Dumnezeu, 
tul Evanghelist Ioan de alta, în ceea ce priveşte cronologia exactă a Patimilor, căci Sfântul Marcu (X Dar ultimul psalm de la fiecare Cea: ALa-ă ntru EL. “Asa eleve, Psalmul 0 a 
25) spune că cra ceasul al treilea când | xate de psalmist şi acordate celor ce pătimesc so del Sfân A că Duh (vers 
: i | III — pomeneşte de ve : 
țeilca care se citeşte la Ceasul bi Ş ; i A iii 
h 13). Psalmul XC („Cel ce locuieşte în ajutorul Celui e clale aţi ai [ia 
A : i ălăşlui”), — ultimul care se citeşte la Ceas — (amintit 
imnezeului cerului se va sălășlui ), ; Fiului 
4 de pe vremea Sfântului Vasile cel Mare)*, pomeneşte de ajutorul dat 


ral, după majoritatea tâlcuitorilor cultului, Ceasul al şaselea ne aminteşte mai ales 
răstignirea Domnului, pentru că la acel ceas ar fi fost răstignit EI, după cum reiese 
la Sfântul Evanghelist loan (XIX, 14)?%. Această tradiție a fost oficial consacră 
cărțile ortodoxe de slujbă, ca de ex. în Ceaslov (vezi troparul ceasului al şaselea), în 
tuvahier (vezi Povățuirile către preot, de exemplu ed. Bucureşti, 1967, p. 394) şi în 
ticosta", Deoarece, însă, precum am văzut, Sfântul Evanghelist Marcu fixe 
răstignirea Domnului la ceasul al treilea”, unii vechi tâlcuitori ai cultului spun că 
sul VI ne aminteşte de timpul cât Domnul a stat spânzurat pe cruce, când, încep 
de la ceasul al şaselea, s-a făcut întuneric mare peste tot pământul (Mt. XXVII, 45 
Me. XV, 33 şi Le. XXIII, 445, ii 
Ceasul LX (începutul ultimului sfert al zilei, corespunzător cam cu ora 3 p.m 
epoca echinocţiilor) se citeşte tot spre slava Sfintei Treimi, ca o mulțumire pentr 
cerea a trei ceasuri de la mijlocul zilei ŞI pentru apropierea serii, Totodată, -e| 
aminteşte de moartea pe cruce a Domnului (Mt. XXVII, 46-50; Mc. XV, 34)% 


„Au văstugnit pe Mâzituitorul (îi 5E Gpa rpirn Kai EoTo-bpG 
&brov), iar Sfântul loan (XIX, 14) ne spune că Donul a fost osândit de Pilat la moarte cam la ceastă 
saselea (po fiv we Ekrn). Contradicţia este însă aparentă şi rezultă din faptul că Sfinții Evangh 
n-au deloc scopul de a face cronologia exactă şi precisă a Patimilor, ci | 


ocalizează faptele în timp. 
chip vag sau aproximativ. În fond, cele două informaţii se pot pune de acord, dacă avem în vedere 


Ceasul al treilea (al doilea sfert din zi) ținea de la ora 9 a.m., până la amiază, iar Ceasul al şaselea, de 
amiază până la ora 3 p.m. Operația destul de complicată a Răstignirii a putut începe, de ex., pe la O 
11 1/2 a.m., când era încă Ceasul al treilea, cum zice Stântul Marcu, dar de fapt ne apropiem de Că 
sul al şaselea, sau era spre Ceasul al şaselea, cum zice Sfântul Ioan. Vezi Chanoine A. Weber, Le 
Evanggile, comnente par les apâtres dans leuys £pitres, Vardun (fără an), p. 562, 

“i Vezi, de ex, Ipolit al Romei, 0p. și cap. cit: » Roagă-re de asemenea, la Ceasul al şaselea, ad 
cându-ți aminte de Hristos spânzurat pe cruce, când ziua era oprită şi domnea întunericul. La Ace 
ceas vei face o rugăciune fierbinte, ca să imiţi pe Cel ce S-a rugat când lumea a fost cuprinsă de întu 
neric din pricina judecătorilor necredincioşi” (el. cit. pp. 126-127), 

” Simeon al Tesalonicului, op. și trad. rom, cit. p. 197: „Asemenea şi al nouălea ceas se zice p 
(ru că au trecut trei ceasuri după al şaselea întru cinstea Treimii”, 

“ Sfântul Ciprian, Despre rugăciunea domnească, cap. XXIV (PL, t. IV, col. 559-560); Ipolit Ră 
manul, op. și cap. cit, p. 129; „La ceasul IX prelungeşte rugăciunea şi lauda, pentru a imita sufle 
drepţilor care laudă pe Dumnezeul adevărului, Care Şi-a adus aminte de sfinții Săi şi a trimis Cu 
vântul pentru a le aduce lumina. La acest ceas, Hristos, cu coasta străpunsă, a țâşnit apă şi sânge, 
luminat apusul zilei, până la sfârşitul Său. ŞI făcând să coincidă reîntoarcerea luminii cu somnul Să 
:] a dar o închipuire a Învierii”. CE. Sfântul Vasile cel Mare, Regulile monahale mari, XXXVII, 4 
P.C t. XXXI, col. 1016 A): „Cât despre ceasul al IX-lea, în acesta se cade să săvârşim rugăciunile 
uim ni s-a predat de înşişi apostolii în cartea Faptelor, unde ni se istoriseşte că Petru și loan se sua 


preună la templu, la rugăciunea de la ceasul al e Vai III, 1)”. Cf. şi Ceaslovul, trop. Cea- 
-lea, şi Liturghierul la Povăţuiri (ed. cit., p. A ze a E i 
i ii ela patristică raportează toate ue de că a ta pis sa pai 
ipniril, ca cut al scrierii Despre feczorie, atribuită Sf e cel 
4 tăstiphicii, cum face autorul necunoscut al scri pepe aura Manu Sici e ei 
Și) CXVII |. 265-2 : „Trebuie să te rogi la ceasu r » pentru c 
AER pl bea Ac lia ă Fiul lui Dumnezeu a fost înălţat (atunci) pe 
ări CI; l al şaselea, pentru că Fiul lu: Dum inălţ 
A prepărit lemnul Crucii; la ceasu | şa = et a se ai ea ee alta 
ei la: ălea, trebuie să te rogi din nou, pentru că la >mnul sufl ţ 
| E i ee ceasul al XII-lea (miezul nopții), când Domnul a coborât la iad, trebuie să facem 
IA iuni mai lungi şi mai stăruitoare”. Lu id 
"1 Regulile , XXXVII, 3-5, P.G., t. XXXI, col. A sasi i Ă 
sa rr Matiz Un Horologion intdit de Saint-Sobas: Le Cod. Sinaiticus grec. 863 (9-e s.), în 
Iuuli e Testi” (Citră del Vatican), 233 (1964), pp. d ii 
"Vezi Cassian, op. cit., lib. III, cap. 3. Pt XLIX, col. 5 iese 0. 
"1 Despre sfintele slujbe (rugăciuni), cap. 327 (P.G., t. CLV, col. ş A 
” Simeon al Tesalonicului op. și loc.cit., supra. 
"Vezi Regulile monahale mari, XXXVI, 4 (P.G., t. XXXI, col, 1016 A. 
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pătimitor de către Tatăl şi arată biruinţa asupra iadului, dobândită de cel ce, În 
cu putere de sus, e în state să calce peste aspidă Şi peste vasilisc şi peste leu şi pă 
balaur (vers. 13). Psalmii Ceasului IX (Ps. LĂXXIII, LXXXIV şi LXXXV): 
mântuirea noastră cea prin moartea lui Hristos şi prin omorârea Sfântului: Său 
şi cum că Dumnezeu este viu, măcar că a şi murit cu trupul pentru noi, căci S-a 
jertfă şi folosire celor vii şi celor morți din iad, care erau la locul plânșerii; şi a făd 
pământ bună voire, a întors robia noastră (izbăvind) sufletele noastre; a 
fărădelegile noastre şi întorcându-Se ne-a înviat, a veselit poporul Său cu învierea 
a prăit: Pacea şi Mila şi Adevărul s-au întâmpinat şi a privit din cer Dreptatea şi 
vreme ce Hristos a sfărâmat cu moartea pe moarte, pământul va da roada sa, adie 
Cel înviat cu trupul”. Iar psalmul cel de pe urmă: „Pleacă, Doamne, urechea 
(Ps. LXXXV), „însemnează toate acestea şi cum că Cel ce S-a răstignit şi a murit 
tru noi este preacuvios şi fără păcat, îndurat şi mult-milostiv şi adevărat, Care nesă 
stăpânirea şi semn bun Fiului celui ce S-a născut din roaba Sa, Maica lui Dumneză 
Crucea şi învierea Lui, prin care s-au ruşinat vrăjmaşii”35, 
c) Tvoparele speciale ale Ceasurilor, ca şi troparele Nâscătoarei, care le însoțesc, 
destul de vechi, cel puţin din secolele V-VI, deoarece ele se găsesc şi în slujbele că 
punzătoare din ritul Bisericii Copre*?. Cel de la Ceasul III („Doamne, Cela ce pe 
fânrul Tău Duh...”) are forma unei adevărate epicleze şi de aceea el este întrebui 
ca formulă de invocare a Sfântului Duh înainte de epicleza propriu-zisă din Lirurg 
d) în afară de psalmii de la început, în rânduiala Ceasurilor intră ca părți CORNI 
nente, precum am văzut, îroparele şi condacele care se cântă după psalmi ŞI care v 
după zilele săptămânii, precum şi rugăciunea cu care se încheie slujba şi al cărei 
altul la fiecare Ceas. Cea de la sfârşitul Ceasului 1, pe care de regulă o citeşte p 
însuşi (în mănăstiri, cel mai mare), este anonimă, iar textul ei îl aflăm încă în cel 
vechi Evbologhiu — manuscris grecesc (Coa. Barberini, din secolele VIII-IX). Cea d 
Ceasul III este arribuită Sfântului Mardarie (vezi despre el la explicarea Pavecermiţi 
iar cele de la sfârşitul Ceasurilor VI şi IX sunt atribuite în Ceaslov Sfântului Vasil 
Mare“. Ele sunt o mărturie a rolului important pe care l-a avut acest mare pă 
bisericesc în organizarea şi generalizarea slujbei Laudelor zilnice în serviciul div 
Răsăritului creştin. Şi dacă autenticitatea lor este greu de susţinut, este şi mai grelă 
fie respinsă; limba, stilul şi conţinutul teologic al acestor rugăciuni poartă; 
întipărită amprenta originii lor capadociene din secolul al IV-lea. Tot Sfântului Va 
cel Mare îi este atribuită, în ediţiile catolice ale Orologiului (pentru uniaţi), şi fnumo 
rugăciune „Cela ce în toată vremea şi în tot ceasul...”, care face parte din rândul 
tuturor Ceasurilor şi provine din stratul cel mai vechi al componenţei acestor slu 
Ea este luată din serviciul Miezonopticii şi are caracterul unei rugăciuni finale (de Gg 


“7 Vezi Ps. LXXXIV (al doilea de la Ceasul IX), vers. 8, 11-13: „Că va grăi pace peste popăl 
Său... Mila şi Adevărul s-au întâmpinat, Dreptatea şi Pacea s-au sărutat. Adevărul din pământ a răş 
şi Dreptatea din cer a privit. Că Domnul va face bunătate şi pământul nostru îşi va da rodul său...?, - 

“% Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni (slujbe), cap. 327, după trad. rom. cit, p. 2 

* Cf. A. Baumstark, Liturgie comparte, cd. cit., p. 107, 

* Azi numai în Liturghierul slav şi cel românesc, căci din cel grecesc a tost înlăturat (vezi Pr. Pro 
P. Vintilescu, Ceasul al treilea în rândutala zpiclezei, Bucureşti, 1937, extras din rev. B.O.R. ). 

+ Într-un Evhologhiu grecesc manuscris din secolul al XII-lea, rugăciunile de la toate cele pati 
Ceasuri sunt atribuite Sfântului Gherman I, patriarhul Constantinopolului din secolul al VIII: 
(M. Arranz, Les pridres presbyterales des Petites FHeurts dans Pancien Euchologe byzantin, Roma, 19 
(exrras din OCP, vol. XXXIX, fasc. 1, 1973), p. 77. 
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X, cele din cartea VIII, cap. 15, 7) 
În slujba Ceasurilor şi a tuturor 


NA, pp. 77-78 şi 252-253. 


i ă J ] ientales, în M.D., 64 
i”, 35), H. Dalmais, Le sens des Heures dans les bturgies orientales, în s 
N p pa artă La priăve des Heures, în vol. LEglise en priăre. Introduction ă la liturgie, Tournai, 


jW61, p. 789 şu. 
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i Dare c = ăc „stituțiile apostolice 
țe sau apolis), fiind asemănătoare cu unele rugăciuni din Co p p 


Laudelor mici din perioada Păresimilor este 
țeriscică Rugăciunea Sfântului Efrem Sirul („Doamne şi Stăpânul vieţii melc...”), 


tlunea prin excelență a monahilor şi asceților, expresie a smereniei şi a pocâinței, 
iniuă şi prin metaniuile cu îngenuncherile care însoțesc de regulă pile. pe 
At rroparele, cât şi rugăciunile exprimă în general funcţia simbolică a 


In parte, referindu-se la momentul respectiv din cursul zilei, la care se citea 
luară fiecare Ceas, precum s-a arătat mai inainte. 


|) vechile evhologhii-manuscrise greceşti, preotul era mai mult Ti oa d 
jerea Ceasurilor, prin rugăciuni pe care el le citea în taină, intercalate p ţ 


3 ri 43 ale 
bei ăciuni ă onstituiau O 
ponente al slujbei, rugăciuni care au dispărut apoi din uz“. Acestea c 


ge Ara i 
Antă mai dezvoltată a slujbei Ceasurilor, numită „Slujba catedrală „care s-a i Dgae Ta 
Wtantinopol până prin secolul al XII-lea. Amintirea e: se pare că s-a păstrat p 


| i lor împărăteşti, orbit mai înainte. 
Wijbele speciale ale Ceasurilor împărătești, despre care am v 


4) Lun prizve des Heures (La pridre des Eglises de vite byzantin, |, ' Sa poă6mov), Ed. de Chevetogne, 


j i 1 de la liturgie byzantine: Pales- 
4 Vezi M. Arranz, op. cit., supra. Cf. Acelaşi, Les prandes tape 2 latu d 
aaa în dj „Liturgie de l'Eglise particuliere et Liturgie de lEglise universelle” (Conf. 


jr: Serge ă Paris), Roma, 1976, pp. 50-51. 


des Heures, €d. par Mgr. Cassien et B. Botte, Paris, 1963 (Col. „Les 


[e văzut şi: La prizre (1960), p. 
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li când se face Liturghia Darurilor mai înainte sfințite). 1 se mai spune şi Tipică sau 
V'umukă sau ' Akoiovția Tv TVnKOV), denumire care, după mitropolitul Simeon 
|esalonicului, însemnează „închipuirea Sfintei Liturghii” şi se explică prin aceea că 
să slujbă ţine uneori locul Liturghiei, iar alteori — şi anume când ea sc săvârşeşte îna- 
Liturghiei — anticipează sau preînchipuie Liturghia“. Dar după alții, această denu- 
vine ori de la Psalmii CII şi CXLV, care se citesc (se cântă) la inceputul Obedniţei şi 
sunt numiți psalmi tipici (preînchipuitori sau mesianici), ori de ja cartea numită 
„ Minpura în care era prescrisă la început această slujbă „Cât priveşte denumirea 
ească de Obednita (de la obâd — prânz, masă), tradusă corect în româneşte prin 
vldă, i s-a dat pentru că, de regulă, ca se săvârşeşte înaintea mesci de prânz. 
Astăzi, Obedniţa (Prânzânda) se citeşte în mănăstiri în zilele de rând (în care nu se 
igeste Liturghia) sau în unele zile din perioada Octoihului, în care Ceasurile se 
: cu Vecernia şi cu Liturghia Sfântului Vasile (ajunul Crăciunului şi al Bobotezel) 
i cu Liturghia Sfântului loan (când Buna-Vestire cade într-una din zilele îs 
b) Mijloceasul III, care se citeşte între Ceasul III şi Ceasul VI; Paresimi), SANTA) Postul Mare, se ŞC cal a ai 0 i i 0 i E. 
c) Mijloceasul VI, care se citeşte între Ceasul VI şi Ceasul IX; II până vineri inclusiv). În perioada Octoi i ia pe 4, ia aie A iti 
d) Mijloceasul LX, care se citeşte între Ceasul IX şi Vecernie. Jr îndată după Cast |, Vscăe îi UI MULS IAS: A E ac, i 
Originea Mijloceasurilor o aflăm în lecturile de pietate şi în rugăciunile persol timpul postului, în ajunul Naşterii şi al Bo otezei, L-a ŞI mie Sa E dea 
pe care călugării erau obligați în vechime să le facă fiecare în particular, în chili imâna brânzei, se citeşte după Ceasul IX, înainte de Vecernie ŞI i ÎN si 
între slujbele Ceasurilor, pentru a-şi ocupa timpul liber. Mai târziu, s-a luat Obi momentul din zi, când odinioară, în mănăstiri, se il A Fu . să, 
pe alocuri să se citească aceste rugăciuni chiar în biserică, fie în naos, fie în nartică un caz şi în altul, Obedniţa şi-a păstrat caracterul inițial de slujbă dinaintea mese. 
pronaos, de obicei, în continuarea Ceasurilor respective, cum prescrie 
împăritesei bizantine Irina din secolul XII. În alte mănăstiri, aceste rugăciuni au ră) 
însă pe seama monahilor, spre a fi citite în chilii. Unele manuscrise prevăd citire 
în biserică (Etc Tăv Gbvatw) numai luni, miercuri şi vineri, iar în celelalte i 
recomandă citirea în chilii”. 
În tot cazul, rânduiala Mijloceasurilor a rămas o creaţie liturgică destinată ex 
mănăstirilor şi n-a intrat niciodată în practica sau obligaţia tipicului de slujbă al b 
cilor de enorii. Astăzi, în mănăstiri, ele se citesc de către monahi mai mult în chilii Şi 
ales în postul Crăciunului şi în postul Sfinţilor Apostoli, pe când în postul PaştilOR 
sunt înlocuite prin Catismele care se citesc după Ceasuri (câte una pentru fiecare Ceai 
Rânduiala lor (în Ceaslov) este următoarea: 
Se începe cu „Veniţi să ne închinăm...” (numai la începutul Mijloceasului I şi | 
treilea se prevăd binecuvântarea preotului şi rugăciunile începătoare, de la „Sh 
Dumnezeule...” înainte), după care se citesc trei psalmi potriviţi cu momentul resp 
tiv al zilei; apoi rugăciunile începătoare („Sfinte Dumnezeule...”), urmate de trei | 
pare, proprii fiecărui Mijloceas: „Doamne miluieşte” (de 40 de ori), „Slavă.u 
acum..., Ceea ce eşti mai cinstită..., Întru numele Domnului...”. După ecfonisul pi 
otului („Pentru rugăciunile Sfinţilor Părinţilor...”), se rosteşte rugăciunea Sfântă 
Efrem Sirul. După aceasta, se încheie cu citirea unci rugăciuni al cărei text diferă du 
Mijloceasul respectiv, dar toate cele patru rugăciuni sunt atribuite Sfântului Vasile 
Mare. Formulă de otpust (apolis) se prevede numai la sfârşitul Mijloceasului IX, de 
rece cu el se încheie serviciul divin al zilei respective. 
2. Tot o creaţie mai nouă decât Ceasurile şi tot de origine monastică este şi ObeH 
sau Prânzânda, care se citeşte în mănăstiri după Ceasul VI (ori după Mijloceasul VI, d 
se citeşte şi acesta), înainte de prânz, în zilele în care nu sc face Liturghie (iar în pă 


CAPITOLUL IX 
Mijloceasurile şi Obedniţa 


Oficiul divin mănăstiresc al zilei liturgice, alcătuit din slujbele celor şapte Laud 
care le-am studiat până acum, a fost amplificat, în ultima lui fază de dezvolta 
unele creaţii mai noi ale pietăţii monahale răsăritene şi anume: Mezorele (MEG 
sau Mijloceasurile şi Obednita, care au fost incluse şi ele în pravila mănăstireasă 
rugăciune zilnică din Ceaslovul ortodox. 

1. Mijloceasurile sunt grupe de rugăciuni, care se citesc numai în mănăstiri, PE 
Ceasurile liturgice. Ele sunt în număr de patru, şi anume: 

a) Mijloceasul I, care se citeşte între Ceasul I şi Ceasul INI; 


4) Rânduiala slujbei se află în Ceaslov 


Uhedniţa începe cu binecuvântarea preotului, ea fiind socotită ca O completare sau 
pire a Ceasului VI (ori a Ceasului LX), cu care e îmbinată de obicei. Atunci când se 
sic în continuarea Ceasului VI (în perioada Octoihului şi a Penticostarului), se înce- 
tu citirea Psalmilor CII („Binecuvântează, suflete al meu, pe Domnul...”) şi CĂXLV 
audă, suflere al meu, pe Domnul...”), urmaţi de »Unule-născut...” (de obicei citit). 
Vntă apoi, rar şi cu glas liniştit, stihurile Fericirilor („Intru împărăția Ta pomeneş- 
je pe noi, Doamne...” şi celelalte din Ceaslov), la care se pun stihirile de la Cântarea a 
În şi a şasea a Canonului zilei (de la Mine: ori de la Octoih). Dacă nu urmează Jana 
la, se citesc acum apostolul şi evanghelia care ar trebui cătite la Liturghie, apoi Simbo- 
credinţei (dacă urmează Liturghia, acestea nu se citesc acum). Urmează rugăciunea 
tentială „Slăbeşte, lasă, iartă, Dumnezeule, greşelile noastre...” (în Ceaslov) şi rugă- 
inca domnească, după care se cântă (se citesc) condacele rânduite (al zilei săptămânale 
| Ceaslov, al hramului bisericii, „Slavă...”, al morţilor: „Cu sfinții odihneşte... ȘI 
tim...” al Născătoarei de Dumnezeu, din Ceaslov). Apoi: „Doamne, miluieşte P de 12 
| şi rugăciunea către Preasfânta Treime („Preasfântă Treime, Stăpânie de o fiinţă...”). 
Vcă nu urmează Liturghia, se citeşte acum imnul „Să se umple gurile noastre de lauda 
Îi, Doamne...”, se cântă „Fie numele Domnului binecuvântat...” (de trei ori) şi se citeş- 
Pialmul XXXIII („Binecuvânta-voi pe Domnul în toată vremea...”), urmat de „Cu- 
Iese cu adevărat..., Slavă..., Şi acum... Doamne, miluieşte ! (de trei ori), Întru 
iimele Domnului...?. Preotul face acum otpustul mic, cu care se încheie slujba. 


' Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni (slujbe), cap. 329 P.G,, t. CLV, col. 593-596 
SI omul. ron. cit., p. 213. A | 

y IV, avi şi colab., op. cit., p. 494, Comp. şi Pr. Prof. P. Vintilescu, Cars Bitografiat de 
Viumiu Liturghiei, Bucureşti, 1940, pp. 334-335. 


: Pr. Prof, P. Vintilescu, Curs litografiat de istoria Liturghiei, Buc. 1940, p. 334. 
2V, Mitrofanovici şi colab., Liturgica, ed. 1929, p. 496, 
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Dacă însă se tace şi Liturghie, nu se mai citeşte „Să se umple gurile noastră 
nici cele următoare, ci îndată după rugăciunea către Sfânta Treime, se zice: „OG 
eşti mai cinstită..., Slavă..., Şi acum..., Doamne, miluieşte ! (de trei ori), Întru m 
Domnului...” şi otpustul. , 

In perioada Triodului, când Obedniţa se citeşte după Ceasul IX, nu se maj, 
Psalmii CII şi CXLV de la inceput, ci îndată după rugăciunea de la sfârşitul e 

LX se începe direct cu cântarea Fericirilor („Intru împărăția Ta pomeneşte-ne pi 
Doamne, când vei veni întru împărăţia Ta”) cu stihurile respective, din Ceasigw 
metanii”. Se omite, de asemenea, rugăciunea către Preasfânta Treime de după 
dace; deci, îndată după condace, se zice: »Doamne, miluieşte ! (de 40 de ori), Sla 
Şi acum..., Ceea ce eşti mai cinstită...” şi „Întru numele Domnului...”, după ca j 

otul, din altar, rostește ecfonisul: „Dumnezeule, milostiveşte-Te spre noi...” şi 

iese şi zice rugăciunea Sfântului Etrem Sirul! („Doamne şi Stăpânul vieţii mele, 

metaniile rânduite, după care îndată începe ati o fără binecuvântare, ci di 

-Veniţi să ne închinăm. ..> şi Psalmul CIII. 

Tabelul de pe pagina brmătoare arată mai 
rânduielii Obedniţei. În zilele de rând fără ] 
sfârşitul Vecernjei se adaugă cele de la sfârşi 
că: rugăciunea către Preasfânta Treime (citi 

(de trei ori, Slavă..., Şi acum...”, Psalmul 

Slavă.,., Şi acum..., Doamne, miluieşte ! ( 


b) Originea și explicarea Obedniţei 
Cea dintâi menţiune documentară des 


| , - Dei -olele XII-XIII, partea 
jumite zile serviciul Ceasului III şi al Ceasului IX. I ia secole miar dăugân- 
la inceput a Obedniţei a fost încadrată la începutul Liturg, E 
A . 10 i A 

je Psalmii CII şi CXLV!. o pad i istică, legând-o 
il de la ei Obedniţei dau acestei slujbe ui ci Eee gi Alia a as 

somentul în care Mântuitorul, răstignit pe 'crilee, acORk fs iertării pentru care se 
i st si întregului neam omenesc. Obedniţa este deci sluj scjihe:păntia iertare, 

iei i urmează să se împărtășească. Cu același sens, de reia ni Patimilor 
EL, Fericirile încadrate şi în slujba deniei de Joi Ea la rue stiti, 
ia Vinerii celei Mari), între evangheliile a 6-a ŞI n e pm Pilat şi Golgota. Le 
Eu sali pe drumul Crucii (via olane), sta a up e Bocăință, după conda- 

e d >? A A A iala marelui ) i A F 
Im, de asemenea, Nae ale şi în cica De alfel, Fericirile,, care fac parte ini 
Di ă aa 6-a. A i in rânduiala 

sinaxarul de după Cântare arte din rânduia 
irile piblice, sun mengionare de Sfântul Ambrozie e Vo Ata ei ara 
| slujbe de dimineață încă din secolul IV", iar a CIPUIeSLE i 
je şi azi în serviciul divin de dimineaţa (Utrenia)'*. 

bine deosebirile dintre cele două variali 
iturghie, din Păresimi (luni, marți şi 
tul Obedniţei din zilele din afara postului, 
tă de cel mai mare), „Fie numele Do nn 
XXXIII, „Cuvine-se cu adevărat să te feri 
de trei ori), Binecuvântează...* şi otpustul, 


Schemă cu rânduiala Obedniţei 


Când se citeşte după Ceasul IX 
(Perioada Triodului) 


Când se citeşte după Ceasul VI 
(Perioada Octoihului şi a Penticostarului 
| Psalmii 102 şi 145 

„Unule-Născut...” Ş Iv. i 
Fericirile pe glasul VIII („întru împărăția Ta po 
meneşte-ne pe noi, Doamne...”), cu stihurile res- 
pective din Ceaslov 


Fericirile pe glasul VIII („intru Împărăția Ta 
di >), cu stihurile 

pomeneşte-ne pe noi, Doamne...”), 

respective din Ceaslor 


: spre A 
pre existența acestei slujbe o avem Apostolul : i 
: ă e Cris Ag ae 4 ă 2 E - Acestea se citesc numai i ARĂ : ă nu se face Li- 
pred cal 5 BEGCESL dxi riăhdstinea Sinai el 1), SAI cupa ale ŞI A Sire dinţei când nu urmează Liturghie | Simbolul credinţei (numai dacă n 
. . A m pie Ş SI credi 
slujbei, aproape ca cea de azi. Ea constituia de SIDO : 


fapt o slujbă a împărtăşirii la vre 

şi Vecernie. În mănăstirile Studite, în caj 
a, ârşitul ei se împărțea anafura?. 
Originea Obedniței este probabil Ori i 


limului, căci rânduiala ei se află la înce 


pie! | Ă, iartă ezeule 
Rugăciunea „Slăbeşte, lasă, iartă, Dumn 
greşelile noastre...” 

„Tatăl nostru.” i i mia 
Condacele, după rânduiala din Ceaslv (al zilei, 
al hramului etc.) | 
Doamne, miluieşte.!” de 40 de ori 
Ezi 


i Ă ă, iartă umnezeule 
Rugăciunea „Slăbeşte, lasă, iartă, D 
greşelile noastre...” 

d » 
Tatăl nostru...” a: 
c ă rândui i zilei, al 
Condacele, după rânduiala din Ceaslov (al A 
hramului etc.) | a y 
lui găciuhea către 

„Doamne, miluieşte !” de 12 ori, Rugăciut 


edere cuprinsul sau rânduiala ei, se pare că 
l Liturghiei, mai ales pentru uzul schi 


Sfânta Treime („Preasfântă Treime, Stăpânie de o 
care, trăind izolați şi depărtați de obştea mănăstirilor, nu puteau lua parte zilnii fiinţă...) Lu] 25 
: fe ae ee i Apa Ev cau că ki : A t e le gurile noastre de | Acestea se zic 
Liturghie; această slujbă era destinată deci să țină locul Liturghiei în astfel de e „Să se nap E numai când nu 
ȘI iii BEA E ARI E Ș Ş n A Tia pe ne... : 
când se făcea împărtăşirea, servind ŞI ca pregătire pentrii cei ce voiau să se împ ee II Oi IE binecu- | se face Litur- 
şească, şi ca mulțumire după împărtăşire. De aceea, ea corespunde — după unii î 


Missa sicca (La Messe seche — liturghia seacă) a catolicilor, din evul mediut, care coji 


în recitarea rugăciunilor din formularul] Missei, fără partea ei esenţială (Ofertog 
Consacrarea Darurilor şi Impărtăşirea). În Tipicul monahilor studiți” Obedniţa înloc 


vântat...” (de trei ori) E ghie 
Psalmul 33 („Binecuvânta-voi 
pe Domnul în toată Venea, ) 
„Cuvine-se cu adevărat... , 
„Ceea ce eşti mai cinstită... 1, - Bta 
ERE i E a a „Slavă.... Şi acum... Doamne, miluieşte ! 
Î : . A ază 

” In unele părți din Biserica noastră (ca în Bucovina), cântarea Fericirilor o începe preotul f i ori), pc Dumnezeule, milostiveş- 
stând în faţa Sfintelor Uşi. Miercuri şi vineri din săptămâna brânzei, precum şi la sărbătorile sfinți Pool | (din altar) Ecfe » 
cu Polieleu din Păresimi, Fericirile nu se Cântă, ci se citesc, ieeile Le e al 

* Vezi Tipicul mase, Iaşi, 1816, faţa 502 sus. Orpustu 

La], Mateos, Un Horologion inedit de Saint-Sabas: Le 
e “Testi” (Cirtă del Vaticano), 233 (1964), p. 54 şu. Cf. 
byzantin, pp. 325-326. 


*.C mp. $. Heitz, Der ortodoxe Gottesdienst, Band |.: 
1965, p. 354, 


” Editat la B, Montfauce n, Analecta Graeca, Paris, 1688, şi la Migne, P.G,, t. CXXV 


i E acel x 
jCeea ce eşti mai cinstită... | i 
i i ecuvântează 
„Întru numele Domnului, binecu i 
Părinte !? 

i ilostiveşte-Te spre 
Ecfonisul „Dumnezeule, milostiveş p 


i » 
noi... i i. i 
Rugăciunea Sf. Efrem Sirul, cu metanii (îndată 
începe Vecernia 


CoA. Sinaiticus grec. 863 (9-e $.), în „90 
şi La pritre des Henves des ceglises de 


A e : : -pli, 163-164. 
i pr. Prot. P. Vintilescu, Liturghierul explicat, pp. 1556). 
"i Alles SĂ a CXVIII, vers. 148, homilia XIX 32 (P.L., t. ep cal ) 
N, Engender, în La priore des Heures des eplises byzantines, pp. 


Gaottliche Lituvgie und Sakramente, Mi 


II, col, 985 ŞU, 
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PARTEA A TREIA 


Sfânta Liturghie 


SECȚIUNEA | 


TURGHIA CREŞTINĂ ÎN BISERICA VECHE 
(până la formarea Liturghiilor ortodoxe) 


CAPITOLUL 1 
Fiinţa şi instituirea Sfintei Liturghii 


1. Liturghia, jertfa Legii celei Noi. Insţituirea ei 


Centrul activităţii răscumpărătoare a Mântuitorului în lume îl constituie patimile și 
tea Sa pe Cruce, adică jertfa sângeroasă adusă de El pentru mântuirea lumii. 
sta s-a adus o dată pentru totdeauna (vezi Evr. VII, 27; IX, 27-28; X, 10-14); 
pentru ca toate generaţiile viitoare de credincioşi de pretutindeni să se poată 
țtăşi din roadele ei binefăcătoare, Mântuitorul ne-a lăsat un mijloc de a o face 
ile prezentă în lume. Cum? — Prin întemeierea Jertfei celei Noi, care avea să se 
“| de aici înainte pururea în Biserica Sa, în locul jertfelor Legii Vechi. 

htemeierea acestei jertfe fusese prevestită de Mântuitorul cu mult înainte încă de 
ia Sa, şi anume în cuvântarea ţinută mulțimilor, după ce săvârşise minunea 
julțirii pâinilor în pustie: „Eu sunt pâinea cea vie care s-a pogorât din cer. De va mânca 
va din pâinea aceasta, va fi viu în veci. Şi pâinea pe care Eu o voi da este trupul Meu, 
țare îl voi da pentru viaţa lumii” (n. VI, 51). Instituirea însăşi, pe care ne-o relatează 
ipheliştii sinoptici şi Sfântul Apostol Pavel în prima sa epistolă către Corinteni, a avut 

In ajunul morţii Domnului pe cruce, adică joi seara, la Cina cea de taină. Cum ? — 
nd atunci la masă împreună cu ucenicii Săi, „în timp ce mâncau ei, lisus a luat pâinea 
mulțumind, a frânt şi a dat ucenicilor Săi, zicând: Luati, mâncaţi, acesta este trupul Meu. 
ind apoi paharul şi mulțumind, le-a dat lor, zicând; Beti dintr-acesta toți; acesta este 
ele Meu, al Legii celei Noi care pentru mulți se vară, spre iertarea păcatelor” Mt. XĂVI, 
E - Comp. şi Mc. XIV, 22-24; Le. XXII, 19-20; 1 Cor. XI, 23-25). 

n locul jerrfelor Legii Vechi, pecetluite cu sânge de animale (vezi leş. XXIV, 8), 
intuitorul întemeiază deci o Lege, un lestament sau un Legământ (5adikn) nou 
je Dumnezeu şi oameni, pecetluit cu însuşi trupul şi sângele Său, care aveau să fie 
Hilic peste o zi în chip real, pe Golgota, şi care, în seara Cinei, erau oferite Sfinţilor 
II Apostoli, prin anticipație, sub forma sacramentală, nesângeroasă, a pâinii şi a vi- 
Mului întrebuințate la mese. Această jertfă trebuia să o aducă de aici înainte ucenicii 
MII, căci, la cuvintele de mai sus, Mântuitorul adaugă şi porunca: „Aceasta să faceţi 
ipre pomenirea (în amintirea) Mea !* (Lc. XXII, 19 şi | Cor. XI, 24). Prin aceste cu- 
Vinte, EI îi sfinţeşte pe ucenicii Săi ca arhierei sau preoți slujitori ai Jertfei celei Noi, 
Inliințate atunci de EI, iar aceşria, la rândul lor, au lăsat această poruncă, precum şi 
ilreptul şi puterea de a o împlini, urmaşilor lor legiuiţi, arhierei şi preoți. 

Slujba sau rânduiala sfântă, în cursul căreia se săvârşeşte sau se aduce această jertfă 
1 Noului Aşezământr, este Sfănta Liturghie. Obârşia sau originea ei, precum şi funda- 
mentul ci este deci Jertfa Sfântă, adusă în chip sângeros de către Mântuitorul pe Cruce 
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entru mântuirea lumii şi prevestită sau anticipată de EL. în chip nesângeros. în $ | | i zau a Sete Sica 
Cine cele) os taria - | i ci |.a vremea când începea să se întunece, se aprindea şi o i care er sea 
amnă, Inecuvântată cu cuvintele: „Binecuvântat fii, Doamne Dumnezeu ce imp ar 
| veyniciei, Care ai făcut lămpile de foc” (adică stelele). Cel mai tânăr dintre i) în 
imilici aducea apoi un lighean şi un şervet pentru a spăla mâinile fosa aa la 
Ină, lisus îndeplineşte acest rit, spălând picioarele ucenicilor Săi, după cum rela 
mă, Lis 
jintul loan (XIII, 3-15). | a | 
După un ritual asemănător se desfăşurau de altfel şi alte mese rituale cl ai 
| cele de sabat (care aveau loc vineri seara), al căror ecou se resimte şi el in ritualu 
ristiei i ături selor pascale. | 
Mharistiei creştine, alături de cel al mese pasc | 3 N 
Unui astfel de ritual s-a conformat şi Mântuitorul la Cina cea de taină. Du erepe 
Ii celor mai mulți cercetători, pâinea pe care Domnul a 2 iale şi sila 
Minţilor Săi Ucenici era una dintre cele două pâini obişnuite la cina pascală a i ei 
i carc şeful familiei le binecuvânta la începutul mesei şi le frângea, e E, 
wenilor, după ce el însuşi gusta din ele. De asemenea, paharul pe care -a 


2. Raportul dintre ritualul pascal iudaic, 
Cina cea de Taină şi Liturghia creştină 


Precum reiese clar din datele Sfintei Evanghelii, „Cina cea de taină” în cadrul CĂ 
Mântuitorul a instituit Sfânta Liturghie, adică jertfa Noului Legământ, a fost de fă 
ori O serbare anticipată a Paştelui iudaic din acel an (vezi Mt. XXVI, 17; Mc. XIV, 
Le. XXII, 8, 11, 13, 15), cum interpretează chiar unii dintre vechii exegeţi creştii 
ori o masă specială, anume pregătită de Mântuitorul la sfârşitul activității Sale me 
nice, masă căreia El i-a dat însă caracter religios, instituind în cursul ei Sfânta E 
ristie şi rostind atât cuvântarea Sa de despărţire către Sfinţii Apostoli, cât şi rugăci 
Sa arhierească, aşa cum cred exegeţii mai noi?. Dar chiar în acest din urmă caz, 1 
poate tăgădui orice relaţie a Cinei cu masa rituală, prin care se inaugura serbarea P 


ilospită), deoarece Cina a avut loc cu o zi mai înainte de începerea la paie Lup 
Jică în seara zilei de joi, 13 Nisan, când azimele încă nu SS pui Eset, în a : i 
ilea, la formulele rituale pentru binecuvântarea pâinii şi a vinului, i: 2; Aa 
ile Sale cuvinte („Acesta este trupul Meu... ŞI „Âcesta este sângele SE , Rau 
je se indică sensul nou şi grav al celor săvârşite: prevestirea sau anticip a 
tramentală a jertfei sângeroase şi mântuitoare, care se va et i tii ZA scan 
Migurează sau consfinţeşte un nou legământ sau testament ( LaȘKn) în ia ral 
i şi oameni, pecetluit cu sângele sfânt al Celui ce Se va da d Aia ds A 
Ientul când Mântuitorul adaugă, la rugăciunea solemnă şi finală e mulțumire ş i 
Ă, cuvi i di i...” (Mt, XXVI, 28 şi loc. par.), ia naştere La 
|uudă, cuvintele „Beţi dintru acesta toți. e el Rai ap 
jiyhia creştină, prin anunţarea Paştelui celui nou, al noului legămân : i : Magi 
Memorialului Vechiului Testament, legământ care ia ființă în preajma aa sii 3 va 
Domnului şi ţinteşte la a doua Sa venire. Liturghia creştină reprezintă deci a pupa 
Mipunică a făpăduinţelor date de Dumnezeu poporului evreu, e 
Ianifestările sale liturgice, prin care se întreținea flacăra nădejdii realizării ae 
Dintre cele trei sinoptici care descriu Cina, singur Sfântul Luca pia e d 3 
Primul (ori al doilea) pahar ritual, din timpul mesei: „Şi luând tb Ă itp ing 
jiu: „Luaţi acesta şi împărtiţi-l între voi; căci zic vouă: Nu voi a să card E 
Ană când va veni împărăția lui Dumnezeu j (Le. XXII, 17-18). si el rep ge 
vintele Mântuitorulului: „Cu dor am dorit să mănânc cu voi aus ( 30 p Aa i ea 
le-a rostit, probabil, în continuarea formulei rituale prin Gure ul ina d Sa 
Vespre „pâinea suferințelor” din timpul robiei cpaptene. Era E E mg ada sia 
Ei Licenicii Săi la sfârşitul Cinei (Mt. XAVI, 30 şi Mc. XIV +2 ) ar fi in spa sa 
pialimilor balizl (Ps. CXXXV) şi acea cuvântare mai mare, cu CAFaRtEA tarie, exc i a 
ji moral (numită hagadah), rostită de şeful familiei, în legătură cu evenim 


memorate la sărbătoare. După unii, acestea însoțeau binecuvântarea şi consumarea ul- 
țimului pahar ritual (al patrulea), cu care se încheia masa pascală. 


două pâini (azime), mielul pascal fript, un vas cu vin şi pahare, ierburile amare ŞI | 
Vas cu oţet care aminteau de suferinţele evreilor în robia Egiptului. Şeful familiei 

una din pâini, o binecuvânta cu o formulă rituală scurtă („Binecuvântat fii, Doamnă 
Dumnezeul nostru, împărate al veşniciei, Care ai făcut să răsară pâinea din pământ 
rupea dintr-însa şi mânca el mai întâi, apoi dădea şi celorlalți. Luând apoi paharul Și 
il umplea cu vin, în care amesteca şi puţină apă, îl binecuvânta cu o altă formu 
asemănătoare cu cea dintâi („Binecuvântat fii, Doamne Dumnezeul nostru, împăp 
al veşniciei, Care ai făcut roadă viței”), bea dintr-însul şi apoi dădea şi celorlalți să b 
pe rând. Urma masa, în cursul căreia se beau, în total, patru rânduri de pahare ri ] 
La sfârşitul mesei se aducea întâistătătorului ultimul pahar umplut cu vin amestecat 
apă, cum prescrie ritualul iudaic. Acesta spunea: „Să mulțumim Domnului Dumneă 
ului nostru... !?, iar cei de faţă răspundeau: „Binecuvântat fie numele Domnului, a 
şi totdeauna !”. Şeful familiei începea apoi mulțumirea, rostind o mare rugăciul 
cuharistică, de laudă şi de mulțumire, evocând toate binefacerile lui Dumnezeu, de 
creația lumii şi sfârșind cu cererea pentru împlinirea făgăduinţei divine; se cântau apă 
Psalmii CXIII — CXVIII şi CXXXV (CĂXXVI), numiţi ba//el (de laudă), care cuprili 
evocarea robiei din Egipt şi mulțumiri pentru eliberarea evreilor din ca. 


4 
' Vezi, de ex., Origen, Comentar la Matei, 79 (P.G, t. XIII, col. 1728 C-D); Sfântul Ioan G 

de Aur, Omilia LXXXI (alias LXXXII) la Matei, | (PG. t. LVIII, col. 729-730); Proterius Alex 
drinul, Epist. câtre Leon cel Mare, cap. 2 (între epistolele lui Leon, nr. CXXXIII, în PL, t. LIV, 
1086); Sfântul loan Damaschinul, Dogmatica, IV, 13 (trad. rom. de D. Fecioru, p. 262): „Aşad 
în camera de sus a sfântului şi slăvitului Sion, după ce (Hristos) a mâncat Paștile cele vechi cu Ucen 
Săi şi a plinit testamentul cel vechi...” etc. i 
Vezi, de ex., dintre ortodocşi, Prof. Chr. N. Ghiaouroff, Le jour de la Sainte Cine, Sofia, 198 
(extras din „Anuarul Academiei Teologice din Sofia”); dintre catolici; P. Batiftol, Eudes d Histoipe 
le 'Theologie positive, Il-e scrie, L'Euchavistie, LO-e €d. Paris, 1930, p. 138, ş.u; dintre protestanți: 
ierzmanii, Messe und Herrenmahl cd. III, Berlin, 1955 


— 


! M. Kovalevski, Origines et developpement de la liturgie chretienne, în rev. „Presence orthodoxe 
(Paris), an. 1968, nr. 3, p. 47. 
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PREOT PROF. DR. ENE BRANIŞTI: 


Lepărura dintre Liturghia creştină (Eubaristie) şi formele vechi ale culrului id 
despre care se vorbeşte din ce în ce mai insistent în ultimul timp, nu numai de 
reologii protestanți, ci şi de către catolici şi ortodocşi, este firească şi de nctăgăduit 

orice organism spiritual, nici Liturghia creştină n-a luat naştere dintr-o dată, 
creaţie spontană, în întregime nouă şi fără nici un precedent în trecut. Istoria ei 

cepe abia O dată cu apariţia creştinismului; dacă în ceea ce priveşte esenţa ei = A 
misterul în sine — ea este întemeiată de Mântuitorul la Cina cea de taină, în ce€ 
priveşte ideile principale care alcătuiesc nucleul sau sâmburele ei originar şi, totod 
fondul comun al tuturor anaforarelor liturgice creştine de azi, precum şi for 
externe de exprimare, acestea provin dintr-o vechime, continuând o tradiţie şi 
tual inspirat din Vechiul Testament şi legându-se astfel de revelaţia primordială ş 
începuturile istoriei sfinte a mântuirii noastre. 

Dar faptul că Mântuitorul a întemeiat Euharistia creştină în cadrul ritual al N 
cine asemănătoare meselor pascale iudaice, nu înseamnă că Liturghia creştină ar 
stitui o simplă continuare sau o copie a unor uzuri rituale iudaice în creştinism, & 
pretindeau unii teologi protestanți. Ecouri mai puternice ale ritualului meselor nud 
se pot constata în ritualul agapelor, care însoțeau în epoca apostolică Sfânta Euhari 
(vezi cap. următor). Dar între acestea şi masa euharistică sunt deosebiri fundament 
In afară de pâine şi vin, masa euharistică nu cunoaşte nici un alt fel de bucate; la 
haristie s-a întrebuințat totdeauna pâine dospită, iar nu azimă, s-a folosit un s 
pahar comun etc. Deosebirile acestea arată că Euharistia nu cra o masă co ni 
(obişnuită) şi nu avea caracter particular, ca mesele cvasi-rituale din sânul fami 
iudaice, ci era publică, participând la ca toți membrii Bisericii. Ea aminteşte de 
tea şi de jertfa lui Iisus (vezi 1 Cor. XI, 26: „Căci de câte ori veţi mânca pâinea acei 
şi veți bea paharul acesta, vestiți moartea Domnului, până când va veni)”, de a 
participarea la ea, adică împărtăşirea cu trupul şi cu sângele Domnului, nu era adi 
decât celor botezați şi vrednici (curaţi) din punct de vedere moral. 


3. Diferitele numiri ale jertfei liturgice 


Slujba sfântă a Legii celei Noi nu a fost cunoscută de la început sub denumirea 
Liturghie, îndeobşte folosită astăzi mai ales în creştinătatea ortodoxă. Inainte de inţ 
rea în uz şi generalizarea acestei denumiri, au fost folosiţi pentru aceasta alţi terme 
care indicau fie fiinţa sau esenţa şi scopul sfintei slujbe, fie un rit sau altul, care & 
considerat ca o parte de căpetenie a ritualului sacru. 

a) Astfel, cele mai vechi numiri, care se întrebuinţau în epoca apostolică şi pe 
le găsim chiar în cărțile Noului Testament, sunt: fiângerea pâinii (KNAGG, 100 PT 
fractio panis, Fapte II, 42, 46, şi XX, 7), Cina Domnului (Kvpuax6v Seînvov, Ep, 
Cor. X, 21 şi XI, 20), binecuvântare (ebhoyia)* sau paharul binecwântării (1 


Li 
* Vezi Didabia (Învățătura) celor 12 Apostoli, cap. 9: „Nimeni însă să nu mănânce din Euharist 
voastră, afară de cei botezați în numele Domnului...” (7rad. rom. cit., p. 88). 
5 C£. şi Tertulian, A4 uxorem, LL, 4 (PL. 1, 1294) 
* Mai târziu, ebioyia, se numea pâinea binecuvântată care prisosea de la Sfânta Jertfă şi pe 
creştinii (mai ales episcopii) şi-o trimiteau unul altuia în semn de iubire frăţească (vezi Can. | 
L.aodiceca), sau care se împărțea între clerici, după Liturghie (vezi Const. apost. VIII, 31), iar 


târziu se dădea şi credincioşilor (la noi: anafură). Vezi Pr. Prof. P. Vintilescu, Anafora sau antidoră 
în rev. ST, an. 1953, nr. 1-2, p. Îl6 şu. 
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Mottp.ov mov kvplov, Ep. 1 Cor. XI, 26-27). 


Vuharistie sau multumire (ELXAPLSTI 


at (mapaSoEov), dumnezeiesc ( 


e OI SIE: o. .. A A ii 
Mântă şi publică, săvârşită de sânţiții slujitori în. mi 


. . - Sa » ă ţ, IV 
„Vucharistiam quotidie ad cibum salutis accipimus (P.L, , 


Jen, 1, 10 (P.G., t. XXII, col. 928); 


LITURGICA SPIALALA 


j i lui (10 
whpiv ic ebioytas, Ep. 1 Cor. X, 16); pâine (4pTo6) Și paharul Domnului | 


(e d tă d ntre e păi es Al Mele 
ici « i | ritualului savă ŞI 
i iri eferea la esenţialu 3 vV Ir t 

; 1 Cl i 1 Numit ile enumerate alct sc 1 : A A : 


Apa instituirii Jertfei t Lis 
Mântuitorul însuşi, atât în momenul instituirii Je E e i cauufa 
Inca şi mulțumind a frânt şi a dat Ucenicilor...”, Mt. 20 $ 


Î inţată astăzi mai ales 
Vimaus, după Înviere (Le. XXIV, 30, 35). Cea de-a doua, întrebuințată astăzi ma 


i ins: srură cu Cina cea de taină, în ca- 
protestanți şi la neoprotestanți, sugera strdnsa sie dei th epetare Sau imitare eră 
jul căreia Domnul a întemeiat Jertfa Legii celei Noi zeițe iau aie mt DE 
iualul euharistic creştin din această vreme. A pia De LD io ti ÎS 
jul, care şi el reprezenta tot o imitație a ceca gr e Celelalte indicat elerten- 
jus pâine şi binecuvântând, a frânt... etc., in 4 ea [să Siuiea Eulhiistie. | 
le materiale ale Jertfei, adică pâinea şi vintul întrebuinț Are e etate puli 
e Alte numiri, pe care le găsim întrebuințate - eee na AL etauae 
pontolice şi mai târziu, indică valoarea de jertfă a ME dap ceea, 


ii ei: înăi | Său 0jPATI Ni ] 3 
1 i « i Îtave. AAUCEVE S i Lit aaa 
Atural ŞI scopul aducerii Cl: 20414 4 k ia, ia = ) eee să 
O. : i ? Fi 


o YIPLOV acest d i d însoțit de obicei de diverse atribute: minu- 
9 = ş 3 A 
) > * S in urmă termen a “ o ( ) ga; 
[| SAU SACPIȚICIU VDOLA sacre 1 Masa Domnului ( por LO KVpPLO V) sau 
fii Sau fi j (8 Î Ri ) > 


[ATL ainicăa 4! LI] 2 Umir i i acterul ei de lucrare 
ini f l 1 sc referă la car S a 


q Stăpă - cit să săvârşim ofran- 

1 fântul Clement Romanul, Epist. 1 Cor., cap. 40: „(Stăpânul) ae A DI i AI il 
St Mi e A A ko europyioG erure)eiobol, E, ca aci SA af ziiepăle). 

le și slsjbele... (16 Te it. = cap. 43: „Căci făcând ofrandele (nonioap ac ea ehs 

rel, Istoria arici ar he 19 4 58 Laodiceca; Sfântul loan Gură eg sere si if 

Ş,, e col col 55: sub focsna latină (oblario) vezi la Tertulian, De exbort: 

MIU t. A „1993 $ 


ă ă i Eubaristie 

PI, t. LI, col. 926). m 

 SfineulHusăn, Martirul Apele up a Cad, rom. de Pr. O. Căcul, Bucaregi 

fa N WE elaşi, Dialogui cu iudetul Arion, za sie ic N poe pi 

; ep 9037); Cena ANieonirinul, Fitze ah era Si Male pause Sfântul 

lua p 150); Teruliane Dx pompe noi (0 a E pisi Ii şi De oratione dominico, I8: 

(lprian, Epist. X ad martyers et confessores, (m. €t EUCarS Cc 260 C şi sira 0 

: ri SP 
perete ieni, 1, 3; Eusebiu al Cezareii, zmons 

n a de Aur, Omilia LXXXII (alias LXXEXIII) în 

ân : 3. gri a); Const apost. 3 Gt. 

Mtei, | (PG. t. LVIIL, col. 737-738 (To uoOThptov ŞI TA pwortipia.); Con. 


ui Ajșezăy vant TO [Ei VOTIIP Ov 1118 f ; A | Atanasie cel 
. PRE | , r T KALVNG Aa IK 6); Sfântu 
I, vol 1073): „taina Noul HA că! Li 


c - Sfântul Grigore de Nissa, Cuv. 4 
Mare, Apologia împotriva Arienilor, | (PG. t. XXV, col. 268 A); Sfân g = - 
Jotesul Domnului, P.L., t. XLNI, col. 581 C. „pG.t XVIII, col. 81), Onalia ALI, 4 la 
' Sfântul Ioan Gură de Aur, Despre preoție, VI, 4 (£» e Gt LXXin, col. 104) şa. 
sl Cer aa A denied A a ri? (n vota biv); Tertulian, De 
pir Didahia, cap 14: „pentru ca să fie curată jertfă gs: ară Doi da): aL 1817, 
aria 14 118 (PL,t.Lcol. 1170 şi 1182); Sfântul Cip ă 2 ea aie, XCIII 
Dup 23 i A ; IV, cel 323, E pt ai Sa pi ra al Ierusalimului, Cateh. XXIII, 
De pa i) PG te XXXIL, col. 485 A; Sfântul Chiril al capiega, Cite BR, 
ce ORCI col 11161117); Sfântul loan Gură de Aur, Despre preoți i matinoaii sol 
mir j arrfă”; Const apost. II, 57 şi VIII, 5, 46: „jertfă a a fi mada hr 
E ae us PG.t.Lcol. 1073); Sfântul loan Damaschinul, 4444 , 
KT LU. 4 . 3 Dad c sea 
ură Fecioru, p. 267): „jertfa cea curată, adică mea ici cu AIE a 270 Sasa 
"1 Sfântul Loan Gură de Aur, Omilia XXVII la Epist- , 


Damaschinul, Dogmatica, IV, 13 (trad. rom. cit. p. 267). 


* Sfântul Ignatie al Antiohiei, Ep 
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imite de slujitorii cultului creştin, începând cu Sfinții Apostoli. Astfel, Epistola 
je Livrei (VIII, 2 şi 6) întrebuinţează cuvintele Aevrovpyoc şi Aevrovpyia. pentru a 
prima chemarea sau misiunea sacerdotală (preoțească) a Mântuitorului: „EL (Mân- 
rul) este s/zitorul celor sfinte (mov &yiwv Aevrovpy6c...) şi al Cortului celui 
Vărat...”; „Iar acum mai deosebită slujire a dobândit...” (Nov St SaopwrEpoc 
Wyev Aewovpyia); în Faptele Apostolilor (XIII, 2) verbul Aevrovpyec arată servi- 
divin public oficiat de colaboratorii Sfinţilor Apostoli în primele comunități creş- 
„Şi slujind ei...” (kai derrovpyovvrov atimăv). Uneori însă, acest cuvânt are şi o 
mnare mult mai largă, indicând toată lucrarea apostolică şi misionară în slujba 
jhpghelici creştine, ca în Epistola către Romani (XV, 16), unde Sfântul Apostol Pa- 
Apunc despre sine: „...ca să fiu sfujitor al lui lisus Hristos” (ec 70 evo AeuTovpyov 
Wtov' Incov), Comp. şi Rom. XIII, 6; XV, 27; 2 Cor. IX, 12; Filip. VI, 25 ş.a. 
În antichitatea creştină, cuvântul liturghie avea deci un înţeles mult mai larg decât 
le azi; el indica totalitatea actelor de cult sau a serviciilor divine, precum şi admi- 
Itarea lor, adică ceea ce înţelegem astăzi prin cult şi prin slzjire preoțească în general. 
“Mcest înțeles îl folosesc, de ex.: Sfântul Clement Romanul!”, Sfântul Irineu!8, 
ibiu al Cezareei!?, sinoadele locale din Ancira (314)%, Antiohia (341)2, Sardica 
4, can. 12) şi Laodiceea?, Teodoret al Cirului? ş.a. Numai cu timpul, şi anume 
i prin secolele V-VI, înţelesul lui s-a restrâns, aplicându-se mai întâi la Cina cea de 
1* şi apoi la ceea ce înțelegem azi prin Liturghie, adică slujba sfântă a Jertfei Legii 
| Noi şi a împărtăşirii credincioşilor cu Sfintele Daruri?5. 


cioşilor: meAeri lepă sau da, (săvârşire sau plinire a unui act sfânt), tepovpyto, (Îi 
crare sau slujbă sfântă, prin excelență) '*, uvoroyoylo (slujbă tainică, mister slavosf 
să = taino-deastvie)'*, iar altele, ca ovvatue (dWo) şi Gvvayeoy, collecta (adu 
sfântă, de la Swvăyow, a aduna)'5 se referă la forma externă a adunării credincioş 
pentru săvârşirea slujbei (comp. Fapte XIV, 27), fiind socotite ca cele mai vechi 4 
numiri ale Liturghiei propriu-zise. | 

c) Cuvântul întrebuințat astăzi în Biserica şi teologia ortodoxă, aproape exclusi 
pentru denumirea acestei sfinte slujbe, este cel de Litmghie (evtovpyia). Termen 
origine greacă, el este destul de vechi, fiind întrebuintat încă dinainte de era creşti 
dar în înţelesul său actual s-a întrebuințat mult mai târziu. La început, Aevrovpyi at Î 
semna orice serviciu sau slujbă publică, adică orice functiune sau lucrare de intep 
public sau obştesc (Aeirov de la Ao6c = popor + Epyov, lucru, lucrare operă), de 
orice activitate depusă de un slujbaş al statului spre folosul poporului, în interesul a 
neral al cetăţenilor unei țări. În antichitatea greacă precreştină, cuvântul a avut: 
intă! insemnare şi întrebuințare nereligioasă, dar în scrierile profane se întrebui 
spre a indica ŞI activitatea slujitorilor cultului din religiile păgâne. 
În creştinism, termenul Aeitovpyia a căpătat întrebuintare religioasă datorii 
Septuagintei (traducerea grecească a Vechiului Testament), care îl foloseşte pen 
traduce cuvântul evreiesc aboda/, indicând funcțiunile preoților şi leviților Legii Vă 
în legătură cu cultul îndeplinit la Cortul Mărturiei şi la templu. Cu acest înțele 
E a apoi autorii cărților Noului Jestament. Astfel, Sfântul Evanghelist Luca | 

), vorbind despre Zaharia, tatăl Sfântului Ioan Botezătorul, care era preot la tep 
plul din Ierusalim, spune: „ŞI împlinindu-se zilele slujbei (slujirii) ui... (au huEpotu $ 
Aevtovpyiag aro)”. De asemenea, autorul Epistolei către Evrei (LX, 21), vorb 
despre „vasele de slujbă” (TA GKewn Tic Aevtovpyiag) de la Cortul Mărturici, În fel 
acesta, cuvântul AevTovpyia a intrat în terminologia creştină, fiind întrebuințat. 
cărțile sfinte ale Noului Testament pentru a indica atât oficiul sacramental sau calitaţ 
de slujitori ai celor sfinte, cât ŞI lucrarea, exercitarea sau îndeplinirea actelor de 
SiS se pete Se i e 

A Origen, Împotriva lui Celsus, UI, 59 (PG, XI, col. 997 şi 1000); Pseudo-Dionisie Arecopagiti 


Y pisc. I Cor., cap. 40 (vezi textul citat la nota 6); Ibidem „...arhiereului îi sunt încredințate anu- 
slujbe (slujiri = dewovpyiou)” P.G., t. I, col. 288. h 

y Împotriva eveziilor, cartea III, cap. 3 (P.G,, t. VIL, col. 849): „Intemeind fericiți Apostoli (Pe- 
] Pavel) Biserica (Romei), au încredințar lui Linus slujba episcopiei (Thu râs Emokonfig 
fiupyiav)”. 

lt bis. IV, 1, (PGt. XX, col. 303): „Ca al patrulea de la apostoli a fost ales Primus în aceeaşi 
| (Thu Tov 168. AeTovTyi0v)”. 

"Can. 1 Ancira (Sint. Aten., t. III, p. 21 şi la Nic. Milaş, Canoanele..., trad. rom., voL. II, partea 
ÎI): „preoții care au jertfit idolilor sunt opriți să mai săvârsească ceva din slujbele preoțești” 


Despre ierarhia bisericească, III, 2 şi 3; Can. 32 trulan (SCNAC, t. XI, 956); Nicolae Cabasila. TĂ 
en d pzeiestei Liturghii, € PG RE eta E A - i > â Ads) 
sa pe Aa ide i A. t. CL, col. 368 ini azi iza ți tovpyelv Ti 15 ieporzu keV Aevtovpyuv). Comp. şi Can. 2 al aceluiaşi sinod. 

15 Clemane Ales Podul îi ete d a Mnsugi titlul lucrării), PG. t. XCI, col. 657. !! Vezi, de ex., Can. 4 (textul grec în Sir. Azen., t. III, p. 132 şi trad, rom. cit., p. 65 ş-u): „Dacă 
Exxinotac); Origen. Omilia La Sa 32 ap. ŞI Stromata, VI, 3, 34 (Eni rr ovvayoyiv Tf bn episcop caterisit de sinod, ori preot ori diacon... ar îndrăzni să săvârşească ceva din slujba 
Schele i i e tgp usa 7 „ a E. Klostermann, în „Die griechischen chrisclicheg ească)...” etc. (7oApuoete a npă&ou vic Aevtovpyiac). Comp. şi Can. 12 al Sin. Sardica (343). 
astia atu oi. 141 (Leipzig, 01), p. 283 (ovvakie); Acelaşi, Omilia IV și XVIII la Iere !! Can. 18 Laodiceea: „Aceeaşi slujbă a rugăciunilor (Thy abrăv devTovpyiov Tv bv) să se 
iviăem, p. 25 şi 157; Eusebiu al Cez., Viaţa lui Constantin, LL, 67; IV, 45 şi 71 (în titlurile capită Ma 
1 Acesta îl întrebuințează spre a indica rânduiala slujbelor de seara şi dimineaţa: zăc Eonepwăg 
Mic bwwvăg devrovpyiac (în Epist. CLIII, P.G.,t. LXXXIIL, col. 1441), precum şi slujba botezului 


(D.G. t XXXIII, col. 376-377, 488 B; 856 C; 1053-1056; 1109 A); Sfântul Epifanie, Împotriva eh 


Iul io la da Ce sa) Const. ap ei IL 39; Sfântul loan Gură de Aur, Oil, Vl Aitovpna rob Betov Banriouaroc), în It. Bis, II, 23 (P.G., t. LXXXII, col, 1065C). Comp. şi Is- 
103-104: î. LIV. col 660 pr 9. tg e Ma ice Vși Via Ana, şa. (P Gt XLIX, col, 74 Mn religioasă P.G., t. LXXXII, col. 1333: ah ris ' Evvărng... Aevtovpytov. În acelaşi înțeles găsim 
si păi sa » 00% £. LII, col. 331); Can. 17 Laodiceea; Pseudo-Dionisie Areop, Iwhuinţar cuvântul Aevrovpyto şi în actele Sinodului III Ecumenic, Efes, 431 (Epistola Sinodului 


Iv Împărat, despre Chiril al Alexandriei şi Memnon): „Şi neadunându-se (neîngăduind) să 
Hi Mipească nici sărbătoarea Sfintei Cincizecimi, nici slujbele (Aevrovpyiaq) de seară sau cele de 
miincaţă...” (citat la Joh. Caspari Suiceri, Thesaurus ecclesiasticus ex Patribus raecis...» Ed. secunda, 


și loc.cit. (în MELV, p. 294; Socrate, Istoria bisericească, V, 22 (P.G., t. LXVII. 626 A-B); Sfân 
Anastasie Sinaitul, Cuvânt despre adunare (Adyoc mepi ovvăteus), P.G., t. LXXXIX col. 825 Ş.u 


goe șI să egeguit (Aevrovpyeiv Kai & vabEperv) inaintea Domnului...” Num. XVIII, 6: „Am luat ij] Amsterdam, 1728, col. 231) 

se leyv sa să facă ş ă Ax sai m = N 4 2) p ) E) > & A ă N A E ă 

pa i. de-a gl > pre tu și (AEITOVPYELV TAG AEITOVPYLAG 1dkg Aevtovpyios, Ti. lt Vezi, de ex., Teodoret al Cirului, Epist. CXLVI (reproducând cuvintele Sfântului Apostol Pa- 
5 dA 19: m„.Dărbaţi destoinici pentru slujbă la lucrul locaşului lui Dumnezeti. | din Lipist. 2 Cor. XIIL, 14: „Darul Domnului nostru lisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu-Ta- 


"etc,), adaugă: „Că în toate bisericile aceasta este începătura s/ujbei celei de taină (TG WUpPTLKIIG 
Houpyiag mpooiuLov)”, adică a Liturghiei euharistice (P.G., t. LXXXII, col. 1393 A). 

** Vezi, de ex,, Codicele Justinian, Nov. VII (citat la Suicenus, op. cz., II, 221): „...n care a întemeiat 
Imânistire şi a făcut Sfănta Liturghie (ră tepav devrovpyiav);, Can. 32 trulan (SCNAC, XI, 956). 


(AeLTovpytor Eig Epyaoiav B.KOv TOD 6£05)” şa. (vezi loc. biblice indicare în A Concordance to the 
Se ptruruggint anl the Other Greck Versions of the Old Testament, de Edwin Hatch and Henry A. Redpatha 
VOI, UD C )tord, 1897, pp. 872-873 şi la W. Bauer, Griechisch- Deutsches Worterbuch zu den Schriften des 
Nenen "1 estaanents und dev Hibrigen urchristhichen Literarur, UL, Auf. Berlin, 1937, col, 780-782. 
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W.D.E. Oesterly, be Jewish Background of the Christian Laturgy, Oxford, 1925. 

Î. Probst, Liturgie der drei ersten christlichen Jahrhunderte, Tiăbingen, 1870. 

(:. Ruch, L'Eucharistie dapris la Sainte Ecriture, în DIC, V, 1109-1112. 

H. Strathmann — R. Meyer, Aevrovpyia, în „Iheologische Worterbuch zum 
uen Testament”, Stuttgart, 1933. | | | ae 
Mas Thurian, frere de Taize, L'Eucharistie. Memorial du Seigneur, Sacrifțice d action 
ice et dintercession, Il-e, €d., Neuchâtel (Suisse), 1963 (Coli. Communaute de 
, 3 ; 3 a Mă 

p, rebelă, Originile şi caracterul cultului creştin (în grec.), Atena, 1962, pp. 1-80. 
N, Uspenski, Cina cea de taină şi Masa Domnului (în rus.), în JMP, an, 1967, nr. 


%p. 70-75. i | | 
E Prof. P. Vintilescu, Curs de Istoria Liturghiei (ms. dactil.), Bucureşti, 1940, p. 


d) În Biserica şi teologia apuseană, cuvântul liturghie a continuat însă să-şi p 
până azi sensul vechi, de cult în general sau orice slujbă bisericească, iar pentrul 
pe care noi o numim 11:47ghie, apusenii întrebuințează termenul de missa (la. 
die Messe), provenit din formula finală cu care se încheia altădată Liturghia a 
şi cu care credincioşii erau concediaţi din biserică: Ite ! Missa est! (Mergeţi! 
sfântă s-a săvârşit. Sau: Este timpul ieșirii din biserică). Forma latină târzie, missaă ( 
de missio = trimitere, concediere), se întrebuința la început cu sensul de con 
catehumenilor din biserică la sfârşitul primei părți a Liturghiei?, apoi şi a credi 
lor, la sfârşitul Liturghiei. A rămâne deci până la issa catechumenorum ( 
adică până la sfârşitul Liturghiei, a însemnat, de la o vreme, a rămâne pent 
missa, adică la Liturghie. "0 


ju. . . TRE: 
b, Prof. P. Vintilescu, Principiile şi fiinta cultului ordodox. — Curs de Liturgică pe- 


4 (ms. dactil.), Bucureşti, 1940, pp. 12-15. TA! Ri | 
lo der cart. Tischgebete und Abendmahlsgebete în der altchristlichen ună în der 


vhischen Kirche, Leipzig, 1905. 
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|| practicat încă de pe atunci în adunările liturgice; tot aşa de puţin sigură este şi 
tehuințarea în cult a unci mărturisiri publice de credință, la care face aluzie Sfântul 
pomtol Pavel (| Tim. VI, 12). 

ot în legătură cu Euharistia aveau loc şi frarismele, adică acea revărsare abundentă 
liverse şi multiple daruri spirituale, caracteristică Bisericii primare (revelații, proro- 
|, plosolalii, exorcisme, tălmăciri şi darul facerii de minuni, vezi I Cor. XIV); ele au 
părut în chip firesc, atunci când ardoarea iniţială a creştinismului s-a atenuat şi când 
Wziasmul spontan, specific prunciei tuturor religiilor, a făcut loc unor reguli şi 
udluiri instituţionale. 

n afară de ritualul euharistie propriu-zis, în cadrul adunărilor de cult din această 
KA intrau şi următoarele elemente componente, care se pot deduce din aluziile in- 
sute ale cărților Nozlui Testament: 

1) Lecturile din epistolele Sfinţilor Apostoli, alături de cele din cărțile sfinte ale Ve- 
lui Testament, care făceau parte din ritualul sinagogii (vezi Fapte XIII, 15; 1 Les. 


Prec i i As E at dt A 
ÎN n it a Sia e Pose Apaa acum, cea dintâi Liturghie a fost săvă 77; Col. IV, 16); 

a Gina ce: ă, câ 4 i : i izbi aa, > : a si cai i i 
x ca ce taină, când, în cadrul ritualului unei mese pă |) Dvedica, sub forma ei cea mai simplă şi cea mai familiară, de omslie, adică 
Jicaţii asupra textelor citite (vezi Fapte XX, 7, ll, unde se întrebuinţează chiar 


cul in! i PE > 
sign alma ce Al iri i a. lementul esențial şi sâm e nenul de oprâto: I Tim. IV, 13; 1 Cor. XVI, 26); 

Precum am spus, Mântuitorul a lăsat Sfintii E c. pie târziu a Sfintei Liturghii 1) Cântările veliqioase (psalmi, imne şi cântări duhovniceşti: I Cor. XVI, 26; Efes. 
ceea ce făcuse El la Cină: „Aceasta faceti ra 5 Se pe sg, POS de a face, 19; Col. III, 16); între acestea vor fi fost, probabil, imnele din cărţile Nogluz 1es- 
Cor. XI, 24). Conformându-se acesrei porunci i ost lic da (Le XXII, 19 nt: al preotului Zaharia, tatăl Sfântului Ioan Botezătorul (Lc. 1, 68-79), al drep- 
noiau în fiecare duminică jertfa Mântuitorului î Atata e Mae UR Iul Simeon (Lc. II, 29-32) şi al Sfintei Fecioare (Lc. 1, 46-54), precum şi unele 
Pentru aceasta, ei îl imitau pe Mântuitorul Aa E Aa aducere-aminte AG jmente de proză ritmată, citate în scrierile Sfântului Apostol Pavel (Rom. XII, 
pâinea şi 26 împărți ucenicilor. 2 bipecupâuzaa Care la Cină, înainte de a fă 12: Efes. V, 142; 1 Tim. III, 16% II Tim. IL, 11-13), care sunt privite de unii 
(vezi Mt. XXVI, 26-27; Mc. XIV o a e E 4 1) sapa arul | ppisci ca rudimente ale primelor imne specific creştine; 

rugă 4 Aa > 17-18; 1 Cor. XI, 23 şuu.), G |) Rugăciunea, care forma preocuparea de căpetenie a celor dintâi creştini (Fapte 
42), cu invocarea frecventă a numelui lui Iisus sau cu refrenul: „Prin Domnul nos- 
lisus Hristos” (Rom. V, 11, 21; IV, 11 g.a.); 
1) Colectele pentru săraci (L Cor. XVI, 1-2), care erau obişnuite şi în serviciul sina- 
II, ca o aplicaţie practică a îndemnurilor morale, la iubire şi întrajutorare, date în 


Mdlici. 


CAPITOLUL II 


Istoria Liturghiei creştine 


A 


LITURGHIA CREŞTINĂ ÎN PRIMELE TREI VEACURI 


1. Liturghia în epoca Sfinților Apostoli 


sebis, cu care apoi se împărtăşeau. Ritualul acesta sumar, imitat după modelul 
c Si E nucleul esenţial al Sfintei Liturghii în toate riturile liturgice creştine 
sâmburele originar care a rămas constant în toate Liturghiile şi din care a crescut $ 


Pe baza diferitelor menţiuni şi aluzii incidentale din scrierile Noului Testament, 
feritoare la săvârşirea Sfintei Euharistii şi mai ales din instrucţiunile dare de S n 
Apostol Pavel corintenilor cu privire la aceasta (1 Cor. XI 23-26) se poate rd 
că ritualul eubaristic consta în următoarele: se aduceau pâine şi vin A pat nisi | 
făcea rugăciuni de laudă şi mulțumire (comp. I Cor. XIV, 16) apoi anal id de. 
cimile şi de moartea lui Hristos, pronunţa cuvintele rostite de Mântuitorul însuşi 
Cină şi binecuvânta pâinea şi vinul, după care urmau frângerea pâinii şi împărtă 
aa și “E cin pentru diferite categorii de credincioşi (1 Tim. II, 1). la N 

e e = A A ŞI i " 

E ao ai cela: IL iul se asocia, răspunzând la sfârşit cu vechiul $ 
„La aceste elemente principale ale rânduielii Liturghiei din această primă perioad 
Istoriei Bisericii creştine se vor fi adăugat şi altele, secundare, amintite s a udia i 
cidental în unele din cărţile sfinte ale Nou/4i Testament singurele oaie i Ș 
informaţie asupra cultului creştin din acea epocă. i i ai 

| Astfel, nu e tocmai sigur dacă „sărutarea păcii”, de care se vorbeşte în unele loci 
lin Noul Testament (1 Tes. V, 26; Rom. XVI, 16; I Cor. XVI, 20 şi I Pur. V, 14), 


2. Liturghie şi.agapă 


“Vot cu Euharistia erau conexate în veacul apostolic şi mesele fiățești (de dragoste) sau 
pele (&yănou) (vezi Iuda, 12), pe care unii le consideră — nu fără dreptate — ca o 
jvlungire sau o supravieţuire a meselor rituale iudaice de sâmbăta, păstrate în obişnu- 


4 „De aceea zice: 

|hegteaptă-te, cela ce dormi, 

Şi te scoală din morţi 

ŞI te va lumina Hristos”. 

A “Cu adevărat mare este taina dreptei credințe (creştinătăţii): 
|humnezeu S-a arătat în trup, 

Su îndreptățit în duh, 

A tost văzut de îngeri, 

A lost propovăduit între neamuri, 
A lost crezut în lume, 

S-a înălțat întru slavă”. 


Comp. şi Simeon al Tesalonicului, Despre dunmezeieștile taine, cap. 44, rul, ro cit., p. 64 
14| 
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ijilei creştine din primele trei secole, deşi nu e vorba de o descriere dezvoltată şi 

iți (cu formule de rugăciune, ca în Liturghier), ci de o simplă schemă a rânduielii 

le a Liturghiei, indicând pe scurt momentele sau părțile ei principale, în ordinea 
desfăşurare; cap. 65 descrie o liturghie baptismală, cap. 66 dă o explicare 

Hică a ritului euharistie, iar cap. 67 descrie o liturghie duminicală obişnuităt. 

via catehumenilor (cap. 67) consta din următoarele: 

A itiri din „memoriile Apostolilor sau din scrierile profeților”, adică din Sfânta 
wi a Noului şi a Vechiului Testament, atât cât îngăduia timpul; 

Vredica sau omilia proestosului liturghisitor (cu caracter exegetico-moral: sfat şi 

N). 

acestea se va fi adăugat, desigur, cântarea religioasă (psalmii), de care însă 
| lustin nu pomeneşte. 

jiurmhia cubaristică se săvârșea stând toţi în picioare (cap. LXVII, 5; deci la Li- 

li catehumenilor se putea sta şi jos) şi se compunea din următoarele: 

0) rugăciune generală, făcută de toţi credincioşii (cap. LXV, 1 şi LĂVII, 5), 

Nil ectenia mare de mai târziu; 

Mirutarea fiătească (a păcii), pentru prima oară menționată clar ca act liturgic 

XV, 2); 

Ne aduc proestosului pâine şi vin amestecat cu apă (cap. LĂV, 3); e cea dintâi 

re documentară despre întrebuințarea apei la Sfânta Euhavistie; 

Proestosul înalță asupra lor rugăciuni şi mulţumiri (Ebxai Ko EVXAPLOTIOL), 
ţ poate (cap. LXVII, 5), iar poporul se asociază, răspunzând la sfârşit: „Amin”. 
Aceasta do ă : E iul rugăciunii se face amintirea Patimilor Domnului, rostindu-se şi cuvintele 

vedeşte că agapa n-a fost niciodată parte esențială în ritualul euhaii Borulu. de la Cina cea de taină (Apol. I, cap. LĂVI, 8 şi Dialogul cu Iudeul 


XII, CXVII); 
) Urma împărtăşirea: diaconii dădeau celor de faţă şi tot ei duceau Sfânta Euha- 


i și celor absenți (cap. LXV, 5 şi LXVII, 5). 


er ee aut recrutaţi dintre evrei, Din indicaţiile date de Sfântul Apostu 
magda A 0-22), de Sfântul Apostol luda (Epist. lui Iuda, 12), precum şi d 
Sa in epoca post-apostolică (Didahia celor 12 Apostoli, capitolele IX şi X4. 
să ua dac a Sfântului Ana al Antiohiei, cap. VIII), nu reiese clar. 
a sau urma cina euharistică. Cei mai mulți istorici și liturgisti 
na A 1 istorici şi liturgişti cred 
apapa preceda Euharistia, deoarece primii ini că a 
apa | rIMII Creştini căutau să-L imite î 
Mântuitorul, Care a înfiin st cale cada 
i înființat Fuharistia la sfârși i i iudai 
(u ţ şitul unei mese rituale iud: 
urmă), agapa reprezenta astfel Ci ină şi pi 
ina cea de taină şi de ii 
ot A pie cea de taină ş aceea ceremonialul ei im 
a meselor rituale iudaice. În unel ieri i 
; € scrieri vechi (ca d 
celor 12 Apostoli, capitolel i ă i incă 
A e IX-X) ni s-au păstrat ] i 
7 12 Aposti ui chiar formule ri 
a pâinii Şi a vinului, întrebuințate la agape. ip e ce 
ca î. ati Ale Sacele ordinea dintre ele, Euharistie şi agapă au funţat de | 
C â lucruri distincte, care au coexistat până la în ui 
șep us ncte, car până la începutul veacului al dă 
ied Su ie SA raport ar a aşa cum pretind unii dintre teologii protest 
ut nu au existat decât agapele, iar Euharisti ă in apă 
ristia s-ar fi născut'din ș 
ca un rit prescurtat al acesteia, pe la sfârşi i 1 
u i ârşitul secolului I, atunci când edi 
sui ci : i sfârşitul lui I, 1 când edictele pre 
cra ză lie odă „asa Pau mal permis practicarea agapelor în intinde 
atunci. Agapa, care imita ritualul mes iudai 
« elor iudaice, ar fi 
iei ca at de trecere de la ritualul iudaic la cel euharistic creştin | 
iau i ie E specifice Bisericii primare, agapele se pretau foarte uşor la ab 
Ş e (dezordine). Chiar în veacul apostolic, Sfântul Apostol Pavel mustră ab 


comunităţi creştine din Ierusalim (vezi Fa i di 
i şti ) alia pte II, 42, 46), agapa a şi dispărut 
O dată cu această formă de viaţă, pe când Euharistia, legată de ie pl adică 1 


despărtită Veţi d ult timp, aga 
cpr de blur şi 4 chat ind pa i snau uu apa pei 4. Licurgia în veacul al eilea 
3 pi Se, i d menţiunile de la Tertulian (A 7 S : să î A ieli iseri i 
rr: mea pată (Cart. II, cap. 28) sau din ieri i pe AL ră (Liturghia descrisă în „Rânduielile bisericeşti”) 
tra taustum Manichaeum, XX, 20). În cele din urmă Ă A 
4, ea se confundă cu pom (lescricre completă a Liturghiei, în felul celei din prima Apologie a Sfântului 


sau ospețele funerave încă 4 SD AA ! 
la seca Sante moi Tor 2 aid a ga Ale Si pac la înmo rmântăi ||, nu întâlnim în scrierile din secolul III. Cauza ? Fie rigoarea disciplinei arcane 
ee ta . 1 din vechile mese frățeşti din Biserica ve Mb aa mpi i “i sarea CIEIpi Sue ur? 
pot fi socotite şi mesele comune care au loc la noi în jurul bisericilor. | 3 |nterzicea expunerea misterelor creştine sub ochii celor neinițiați, fie lipsa prileju- 
rile praznice, mai ales la hramurile de biserici şi la Pasti (casă isi i ADE dis | "ue a pune în discuţie cultul creştin, fie că Liturghia era pentru creştini un lucru 
| CScte, CE, Pra familiar şi cunoscut, ca să facă obiectul unor expuneri sau tratate speciale. De 
1, În scrierile Părinților bisericeşti din secolul III (Clement al Alexandriei, Origen 
onisie al Alexandriei pentru Egipt, Tertulian şi Ciprian pentru Africa, Firmilian al 
ireci Capadociei pentru Asia Mică ş.a.), nu aflăm decât menţiuni sau aluzii izolate 
Ii ilentale sau indirecte despre starea Liturghiei din vremea lor. 
livoare preţioase pentru starea Liturghiei din primele trei secole sunt scrierile pse- 
vepiprate din grupa cunoscută sub denumirea colectivă de „Rânduieli bisericești” 
Vhen-ordnungen, Ordonnances ecclesiastiques), dintre care cele mai importante sunt 


jMoarele trei: 


“fe în P.G., t. VI, col. 428-432, Textul grecesc al capitelor de interes liturgic (61, 65-67) cu 
| şi mlnotări, în MELV, pp. 13-21. 
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i SICA SPECIALĂ ÎI 
E SBUL PISUE, LR, ENE DRANIŞIE LITURGICA SPECI 


a) Rânduiala bisericească egipteană; 

b) Constituţiile apostolice (Aşezămintele Sfinţilor Apostoli)"; 

c) Lestamentum Domini”. d 

Cea dintâi provine din secolul al III-lea, iar celelalte două, în forma lor aci 
provin din secolele IV-V, dar ele conţin şi folosesc sau transmit de fapt material 
vechi, din secolul III sau chiar şi de mai înainte. Ele sunt cele dintâi documentă 
ne transmit adevărate formulare liturgice, adică descrieri ale rânduielii Liturga 
desfăşurarea ei normală, cu textul rugăciunilor şi al diferitelor formule, ca în Li, 
rul de azi. Aceste reguli şi formule sunt puse, printr-o ficțiune literară, chiar | 
Mântuitorului sau a unora dintre Sfinții Apostoli, care le dictează lui Clement; Ru 
nul sau lui Ipolit (+235). Se socoteşte, în general, că mai toare rânduielile biseţ 
enumerate mai sus derivă din lucrarea lui Ipolit cu titlul Traditia apostolică ( ATU 
AKT DAp450016), care era socotită pierdută, dar care s-ar regăsi în traducerea (| 
crarea) egipteană cunoscută azi sub denumirea de Rânduiala bisericească egtbteani 

Cea mai importantă dintre rânduielile bisericeşti este colecția cu titlul Co ] 
sau Așezămintele Sfintilor Apostoli (Aanomyai 1c5v Guyuoov " ANOOTOA0v), operă 
compilator necunoscut, de origine probabil siriană, din a doua jumătate a seg 
IV. E împărțită în 8 cărți. 

Material de interes liturgic — privitor la locașul bisericesc, la rânduielile de cub 
funcţiile liturgice ale membrilor ierarhiei bisericeşti — cuprind cărțile: a doua 
57-59), a şaptea (cap. 33-49) şi a opta (cap. 4-42). Cea mai importantă este ci 
opta (cap. 5-15), în care găsim cel dintâi formular de Liturghie cunoscut până 
Este vorba de o Liturghie de tip sirian (antiohian), săvârşită cu prilejul hirotoniei 
episcop. Această Liturghie este denumită de obicei Liturghia Clementină, AcOatg 
cart. VI, cap. 18, se spune: Constituţiile sunt date de Sfinţii Apostoli, prin Ce 
episcopul Romei, care le-ar fi consemnat în scris. 

In ambele rânduieli (cartea a doua şi cartea a opta), se disting; clar cele două. 
Liturghia catehumenilor şi Liturghia credincioşilor. | 

lată rânduiala Liturghiei Clementine descrisă în cartea a opta, cu menţiunea. 
sebirilor faţă de rânduiala din cartea a doua: 

Liturghia catehumenilor (cap. 6-10) începe cu 4 sau 5 lecturi biblice, dintre 
primele două din Vechiul Testament (Lege şi Profeţi), iar celelalte din Noz/ Testa 
(Epistolele sau Faptele Sfinților Apostoli şi Evanghelii). Primele trei, lecturi 
făcute de anagnost (citeţ), iar a patra (Evanghelie), de diacon sau preot. Între le 
din Vechiul Testament şi cele din Noy/ Testament se cântau psalmi responsoriă 
către cântăreţi şi popor. Îndată după citirea Evangheliei, urma omilia sau predica. 
cântarea psalmilor, cât şi omilia sunt menţionate numai în cartea a doua). 


lima o serie de patru ectenii, rostite de diacon, dintre care prima ice lati 
|, a doua pentru energumeni, a treia pentru candidaţii la ien (compe ZI dia | 
Mei) şi a patra pentru penitenţi. Fiecare ectenie era urmată Sate dA Ie 
ji de episcop pentru fiecare din cele patru categorii de la 1 pe 
„care stăteau în timpul acesta cu capul plecat; apoi ieşeau succesiv din bi 5 
jură ce erau binecuvântaţi de episcop, trecând pe sub mâna lui. PT 
)upă ieşirea penitenţilor, toți cei rămaşi se sculau în picioare şi începea E i aa 
fioșilor (cap. XI ş.u.), cu o nouă ectenie ( ectenia mare) ŞI O. A i mă | 
|| pentru credincioşi, după care urma sărutarea păcii şi spă a m: CA 
jisitorilor. Se luau măsuri pentru asigurarea odihnei Şi a liniştii în ia Ă 
aduceau apoi episcopului, la Sfânta Masă, pâinea şi vinul alese pentru fi 
|, iar episcopul rostea asupra lor o lungă rugăciune euharistică, asemănătoare, A 
vu anaforaua din Liturghia ortodoxă a Sfântului Vasile, Urma o nouă CetEDIc, | 
“june citită de episcop ca pregătire pentru împărtăşire şi se făcea împărtăşirea, . | 
|| căreia se citea Psalmul XXXIII. Se rostea o nouă ectenie şi O ii e i | 
mire după împărtăşire, apoi se făcea concedierea credincioşilor, cu formula: | 
ită de diacon. ? î5 
“ta e asemănătoare cu cea din Constituţiile apostolice, găsim des- | 
și în celelalte două documente literare din această categorie, adică în ua | 
Domini şi în Rânduiala bisericească egipteană (Tradiţia apostolică a lui Lpolit). | 


5. Uniformitatea liturgică în primele trei secole 


Lu toate că scrierile din grupa „Rânduielilor liturgice” provin din di pi ati 
vreşrinăăţii (Siria, Egipt şi Roma), totuşi textele (formulele) şi ep e Li iee 
tie se aseamănă între ele, uneori până la identitate verbală, ceea ce in es Pl | 
o sursă comună, care poate fi lucrarea Traditia apostolică a lui Ipolit. ae des- 
deci starea Liturghiei de la începutul secolului III, adică tipul ra spe a ni | 
| din diferitele regiuni ale Bisericii. Consonanța generală a Eu du ae e 
jmente, care merge uneori până la cele mai mici amănunte, este o dovadă in sp | 
| uniformităţii liturgice care a dominat în Biserica primelor trei veacuri. | 
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LITURGHIA CREŞTINĂ DIN SECOLUL IV ÎNAINTE. | 
TURILE LITURGICE ŞI LITURGHBIILE CREŞTINE DE AZI 


1. Originea şi formarea riturilor liturgice 


Precum am văzut, unitatea fondului sau rânduiala generală a Liturghiei a fost 
setată pretutindeni în Biserica primelor trei veacuri, ceea ce s-a văzut din unifor- 
Mea liturgică pe care am constatat-o în tot cursul acestei epoci. Cu alte cuvinte, 
jrphia primelor trei veacuri se înfăţişează „ca un tip uniform, dar încă fluid şi sus- 
lbil de modificări de amănunv”; el are la bază rânduiala Liturghiei Bisericii pri- 
je din Ierusalim, oficiată de Sfinţii Apostoli, înainte de dispersarea lor pentru misi- - 
Liturghie pusă mai târziu pe seama Sfântului Iacob, fratele Domnului. 
Dar atât Sfinţii Apostoli înşişi, cât şi ucenicii şi urmaşii lor la conducerea Biserici- 
iu adăugat contribuţia lor personală la ritul primitiv uniform, adaptând rânduiala 
jiyhiei la nevoile şi credințele locale, la caracterul etnic al credincioşilor respectivi 
la diferitele practici şi datini care constituiau specificul vieţii lor religioase. 
Diversificarea tipurilor locale (regionale) de Liturghii a început prin multiplicarea ŞI 
Hitatea textelor araforalei, adică ale rugăciunii Sfintei Jertfe, care constituia partea 
veipală din formularul sau textul verbal al Liturghiei Euharistice. La început, fiecare 
fh avea dreptul să improvizeze această rugăciune, dându-i o redactare personală, 
lită pe canavaua aceloraşi idei sau sentimente, cunoscute şi respectate de toţi 
iphi-sitorii!0. Se păstrează mai ales în Bisericile răsăritene necalcedoniene (îndeosebi 
ijrienii iacobiţi), o mulțime de astfel de anaforale, care, pentru a li se da o mai mare 
ritate, sunt atribuite, de obicei, unuia sau altuia din Sfinții Apostoli sau dintre ma- | 
| 


jerarhi şi teologi, deşi nu toate provin de la aceştia. Unele dintre acestea, distingân- 
se prin adâncimea ideilor lor teologice ori prin frumuseţea expresiei literare, au fost 
țebuinţate mai mult decât altele, devenind uzuale în anumite Biserici locale şi dând | 
jele autorilor lor Liturghiei întregi în care erau folosite, deşi, precum vom vedea, | 
jurphiile nu reprezintă niciodată, în întregimea lor, opera unei singure persoane, ci 
it totdeauna rezultatul unei evoluţii progresive şi îndelungate”; ele sunt o operă 
ectivă, a Bisericii întregi, formată din clerici şi credincioşi, operă la care elementul 
iahal va avea, ca şi în evoluţia Laudelor bisericeşti, rolul cel mai important. 

Alte anaforale au rămas numai ca piese de schimb, care se întrebuinţează, în unele 
Intre Bisericile necalcedoniene, în cadrul Liturghiei comune (uzuale) numai la anu- 
je zile liturgice din cursul anului, înlocuind anaforaua principală a Liturghiei res- 
vtive. Un element principal, care a introdus de la început o variaţie în textul şi struc- 
ja feluritelor anaforale, a fost modul diferit cum au fost aşezate Jzpizcele sau rugă- 
Viunile de mijlocire generală pentru vii şi morți!?; în unele anaforale, acestea au fost 


La 


“ Adr. Fortescuc, La Messe, ed. cit., p. 70. 

1, Boyer, L/iuprovisation lito-gique das PEglise ancienne, în rev. MD, nr. 111 (1972), pp. 7-19. 
i Comp. Adr, Fortescuce, op. cit.» p, 140, nota 3. 

5. Salaville, Liturgies orientales. Notians generales.... p. 15. 
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Hisărit, un eveniment determinant pentru formarea, fixarea şi consacrarea definiti- 
4 L.iturghiilor aflate astăzi în uz a fost fărâmițarea unităţii celor două mari patriar- 
je răsăritene: al Antiohiei şi al Alexandriei, prin despărțirea Bisericilor necalcedonie- 
(monofizite şi nestoriene) de la periferia imperiului roman de răsărit şi transforma- 
lor în Biserici locale autonome şi independente de Constantinopol, în urma sino- 
lui de la Calcedon (451). Secolul al V-lea constituie deci o perioadă crucială pentru 
area riturilor liturgice răsăritene; Bisericile necalcedoniene, constituite pe criterii 
jonale, se vor dezvolta de aici înainte nu numai independent de SU ace 
-le: i A sai asa, RE MONO | și separat una de alta, creându-şi fiecare propriul rit liturgic. Concomitent, Apusu 
i dei îl pă oaia e aa liturgice din diferitele documente Di În i. dezvoltă şi el, din punct de vedere liturgic, pe drumuri proprii, deosebite de 
Aceste diferente sunt la început rocă i. A E PN le ale Răsăritului creştin şi determinate de geniul (spiritul) specific al latinilor şi al 
diveceiiţe verbale: în tezzul pe dea Ă og dilata, Ele se reduc la variaţi arclor formate pe vechiul teritoriu al Imperiului roman de Apus şi creştinate sub 
la textul si ea alt să Or, 14 ordinea şi numărul lecturilor folosită la religioasă a Romei. 
Xtul şi numărul imnelor religioase cântate la slujba Liturghiei etc. 
stii a ae NIUEE plisebiri sc accentuează, se dezvoltă şi se înmulțesc tg 
„i rit Wturgic primitiv uniform, încă fluid şi inconsistent, pornit din Ierus 2. Clasificarea riturilor liturgice 


plasate inainte de sfințirea Darurilor (anaforale de tip alexandrin), în altele. au 
puse după de sfințirea Darurilor (anaforale de tip antiohian), iar în altele rug ici 
acestea se află risipite în tot cursul anaforalei (anaforalele riturilor apusene) 4 
Dar elementele care reprezentau contribuţia personală a marilor litur hisitori 
rarhi, măruntele adaptări locale, precum şi micile modificări provenite da dezva | 
sau accentuarea unui amănunt într-o regiune, a altuia în altă regiune ş.a.m.d 
exercitat nu numai în textul anaforalelor, ci şi asupra celorlalte raliu i rin i 
i adăugat, cu timpul, atât înainte, cât şi după anaforâ. Ele au dus repete la i 
ile variante sau diferențe liturgice, dintre care unele se pot constata încă din sece 


Clasificarea riturilor lituvgice-surse şi a diferitelor tipuri sau grupe de Liturghii deri- 
le din ele nu este însă uniformă la toţii liturgiştii. 


obiceiuri în materie de « 4 0 otil alia ; lturg a | 
CERESTI „d ad de cult, de la inceput, au devenit rituri; riturile s-au dezvoltă Noi adoptăm, conform metodei celei mai mult acceptate, împărțirea tuturor Li- 
rugăciunilor şi a fie] d ceia pe ŞI mat complicate; totodată s-a fixaț. jhiilor creştine în patru grupuri sau familii, reducându-le la cele patru rituri-surse 
vale. și. ord. , arelor; uzul indica slujitorilor ideile pe care trebuiau să-l Incipale, şi anume: ritul antiohian (sirian), ritul alexandrin (egiptean), ritul galican 
i opa ia e trebuiau să le trateze. Mai târziu se făcu un ultim. titul romani. 
“sc iorm 1 lă ă i j : .. Pi . a, . A pe 
cle tixe, care nu mal lăsară nimic pe seama arbitrarului indivi Vom vorbi, pe scurt, despre fiecare din aceste rituri în parte, stabilind la fiecare 


e 


Dintre diferitele variante liturgice, derivate din ritul uniform primitiv, S-au. În 


în uz îndeosebi ce ii i . ate e ai . . Ea ct . v . 3 ă .. 

dere religios sau toi op e e sau centrele cele mai importante din punct d 'Toate Liturghiile existente azi în Bisericile răsăritene derivă din cele două Liturghii 

noa eg d E 1onar ŞI politic sau administrativ. Bisericile locale mai mici ş oripine apostolică: cea a Sfântului Iacob şi cea a Sfântului Marcu. Cea dintâi a dat 

N a ante a pi putin importante au luat ca model ori au adoptat rândul | tere Liturghiilor din grupa ritului liturgic antiohian (Liturghiile de tip sirian), iar 

pe cele din or î jet A ii i pin: pipi ale imperiului roman, îndeg 4 de-a doua a dat naştere Liturghiilor din grupa ritului liturgic alexandrin (Litur- 
i ință aie patriarhalelor (Ierusalim, Antiohia cand iile de tip egi 

Roma, iar mai târziu Constantinopo . > Alexan ile de tip egiptean). 


ŞI au rămas cu timpul singurele în circulație, fiind puse de obicei sub numele şi 


ginca şi caracterele distinctive (specifice), formele cele mai vechi (documentele) şi 
Hirghiile derivate din ele, întrebuințate astăzi în diferite Biserici creştine. 


ritatea unora dint i i ie ca pui aaa a SĂ, : , : ad = “ & 
centrele respe pa ag Ac ne ierarhi şi Părinți bisericeşti, care au păsto 3. Liturghia Sfântului Iacob şi Liturghiile derivate din ea 
. egături mal strânse cu ele. Astfel, o dată cu înfii P e A 3 &: Aa ÎI A 
i Ă : Pi : ; iinţ 
Pena alele in secolele IV şi V, se ivesc şi diferitele forme sau tipuri localizată (Liturghiile ritului antiohian sau Liturghiile de tip sirian) 
Shu, corespunzătoare i | : 
i i Moale mu li au tehnic, acestea se n Liturghia uzuală şi reprezentativă a vechiului patriarhat al Antiohiei a fost Litur- 


rituri liturgice-suvse, adică rituri origi ia co - ; ALI 
"punare sau principale, din care vor deriva cu tă Whiu Sfântului Iacob (cel Tânăr), fratele Domnului şi primul episcop al Ierusalimului. 

Alcătuită la Ierusalim, Liturghia Sfântului Iacob, a trecut la Antiohia, unde a înlo- 
jult Liturghia mai veche a acestui oraş, adică ritul antiohian pur, oglindit în Liturghia 
Numită Clementină descrisă în cartea a opta a Constitutiilor Apostolice, despre care am 
vorbit mai înainte. Plecând de aici, ea a devenit apoi Liturghia întregului patriarhat al 
Antiohiei, adică a întregii Sirii răsăritene. Rânduiala ei generală din epoca veche se 
In felul acesta, fiecare dintre rituri iei ste reconstitui cu ajutorul datelor din unele scrieri patristice şi documente din se- 
sta, are dintre riturile originare, legate de patriarh: 2 milă pu: radieri a s piara NI Acu a 
și » legate de patriarhale, se va rami volele IV-V, care descriu întâmplător momente din serviciul liturgic, sau explică rituri 


|| lormule din Liturghia timpului şi locului respectiv. 


i a ale de a se stabili o uniformitate absolută pe tot întinsul domeniului de răspă 
Sea 1ecăruia din aceste rituri-surse, rămăsese încă loc pentru oarecare diversi 
până la un timp, adică se stabiliseră unele diferențe şi particularităţi: într-o parte 


5 


introdus schimbări în ritul existent. în altele s-au adăugat ceremonii noi ori 
> su acatigaât CCICINOIN NO1 OF S-au j 


Lu “Nesne EATA pi f =: p. hi Ce 
[.. Duchesne, Orţgines du culte clvetien, cd, V, Paris, 1925, pp. 55-56, Vezi, de ex., Pr. Prof. P. Vintilescu, Curs de Istoria Liturghiei, p. 232. 
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Tau Sea, pi ieită descriere a Liturghiei complete este cea din ca 
-a a Constituțulor Apostolice, pe care am numit i ia C nti 
ei a i -o „Liturghia Clementină” 
u cata f A fe ep » entină : 
Ea) i Frei cate de fapt o variantă antiohiană a Liturghiei Sfântulului Iacob e 
? ri ; ariantă, tot siriană, O găsim descrisă în „Testamentum Domini”!5 
A. FĂ a teza, a V-a mystagogică, Stântul Chiril al Ierusalimului descrie şi explică 
a Fh SA A i sg sc săvârşea la Ierusalim pe la mijlocul secolul 
„ Acelaşi lucru îl face Teodor al M e Î 
ETA a pla I face 7 opsuestiei (Î c. 428) în Catehea 
» explicând Liturghia sirienilor răsăriteni!? întâmplă i 
ând Litur, ni *. Date întâmplătoa Izolate, 
pra formei aceleiaşi Liturghii la Antiohi Arşi i ne funia 
iohia spre sfârşitul secolului I i 
unele din Omiliile exegetice j 3 sere ce ei, 
ale Sfăntului loan Gură d A ia Mi 
Ey Sfânt e Aur, iar pentru Asia 
iii A ea unele din canoanele Sinodului local de la Laodiceea! i p 
iii SA a, e a lacob a fost cea mai răspândită dintre Liturghiile vechi 
a folosită aproape în tot Răsăritul (Siri i ia Mică), 
< a fn iria, Palestina, Asia Mică 
in Grecia. La sfârşitul secolului Ărinţii si ic Îi | 
: u VIL, părinţii sinodului quini 
a | Ă Părinţii Quinisext (canonul 32 
tie ca fs să liturghie normală a Răsăritului creştin, alături de cea a Seara 
SA a ceia a d că au derivat toate Liturghiile ulterioare folosite la | 
st. În Asia Mică şi în Grecia ea a d i Ţ i 
Spa Ade e j $ at naştere Liturghiilor mai 
l şi cea a Sfântului Ioan (Liturghiile bi i i 
A A cool a Sfânr ghule bizantine), care i-au luat CU 
: m era incă în întrebuințare în secolul IX. iar î i i 
Fo e au inca t tare olul Lă, iar în restul Orientului & 
nă ŞI răsăriteană) s-a menţinut până pri â 
i zană şi ri a ţ rin secolul începi 
fi Cine înlocuită de Liturghiile bizantine. aa e pete Ul 
sat sau isa IV, sia Sfântului Iacob se oficia în două limbi: grec 
şe, e vorbea această limbă, şi în siriacă, |; Ă irţire: d 
de s a sate. După despărțirea Biserig 
monofizite şi nestoriene (sec V) acă i it întrebă 
te : redactarea greacă a răma i în î i 
ortodocşilor din vechile iarha Johiei şi aa dai A 
todoc; patriarhale, al Antiohiei şi al Ienasali i iţi şi 
Chiți), care au tradus-o ŞI în li siriacă i a IC 
imba siriacă veche, întrebuintă ână prin seeg 
a era ra şi în ba si » întrebuințând-o până prin sect 
A adoptat ritul bizantin. Astăzi. red Ă i 
I, cân : actarea greacă se oficiază 
unele biserici ortodoxe de limbă ă ingură î la 23 0 
imbă greacă, o singură dată i 
Sul e aa nb » O singură dată pe an şi anume la 23 oct 
u în duminica cea mai apropiată ă dată; i 
tului Iacob; ă de această dată; iar la I 
oficiază şi în prima duminică ă Crăci i i de Sfântul 
ş ă după Crăciun, când se face ire şi Ţi 
ză ş omenire 
cel ra între rudele apropiate ale Mântuitorului i ice ana 
a Î ă 
gi ie e care s-a păstrat texul grecesc al acestei Liturghii (cele mai 
-XII) ne transmit însă o formă evoluată, cu dezvoltări care repre 


je ale Liturghiilor mai noi, derivare din ca (mai ales cele bizantine) '”. lată, pe 
„rânduiala acestei Liturghii, aşa cum se săvârşeşte ea la greci: 


După pregătirea Darurilor la proscomidiar, preotul, stând în faţa Sfintei Mese şi uşile îm- 
Hreşti fiind închise, zice o rugăciune pentru iertarea păcatelor. Apoi deschide uşile 
jpărăteşti şi rosteşte, cu voce tare, o formulă doxologică în cinstea Sfintei Treimi (care ser- 
te ca formulă de binecuvântare pentru începutul slujbei), apoi o rugăciune pentru Biserică 
4 4 treia rugăciune pentru cădire, Cădeşte Sfânta Masă, dă Sfânta Evanghelie diaconului şi 

imândoi vohodul cu Evanghelia, cântând împreună imnul „Unule-Născut...”; lasă Sfânta 
Vanghelie pe amvonul din mijlocul bisericii şi se întorc în altar, preotul zice în taină o nouă 
jăciune (a intrării şi a rrisaghionului), iar diaconul, cu faţa spre credincioşi, zice o ectenie 
Minti. Urmează trisaghionul („Sfinte Dumnezeule...”) şi citirea Apostolului, în timp ce 
juconul cădeşte, iar preotul zice în taină o rugăciune a cădirii. Diaconul zice o a doua ectenie 
Wemănătoare cu ectenia întreită şi cu ectenia de la Litie din ritul bizantin), în timp ce preotul 
je in taină rugăciunea Evangheliei (aceeaşi din ritul ortodox). Diaconul citeşte apoi 
vanghelia, preotul predică de pe amvonul din mijlocul bisericii, apoi se întoarce în altar, 
jule zice în taină o rugăciune a Evangheliei, în timp ce diaconul zice o a treia ectenie, mai 
ipă, care cuprinde şi ectenia de cerere din ritul bizantin; după ectonisul acesteia, asemănător 
| cel dinaintea Heruvicului din ritul bizantin, diaconul rostește o formulă care aminteşte de 
icuarea catehumenilor de odinioară din biserică. Credincioşii cântă apoi Heruvicul „Să tacă 
| trupul...? (care la noi se cântă la Liturghia Sfântului Vasile din Sâmbăta Patimilor), în 
imp ce diaconul cu preotul fac, în tăcere, vohodul mare, aducând Darurile de la proscomidiar 

Sfinta Masă; în faţa Sfintelor Uşi, la intrarea în altar, se întrerupe cântarea Heruvicului şi 
jisotul rosteşte cu voce tare rugăciunea punerii înainte a Darurilor (cea de la proscomidie din 
Hiul bizantin: „Dumnezeule, Dumnezeule, Cela ce pe pâinea cea cerească...”), După 
ilupunerea Darurilor pe Sfânta Masă, preotul le cădeşte, zicând în taină o rugăciune a cădiril. 
Ne rosteşte Simbolul credinței, preotul zice în taină rugăciunea păcii şi se face sărutarea păcii; 
pivotul zice din nou o rugăciune a plecării capetelor, după care urmează un fel de dialog între 
jicot şi diacon, apoi între clerici şi credincioşi pentru binecuvântarea reciprocă, necesară ca 
jepătire pentru săvârşirea Jertfei, asemănător cu dialogul dintre preot şi diacon de după 
rca cu Darurile, din Litwghierul ortodox. Diaconul rosteşte apoi o lungă ectenie mare 
(mult mai frumoasă şi mai cuprinzătoare decât cea din ritul bizantin), în timpul căreia preotul 
€lteşte în taină patru rugăciuni deosebite şi consecutive, dintre care a treia este rugăciunea 
hunerii-înainte a Darurilor, de după vohodul mare, din Liturghia bizantină a Sfântului Vasile. 
Îi rmcază apoi formulele introductive la anaforă, inclusiv dialogul prefeţei, cu unele mici 
Variante verbale față de cele corespunzătoare din ritul bizantin. Preotul începe apoi să citească 
|n taină marea Rugăciune a Sfintei Jertfe (anaforă), întreruptă de aceleaşi ecfonise ŞI 
țâxpunsuri ale credincioşilor ca şi la ritul bizantin, dar cu o participare mai largă a acestora. 
"Vestul anaforalei seamănă mai mult cu al anaforalei din Liturghia bizantină a Sfântului Vasile, 
mai ales în partea finală (dipticele), unde rugăciunile de mijloc încep cu pomenirea celor vii şi 
vontimuă cu pomenirea morților, deci invers decât în ritul bizantin. 

Urmează o ectenie diaconală, rugăciunea domnească, apoi rugăciunile, formulele şi ritu- 


PS eg zi 
'5 Trad. latină în MELV, pp. 239-259. 


' Text grec. şi trad. lat. MELV, 
„„„„ LEXt grec. şi trad. lat. V, pp. 97-111. Text grec, şi : i 
Ă rea pei n Topa Eee texte critique ct notes de iei îi ape APEI de et p 
„ 126), pp. -175. Trad. rom. de Pr. ioru: Sfâ iri. rusalimului, € 
zele, partea II, Bucureşti, 1945 (Col. „Izv. „a si Pai SD a, See Das ul A 


ia ni 
Trad. engl. la A. Ming; V A 70 st AIE SIZE pa ERA Ă Ă î i 
on the Lords zi and on i a ot 00) Studies, vol. VI: Commentary of Theodore of Mopsudi tile pregătitoare pentru împărtăşire, asemănătoare cu cele din ritul bizantin: frângerea Sfân- 
il ati avec ie cea pe penal Baptism and the Eucharist, Cambridge, 1933. Fragme tului Trup, plinirea potirului, turnarea apei calde, încă o rugăciune pregătitoare, apoi îm- 
. . . ZA ; E EFIRI = p a SI . 5 . . - - . A 3 Nae 
> apiismi et Dissae quem descripsit Theodorus episcopus Mopsue pirtăşirea clericilor şi a credincioşilor, un imn de mulţumire al preotului pentru împărtăşire 


Hi SEFIMONIDUS catecheticis..., Miinster, 1933. Trad. f.: 


catechetiques, trad., introd., index par R. Tonn 
techetiques, >, i par K. lonncau et R. Devreesse, Cittâ del Vatici 
e Testi”, 145). Trad. rom. de 1.V. Paraschiv (Georgescu) în rev. GB. 1972 (0.10) 273.193 | 


1 Vezi Alisa 
ezi reconstituirile acestei rânduieli indicare; ă ită ai 

|.M. Hanssens, Irastitutiones Pai ne pe e gg “e : mil pe LE 6 
cad ai Milea 4 de 4 stalibus, t. 1, Romae, 1930. p. 436 ;FE.V: 

a » Cur Geschichte der Messliturgie în Antiochei i , pata 

i ochein und Konsti Î qege s pi 

a as 4 7 I istantinopel pegen des vierten Jalrhuna 

yse der Quellen bei pen Chysostomos, Roma, 1970 („Orient. Chris. pata. k zi 

iiies că texte patristuques, Paris, 1964 (Lettres chretiennes, 9). i 


(rezumat al celui corespunzător din Liturghia noastră), o rugăciune a cădirii Darurilor, 


. a E e a 24 
' [idliţii şi traduceri ale textului grecesc: EL, pp. 31-68; Hrisostom Papadopulos, Dumnezeiasca 
|iimrnhie a Sfântului lacob, fratele Domnului, ed. VII-a, Atena, 1959, ed. X-a, 1976; La Liturgie de 
pr Incugues, Edition critique du texte grec, rrad. latine, par Ch. Mercier, Paris, 1946 (Col. „Patro- 

vila Orientalis”). — Trad. rom. de T. Tarnavschi, în rev. „Candela” (Cernăuţi), an. 1892, pp. 
i 335; 391-402; 455-466. Alta, mai nouă, publicată de Pr. Alex. lonescu, în rev. GB, an. 1963, 
1 7-8, pp. 663-682. 
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se aceasta în secolul IV în părţile Capadociei, de unde au venit primii misionari 
Vanuhelizatori ai armenilor, şi poate fi considerată ca reprezentând un stadiu mai 
uhi al Liturghiei bizantine, de la care a şi primit, de altfel, unele influenţe, în afară 
tele latine primite începând din timpul cruciadelor. 

Specific ritului liturgic armean este întrebuințarea azimei (care nu este o influență 
Iplică) şi excluderea apei de la pregătirea Sfintei Euharistii. Biserica armeană este, de 
bmenca, singura Biserică orientală care nu foloseşte anaforale de schimb în formula- 
II Liturghiei. 

d) Srienii răsăriteni sau nestorienii persani (chaldeeni) din Iran (Persia de altădată), 
Mrdistan şi Malabar (din sudul Indiei) şi chaldeenii uniți (numiţi şi creştini de rit 

Mean) întrebuințează azi o variantă a vechii Liturghii siriene a Sfântului Iacob, cu 
ele particularități specifice Bisericilor nestoriene, şi numită Liturghia Sfintilor Apos- 
| Addai și Marij (Maris), întemeietorii Bisericii din Edesa şi Seleucia (Addai e 
leu, unul din cei 70 de ucenici, iar Marij e discipolul lui)?5. Ea se foloseşte tot în 
Inba siriacă veche. 

Pe lângă anaforaua proprie acestei Liturghii, nestorienii mai folosesc încă două din 
vhile anaforale liturgice răsăritene, ca piese de schimb, şi anume: zraforaua lui Teo- 
W Interpretul (adică Exegetul sau Tâlcuitorul — Teodor de Mopsuestia, 1428) care e 
Irebuințată în duminicile dintre ajunul Crăciunului şi Florii, şi apaforaua lui Nestorie, 
Jrebuinţată la cinci sărbători pe an. 

Între alte vestigii de adâncă vechime, care o apropie de tipul sirian primitiv din 
Htea a opta a Constituțiilor apostolice, Liturghia nestoriană păstrează în rânduiala ei 
tru lecturi biblice, dintre care una sau două din Vechiul Testament: Lege şi Profeţi, 
țe se menţin şi în ritul sirienilor de vest sau iacobiţi. 

Caracteristicile ritului nestorian sunt: frământarea şi coacerea de către clerici a pâi- 
Ji dospite întrebuințate la Liturghie, care alcătuieşte o parte a Proscomidiei, apoi 
pia din textul anaforalei a cuvintelor Mântuitorului de la Cină („Luaţi, mâncaţi...” 
Vic.) şi aşezarea dipticelor înainte de epicleză?€. 


ectenia zisă de diacon, rugăciunea plecării capetelor zisă de preot în taină, apoi o 
a amvonului, rostită de preot de pe amvonul din mijlocul bisericii; diaconul rOSteşte 
la de concediere: „Mergeţi cu pace !”, iar preotul, din altar, încheie cu o scurtă for 
binecuvântare, zisă în taină („S-a binecuvântat Dumnezeu. Ce] ce ne binecuvânteăiii 
sfințește pe noi prin împărtăşirea Sfintelor şi a Preacuratelor Sale Taine, acum şi p 
în vecii vecilor, amin !”). 


Precum am văzut, din Liturghia Sfântului Iacob, derivă toate Liturghiile | 
azi în diferite Biserici răsăritene, calcedoniene şi necalcedoniene, şi anume: 

a) Liturghiile din uzul sirienilor iacobiţi (sirienii de vest); 

b) Liturghiile bizantine (Liturghia Sfântului Vasile şi Liturghia Sfântului lo; 

c) Liturghia Bisericii armene şi 

d) Liturghiile sirienilor orientali (persanii nestorieni), numite uncori Litupgi 
rit chaldeian. 

a) Sirienii de vest (iacobiţi), din fostul patriarhat al Antiobiei şi cel al Ierușa 
despărțiți de restul Bisericii după sinodul din Calcedon (451) au păstrat în i 
numai persiunea siriacă a Lituvghiei Sfântului Iacob, pe care o folosesc şi azi Ca 
ghie normală, tot în siriacă veche (azi o limbă moartă), introducând însă unele. 
cularități caracteristice doctrinei lor (ca de exemplu, adaosul „Cel ce Te-ai ră 
pentru noi” din textul Trisaghionului?”. Liturghia siriacă a Sfântului Iacob se În 
ințează şi la sirienii răsăriteni din Malabar (India)? precum şi la maroniţii din. 
(uniţi cu Roma), care au primit însă multe influenţe latine. S 

Precum am văzut, deoarece în Biserica veche textul rugăciunii principale din. 
ghie, pentru sfinţirea Darurilor (anafornua sau rugăciunea Sfintei Jertf), era ÎN 
zat de fiecare din ierarhii mai importanţi, a existat în Răsărit un mare număr de 
rale euharistice. Biserica sirienilor de vest (iacobiţi) a păstrat până astăzi € 
multe dintre acestea, şi anume 67 anaforale întrebuințate de sirienii incobiți, COMP 
corifeii lor sau atribuite unora dintre Sfinții Apostoli şi Sfinţii Părinţi. Azi nu 
parte dintre ele se întrebuințează în diferite ocazii ca piese de schimb care se ad 
la rânduiala fixă a vechii Liturghii a Sfântului Iacob22. 

Există şi o Liturghie a Darurilor mai înainte sfințite pentru uzul sirienilor iată 
cu o formulă de epicleză adresată Mântuitorului? 

b) Despre Liturghiile bizantine, derivate din Liturghia Sfântului Iacob, vom vot 
pe larg în capitolele următoare. 

c) Biserica armeană întrebuinţează o singură Liturghie, numită uneori a Sf 
Grigore Luminătorul (apostolul armenilor) şi folosită azi atât de armenii pregoh 
cât şi de cei uniți”. Ea derivă direct din Liturghia Sfântului Iacob, aşa cum se ÎE 


4. Liturghia Sfântului Marcu şi Liturghiile derivate din ea 
(Ritul liturgic alexandrin sau liturghiile de tip egiptean) 


Formularul liturgic originar şi clasic, întrebuințat de Biserica Egiptului, a fost cu- 
Hoscut sub numele de Liturghia Sfântului Marcu, deoarece tradiţia atribuie acestui 
Mânt cvanghelist activitatea de evanghelizare a Egiptului. Documentele care ne-au 
țrunsmis formele ei cele mai vechi, cunoscute până acum, sunt: 

a) Anaforaua din Evhologhiul lui Serapion, episcop de Thmiiis (sec. IV)7, care se 
ţiracterizează prin aceea că, la epicleză, se cere coborârea Cuvântului (d A%yos) pentru 
ptefacerea Darurilor; 


2 Edit. în trad. engl. în EL, pp. 69-110. Vezi şi A. Riicker, Die syrische Jakobusanaphora 1 
Rezenston des Jakob(h) von Edessa. Mit dem griechischen Paralleltext, Miinster im W, 1923 (Li 


21 O trad. rom. a acesteia a publicat Pr. Alex. Ionescu, în rev. GB, an. 1963, nr. 5-6 
442-467. Trad. germană şi studiu de Joh. Madey u. G. Vavanikunnel, Ourbana. Die Euchari 


Musliu introd. şi aparat critic, la Arhim. Zareh Baronian, Liturghia Bisericii Armene în cadrul celorlalte 
Wiuri liturgice răsăritene. Bucureşti, 1975. 


quotquot în codicibus adhuc vepertae sunt... editac et latine versace, Romae (Pontif. Inst. Op *% După o tradiţie nestoriană, fixarea definitvă a textului acestei Liturghii, în forma transmisă 
Stud.) t.I, fasc. 1, în 1939, fasc. IV în 1940 (Liturghia Sfântului Ioan Hrisostom). pină azi, se datoreşte patriarhului nestorian Jesuyab III, pe la începutul secolului VII. 
“ Edit. de H.W. Codrington, The syrian Liturgies of the Presanctified, în „The Joub „* Laturghiile nestoriene au fost editate, în trad. lat., în LOC. vol. IL. 'Trad. engl. în EL, p. 247 


ÎN rad, rom. de T. Tarnavschi, în rev. „Candela”, an. 1892, pp. 617-621, 669-682 şi 683-686. 
nul. germ. şi studiu de Joh. Madey u. G. Vavanikunnel, 0p. cit., p. 12 ş.u. 


** Tradusă şi în rom. de mai multe ori. Vezi, de ex.: ed. lui V. Mestugean, Sfânta Liteni 
“ Ed. mai nouă în MELV, pp. 59-64. 


Bisericii armene, Bucureşti, 1937 (text armean şi trad. rom.). Cea mai bună trad. rom. însoțită 
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ş b) Fragmentul de anafora egipteană din secolele VI-VII, scris pe un papirus d 
ia le unei mănăstiri copte de la Dâr-Balyzeh% ia 

i ta mp eta ai in aşa-numita Rânduială bisericească egipteană, care, pret 
pus, nu e altceva decât o traducere (prelucrare) a lucrării Traditia apostolică a i 


otului Ipolit din Roma (sec. III)%; d i liturgi 
i Ip Ro : ; dar nu toţi liturgiştii ideră ă 
constituirea vechii liturghii egiptene. ORA SIR 


4) La Liturghia catehumenilor se fac patru lecturi din Noul Testament, şi anume: 
ina din epistolele Sfântului Apostol Pavel, a doua din epistolele soborniceşti, a treia 
i apte şi a patra din Sfintele Evanghelii. 
h) Iipicleza (formula de invocare a Sfântului Duh pentru sfinţirea Darurilor), care 
urphiile grupului antiohian este aşezată după anamneză, în liturghiile ritului ale- 
ulrin este împărțită în două formule, dintre care una înainte de cuvintele Mântuito- 
Vi de la Cină, iar alta după anamneză. 
secolele XII-XIII, când a fost înlocuită la ei cu Liturghiile bizanti ps 4) Rugăciunea de mijlocire generală pentru Biserică (diptice) e aşezată nu după 
iturgbiile bizantine, din partea căt leză, ca în ritul bizantin şi antiohian, ci mult inaintea ci, şi anume chiar în cursul 
iciunii euharistice de la începutul anaforalei (Prefaţa). 
De rcţinur că ediţiile cărților liturgice ale Bisericilor necalcedoniene, tipărite de 
Wlici pentru uzul Uniţilor orientali, nu merită toată încrederea, din cauza 
ulificărilor introduse în ele de editorii catolicizanți, de aceea, pentru restabilirea 
iului autentic trebuie apelat la vechile manuscrises*. 


gs ui Sau eu deeaiuaț, indigenă a Egiptului) s-au despărțit de Biserica 
» adoptând monotizitismul (451), ei şi Li i 
E ilie l | n » €i şi-au tradus şi Liturghia în lim 
r a că a) A totodată sub numele Sfăntului Chiril al pi 
astă versiune coptă (Liturghia Sfântului Chiril) a pă I bi | 
| rsiune ril) a păstrat mai bine c 
tiv al Liturghiei egiptene, deşi imit şi iau eo 
„ deşi a primit şi ea multe influente bi i i 
anume dialecrul ei bohairic, se pă ă încă î iul Ienei pe dau AR 
i „ se păstrează încă în serviciul liturgi ând î 
a fost înlocuită cu araba). Versi ăa Li i cu cante RI 
. Versiunea coptă a Liturghiei Sfântului M Ă 
şi unele expresii în limba greacă, ca: Kwpre ! e, cota ai 
: kopre EAenoov, Eptivn ră ] 
copte.) Anaforaua acestei Litu ghii se î i i Da te aa o al 
rghii se întrebuințează azi la copti în ti 
) „ac Litur ţ ţi în 
Mare: A. postul Crăciunului şi la pomenirea morților? i i 
ai iz E Spa, A A, AIA ă 
a fa zisă A a agului Chiril cu anaforaua ei originală, Cop 
ţ zi două anaforale de origine mai nouă Ip siri int 
[i i două uă (de tip sirian), di 
una pu7mtă a Sfântului Vasile, car A robul 
L Ă a $ , care e anaforaua normală a copti] ind î i 
i re e pţilor, fiind întrebuinţ 
Ca alea ri Parte a anului, şi alta numită a Sfântului Grigore (de Naz p 
ințată la sărbătorile Mântuitorului şi în ocazii mai solemne. Amândouă A 
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5. Riturile liturgice apusene 


4) Arâr la Roma, cât şi în celelalte părţi ale Apusului creştin, a fost la început în 
sehuinţare ritul primitiv, uniform, al Liturghiei oficiate în întreaga Biserică creştină. 
jrte curând însă Roma s-a singularizat din punct de vedere liturgic, având în uz o 
Iurghie cu caracter aparte, de origine foarte obscură, deosebită de toate celelalte 
Ivaţii ale ritului liturgic primitiv, în timp ce în celelalte părți ale creştinătăţii apu- 
je sc păstra ritul liturgic primitiv, adus din Răsărit, o dată cu primii misionari creş- 
|, De aceea, începând cel puţin din secolul V, avem în Apus două Liturghii deose- 
jo: cea de la Roma — din care s-a dezvoltat 7itu/ roman — şi cea din sudul Italiei, care 
lut naştere ritului numit galican. De tapr, denumirea de rit galican propriu-zis se dă 
lui liturgic dezvoltat la început numai în Galia (sudul Franței de azi) şi răspândit 
| (secolele V-VI) şi în Bretania ( nordul Franţei), Irlanda şi Anglia, în diferite vari- 
care nu e în fond decât o traducere etiopiană şi preluer id &, În înţeles general, sub denumirea aceasta se indică Liturghiile localizate în toate 
copte a Sfântului Chiril. Există si 14 anafor: p are mai dezvoltată a Liturghii julelalte părți ale Bisericii apusene vechi, afară de Roma, adică: Italia sudică şi nordică, 
: stia şi 14 anaforale de schimb, traduse după cele şi ilia, Spania şi chiar Africa. 

Asupra originii ritului galican părerile sunt împărțite. E singur însă că acest rit derivă 
jject din Liturghia orientală, adică reprezintă dezvoltarea locală a ritului liturgic pri- 
tiv şi universal, adus în Galia de misionari veniţi din Asia mică, de unde era şi Sfânrul 
jineu, episcopul de Lugdunum (Lyon), cel mai important centru al Galiei de sud. 

hitul galican a fost înlocuit treptat de către cel roman, precum vom vedea. Cel mai 
Indelung, s-a menţinut în Spania. El mai supravieţuieşte azi numai în două oraşe: Mi- 
lino (nordul Italiei) şi Toledo (Spania). In Milano se întrebuinţează Liturghia numită 
ihroziană sau a Sfântului Ambrozie (cel mai cunoscut episcop al acestui oraş), iar la 
oledo, Liturghia numită mozarabă (adică întrebuințată de creştinii de limbă arabă, 
wllaţi odinioară sub dominaţia califului de Cordova), Liturghie numită şi gofo-bispani- 
ți sau isidoriană, pentru că e pusă de obicei sub numele Sfântului Isidor de Sevilla 
([636), cel mai ilustru dintre Părinţii bisericeşti ai Spaniei. Amândouă aceste Litur- 
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Domnului ru Li : | ai 
Î sai îi pei d pile anaforaua Sfintei Fecioare Maria, anaforaua Sfântul 
Dan — ui (Evanghelistul), anaforaua Sfă i i 
5 ântului Atanasie fi i DI 
oscur ş.a.%. Toate sunt însă de origine mai „ anaforaua lui [ 
A. să de origine mai nouă [i image Ă 
: i spal: uni 
Sau după această dată). (unii le socotesc abia din sec. 


Particularităţile principale ale Liturghiilor de rit alexandrin (copte şi etiopiene) sunti 


5) sea serul şi coment. din DACI, II, 1881-1895. 
PP. Au Ca la e E cetr d de Saint Hyppolyte. Essai de reconstitution, Mih 
i EI ă > e JZ) , i : ci 
iti să pa cea, et notes, 2-e cd., Daris 1968 (SC, 1 Ea Agra (fo II 
"Edit. de A. Riicker, Die Anaphora d s ] 1Jo Ț 
L-a tai suie, 4), în rev. dc. 31 fă ii i e rillos von Alexandreia (Denkmăler alta 
“ Ambele editate în |. coptă şi trad. lat. în CLEU, VII 
a 3 d. lat. „t. VII (Romae, 1754 „45- 
îi ep a, ; ama . n mpi: ]. er et E. Lanne, Uz temoin A Ri i i i 
Ouvain, +E. Hi: rschmidt, Dre Koptische Gregori : i ÎStĂ şi 
SIE po nitau serviciul bisericesc, ale Tae atat ăi i iii d și cd 
„litate începând din secolul XVI. Există şi ediţii oficiale, recente, în |, abisiniană şi tr 


Mai pe larg, despre Liturghiile monofiziţilor şi nestorienilor răsăriteni, vezi studiul nostru Cul- 
tul lisericilov creştine vechi din Orient. Lituvghiile viturilor orientale, în rev. „Ortodoxia”, an. 1965, nr. 
|, hp. 33-131, şi P. Trembela, Riturile lituvgice ale Egiptului şi Răsăritului (în grec.), Atena, 1961. 
ad. engl, 4 Vezi L.. Duchesne, op, cit. p. 72, n. 2. 
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ărtate Ei Pari &ves 
(particulare) aveau unele dioceze mai spital) e: dai ca: LI ie Si 
alis iai ecum şi unele din marile ordi şti, Ca: 
k, Salisbury (usus Sarum) ş.a., precu gel Ş 
iscanii ienii ceste Liturghii, pe 
icanii, Francisc: ienii (Leş Chartreux) ş.a.”. pe 
jinicanii, Franciscanii, Cartus ş Cl ema sd A 
ste loc: i au suferit şi unele influenţe din p 
ji elemente locale sau regionale, ai rit şi uneli pi aul ei i 
iar şi di e că ele sunt consi 
alic: a C tea Liturghiilor răsăritene. Cu toa 
i palican, ba chiar şi din par i hiilor răsăr i 
A mulţi liturgişti ca reprezentând rituri liturgice deosebite i cel cai îE 
i de fapt decât variante locale ale acestuia, aşa cum sunt di ae e ace a 4 
slilel, multe din ele au ieşit din întrebuințare, fund aa E a Ri scai 
Y ezita Tara A N Ş e Ş 
i a creştinătate catolică se întri ţ 
m putea spune deci că în întreag; c 
„ad pa Liturghia de rit roman, cunoscută sub numele de iei (die det i 
AMawe)*!. Există deci în această privinţă o rigidă şi aproape absolută tori ea 
irica papală. Puținele excepţii sau abateri de la regulă, care îi aula r ta 
1 rituri liturgice apusene vechi (ca de ex. Liturghia Soia Sa i Cp AA ca 
'abă) s: L: i noi ale ritului roman (ca de ex.: neză, 
arabă) sau variante locale mai | e e E 
irphiile celtice?, Liturghiile neogalicane“, Liturgbhiile ii a Sdiie Sie 
|), se deosebesc prea puţin de Missa, pentru ca să merite numele IE rii p 
(kerire de cea romană, în general întrebuințată în cultul romano-catolic“. 


ghii reprezintă supravicțuiri romanizate ale vechiului rit pgalican?; ele poartă u 
adânci ale unor influenţe de origine orientală, precum şi ale influenţei Romei, 
nite din perioada sforțărilor de supremație a ritului roman. Dintre acestea, cea: 
seamă € aplicarea calendarului la Liturphie, adică variația rugăciunilor după zilele 
lui bisericesc. 1 

Dintre formele vechi ale ritului galican, întrebuințate odinioară în diferitele 
ale creştinătăţii apusene, ne-au rămas cele descrise în două scrisori ale Sfănl 
Gherman al Parisului (din secolele VI sau VII) şi în diferite manuscrise cupriti 
colecţii de Liturghii (misse) apusene, ca: Missale Gothicum (secolele VII-VIII), 
mentarium Gallicanum (Bobbio), Missale Gatticanum vetus ş.a... CA 

b) Cât priveşte Liturghia ritului roman (missa), e o Liturghie anonimă, care să 
sebeşte prin particularitățile sale de toate Liturghiile celorlalte rituri lturgice cre 
fiind în general mult mai îndepărtată de tipul primitiv uniform al Liturghiei ci 
din primele trei veacuri. Data când începe izolarea Romei din ecumenicitatea |i 
a Bisericii nu e sigură. Poate că traducerea în limba latină a rituhui primitiv, ofici 
început în limba greacă, a pricinuit unele dintre deosebirile originare ale Lituui 
apusene. Unii cred că modificarea fizionomiei Liturghiei romane ar fi opera lui i 
Damasus (366-384), pe când alții o atribuie lui papa Ghelasie I (492-496). B 
însă că modificarea aceasta s-a făcut în eta pe, fiind accentuată prin revizuirea în sti) 


(LA sas aitinuata Piiii ICVIZUI 
re, făcută la sfârşitul secolului VI, de Sfântul Grigore cel Mare (500-604) şi apoi, 
tinuată de papii şi Sinoadele de mai târziu, terminând cu sinodul Tridentin (sec. XĂ 

Deşi, precum am spus, Roma s-a găsit de la o vreme izolată de restul Apusului 
punct de vedere liturgic, totuşi episcopii Romei au făcut sforțări încă de la încegi 
secolului V de a impune Liturghia lor celorlalte Biserici din restul Italiei şi ale A 
sului creştin, ceea ce se vede dintr-o scrisoare a lui papa Inocenţiu I către episcă 
Decentius din Eugubium, pe la anul 416%. Totuşi, încercările lor au rămas încă 
vreme fără succes. Acțiunea de înlocuire forțată a Liturghiei galicane prin cea d 
roman s-a intensificat în secolele VI-VII ŞI a culminat în secolul VIII, când ali 
politică dintre papi şi regii carolingieni ai Franței a înlesnit înlăturarea completă 
uz a Liturghiei galicane. Îndeosebi Pepin cel scurt şi fiul său Carol cel Mare au imi 
de-a dreptul ritul roman în imperiul lor; cel din urmă a silit sinodul 
Aquisgranum (Aix la Chapelle, 802) să ia măsuri constrângătoare în acest sens 
triva preoţilor care s-ar fi opus. Prin astfel de măsuri, precum ŞI prin misionarii | 
mani care au creştinat popoarele din imperiul lui Carol cel Mare, până prin se 
XI-XII Roma şi-a impus treptat Liturghia sa în tot Apusul (afară de oraşele Mila 
Toledo), nu fără opoziţie şi concesiuni; Liturghia romană însăşi a primit şi ea 
influenţe din partea celei galicane. 

In Evul Mediu s-au format însă diferite tipuri localizate ale acestei Liturghii, ay; 
fiecare unele caractere specifice, fără prea mare însemnătate. Astfel de Liturghii pi 


CE a IN RR N 
“% Deşi unii liturgişti le tratează ca pe rituri liturgice independente şi deosebite de cel galican (VE 


de ex., Prof. Panaghiotru Trembela, Inpod. în Litupică, în rev. „Grigorie Palama” (Tesalonic), 
1963, nr. 5-6, p. 176; Acelaşi Rizarile liturgice ale Apusului..., (în grec.), Atena, 1966, p. 128 Ş.u.), 

* Ed, de Joh. Quasten, Expositio antiguae Litugiae pallicanae Germano Parisienst. asci 
Monasterii, 1934 (Col. OT, fasc. III). Vezi şi A. Wilmart, Germain de Pais (Lettres attrib 
Satut) în DACI, t. VI, part. | (Paris, 1924), col. 1049-1102. 

ai Despre Liturghia ambroziană, vezi mai ales Prof. Pan. N. Trembela, Rizu/ armbrozian sau li j 
Mia Milanului (în grec.), în rev, „Oeoioyia” (Atena), tom. LIV, caiet 1 (ian.-martie 1963), p 
26-41; Acelaşi, Rizerile liturgice ale Apusului..., pp. 128-183. 

iu Epist. XXV, P.L., t. XX, col, 551-561. 


6. Rit liturgic şi confesiune 


Sion taitiitiara decretată 2 adsil 
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voltarea de azi a cultului, precum am văzut, fiecare agree goga RI ŞI pupic “ 
ICI arate ale Ori i îşi are ritul liturgic propriu, adică un mod particular 
Jisericile separate ale Orientului îşi are r roprita, adic bi 
Ş 4 oficia cultul divin public, mod deosebit de al altor confesiuni şi adecvat Spa si 
Wtrinci confesiunii respective. Pecetea aceasta specific confesională Sacacte ai St 
nai 1 iturghia, ci şi întregul ansamblu al serviciilor divine şi al riturilor re era c : 
: : hi Pi 3 a ey r - a a, a UI ZA 
Mtuiesc cultul oricărei confesiuni. Am arătat, de ex. caracterele specifice ale ri 
„ic ortodox, în comparaţie cu riturile celorlalte confesiuni creştine. iti caile 
Având în vedere importanţa cultului ca formă de manifestare a vieţii re pe ape 
"nţa confesională a unor grupuri de credincioşi este indicată adesea BI Ia : ic 
pectiv, deoarece acesta exprimă mai precis şi mai pregnant Es pal- tpeci en i 
jiilesiuni decât doctrina sau organizaţia ei. Aşa, de n Procee oa să apar n. 
L ? » mă e actă 2 2 îi îi Si Ă p 
reşti entru că această Biserică se deos 
Apune „creştini de rit armean”, pent iii papat 
d şi confesiuni creştine nu atât prin doctrina sau Agrana ţia ei — care sunt aproap 
Juntice cu cele ale Bisericii Ortodoxe — ga: prin cultul și (EIp A îs tu lan 
sonstatare: asta rămâ ilă chiar pentru acele co 
('onstatarea aceasta rămâne valabilă c pe 1 i | 
i i ut că este cazul cu 
1 S- ă multe rituri liturgice, cum am văz | 
Mi dezvoltat ori s-au păstrat mai mu Văzut « car 
Îerica Romano-Catolică, în care ritul roman şi resturile vechiului rit galican ( 
” . .. i . te A 
"Vezi descrierea acestor tipuri de Liturghii romane, în Lzturgta, pp. 792-872. 
s € omp. Adr. Fortescue, La Messe, p. 261, Ş.u. j . 
'! Despre originea termenului Missa vezi în urmă, p. 1 IL. a ao i 2 
ţa ue ca în insulele britanice cu populație catolică de origine şi limbă celtică. 


anes, în DACL, LX, 1636-1792). | | > mie eng 
E (e see ciruetetelă specifice al Liturghiei catolice vezi studiul nostru Liturgbiile romano-catolice 
Li « b « ȘI 


ia” g - sI şi Pan. N. 
Îi vomparaţie cu cele ortodoxe, în rev. Ortodoxia” „an. 1957, ră 1, pp. 119-138. Comp. şi Pan 
|embela, Ritarile lizurnice ale Apusului (în grec.), Atena, 1966. 
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i în diferi ărți ale Franţei catolice azi (vezi H. Leclercqg, Liturgres. 
" Întrebuinţate în diferitele părți ale Franţei catolice de azi ( q, 
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dlui Vasile cel Mare și alta a Sfântului Grigore de Nazianz), folosită în Biserica Coptă 
vhiul patriarhat al Alexandriei), în limba coptă (egipteană). 

jituvuhia celor 12 Apostoli (traducere remaniată, în limba etiopiană, a Liturghiei 
ipte, folosită în Biserica Etiopiei, în limba etiopiana veche (dialogul gheez), cz 14 
jivale de schimb. 

h) In Apus (Biserica Romano-Catolică): 

Misa ritului roman, Liturghie anonimă, de origine obscură, folosită peste tot la 
muno-catolici, exclusiv în limba latină până la Conciliul II de la Vatican (1963), iar 
IPA aceca tradusă în limbile naţionale ale tuturor popoarelor catolice. 

Hiturgbia Sfântului Ambrozie (Liturghia ritului milanez) şi 

Liturnbia Sfântului Isidor de Sevilla (Liturghia ritului mozarab sau spaniol), ambele 
Iul resturi romanizate ale vechiului rit galican, cea dintâi folosită la Milano (Italia), 
Altă la Toledo (Spania) în limba latină, italiană şi spaniolă. 

n total deci se oficiază azi în toată lumea creştină ortodoxă şi catolică zece Litur- 
|, cu aproximativ 87 anaforale de schimb, acestea din urmă fiind folosite exclusiv în 
Iericile orientale (necalcedoniene). Dacă adăugăm la acestea Liturghia de rit galican 
imită a Sfântului Gherman al Parisului, experimentată acum de ortodocşii de limbă 
ieză din Franţa, avem 11 Liturghii; iar dacă avem în vedere că cele două Liturghii 
iloxe (cea a Sfântului Ioan Gură de Aur şi cea a Sfântului Vasile cel Mare) nu se 
mebesc între ele decât prin textul anaforalelor şi al câtorva alte rugăciuni“, putem 
Mine că la ortodocşi se oficiază de fapt o singură (rânduială de) Liturghie, cu două 
Morale de schimb: una a Sfântului Ioan Gură de Aur şi alta a Sfântului Vasile cel 


Ri Me ae ; Ra A | i Are, În cazul acesta, numărul total al Liturghiilor din lumea ortodoxă şi catolică se 
să p e a Sfântului Iacob, ieşită din întrebuințare de prin secg luce la 10, iar al anaforalelor de schimb creşte la circa 88. 


ambrozian şi cel mozarab), deşi deosebite între ele, au totuşi un aer comun care 
dează identitatea familiei confesionale din care fac parte. Cazurile când grupuri de 
dincioşi aparțin altui rit liturgic decât cel al confesiunii din care fac parte administ 
trebuie privite ca excepţii de la regula generală sau chiar ca anomalii. Aceasta este Și 
aţia uniaţilor de diverse naţionalităţi, care apaţin administrativ Bisericii Catolice, 4 
ŞI-au păstrat ritul livurgic al Bisericilor de origine: „catolici” de rit grecesc (ortoti 
sau „greco-carolici”, catolici de rit armean etc. Un caz similar îl reprezintă comuni 
le de francezi de curând trecuţi la ortodoxie, care nu au adoptat ritul liturgic o 
(bizantin), ci şi-au confecționat un rit propriu (Liturghia de rit galican după Sf 
Gherman al Parisului), care nu e decât o încercare de reînviere a vechiului rit ga 
odinioară în vigoare în Franţa; este vorba deci de ortodocşi cu un rit liturgic apust 
oficiat în limba franceză+5, | 


7. Liturghiile oficiate astăzi în creştinătatea răsăriteană 
şi la romano-catolici 


Recapitulând deci în lumea creştină de azi se săvârgesc următoarele Liturghii: 
a) în Răsărit: 


In Bisericile necalcedoniene (la monofiziți și nestorieni) : BIBLIOGRAFIE 

“Liturghia Sfântului Iacob (icşită din versiunea siriacă a vechii Liturghii aposto 
Sfântului Iacob), cu circa 67 anaforale de schimb, folosită în Biserica sirienilor iacol 4, Despre Liturghiile apostolice (a Sfântului Iacob şi cea a Sfântului Marcu): 
(din vechiul patriarhat al Antiohiei), în Biserica maroniţilor din Liban (monotăi Anagnostes, La liturgie de Saint Jacques ă Jerusalem, în rev. E.O., an. 1900, t. IV. 


R.G. Coquin, L'anaphore alexandrine de Saint Marc, în rev. „Le Muscon”, 82 
1196v), pp. 307-356. 
I.M. Funtuli, Dumnezeiasca liturghie a lui Jacob, fyatele Domnului (în grec.), 
valonic, 1970, 
Acelaşi, Dumnezeiasca liturghie a apostolului Marcu (în grec.), Tesalonic, 1970. 
A. Gastouc, Egypt (Liturgie), în DACL, LV, 2, 2483-86. 
|]. Leclercq, Jacques (Liturgie de Saint), în DACL, VII, 2, 2116-2121 (cu biblio- 
alice bogată). 
Acelaşi, Alexandre (Liturgie), în DACL, 1, 1182-1204. 
| | Iris. Papadopulos, Despre liturghia apostolică a Sfăntului Jacob (în grec.), Atena, 
VUL. 
IP. Rodopulos, Anaforaua liturgică a Sfântului Marcu (în grec.), Tesalonic, 1959. 
A, Tarby, La pritre eucharistigue de LEglise de Jerusalem, Paris, 1972 (despre anafo- 
Puu Liturghiei Sfântului Iacob). 


Liturghiei Sfântului Iacob, folosită în Biserica nestorienilor persani, în limba siriacă 
che, cu două anaforale de schimb (una a lui Nestorie, alta a lui Teodor de Mopsuestia), 

Litupbia Sfântului Grigore Luminătorul (dată uncori ca o Liturghie anoni A 
derivată din redactarea greacă a Liturghiei Sfântului Iacob şi folosită în Bisericile 4 


Liturghia Sfântului Chiril (al Alexandriei) (forma evoluată a traducerii copte ay 
chii Liturghii apostolice a Sfântului Marcu), cu două anaforale de schimb (una a $ 


E i i 
; * Vezi studiul nostru: O nouă liturghie întrebuințată de ortodocșii apuseni: Liturghia după SfĂN 
Gherman al Parisului sau Liturghia de rit anglican, în rev. „Ortodoxia”, an. 1959, nr. 1, pp. 36 
“i E A e 10 aula la cartea lui E. Kovalevsky, La Sainte Messe selon Saint Germain de Paris, Pa 
10; 9, an. 1958, nr. 9-10, pp. 711-717. 
sd A en aici numai la Bisericile răsăritene (calcedoniene şi necalcedoniene) şi la Biserica Î 
A E pana e ie annie tul i e Sa de toate nuanțele şi Bisericile anglicane, € b. Despre riturile liturgice răsăritene, vechi şi noi: 
| ii Lăsăm la o parte așa-numita Liturghie a Darurilor mai inninte sfințite din ritul liturgic ortodă fos oile Dee ie ee Mg clan Seara, ala 

( bizantin), deoarece, precum vom vedea, ca nu este o Liturqhie în sensul propriu al cuvântului (VA 
mai departe, la cap. respectiv). i 


1 A sc vedea mai pe larg în capitolul următor. 


Dal LUI ICI să Pai 


PREOT PROF, DR, ENE BRANIȘTE 


„ Lucrări cu caracter general despre riturile liturgice vechi şi Liturghiile 
„el Lituvgie compare, Chevetogne, 1939 (ed. III-e, rev. de B. Botte, 
„Dica pag Aa Pi le e De en pridre, dit par A.G. 
„lia are ie a il et spiritualite de la priăre eucharistique, ed. II, Pa- 
„10 Orient et Occident (lucrare colectivă), 2 vol:, Paris, 1970 (Col. „Lex 
„ADR a Pahl, Prex eucharistica. Textus et Varus litungiis antiuioribus 
Vi, pietonală ră mama aie ie iti addita Haggadab Paschae et 
oma, : 
Pat Cp rime md Depr Mn. 
„ARME mi vechi și cele de azi (în grec.), 2 vol., Constantinopol, 


F.E. Brightman, Eastern Liturgies, Oxford, 1897 (reimpr. 1965, 1967). 

].H. Dalmais, Les Liturgies dOrient, Paris, 1959 (trad. engl. de D. At 
Eastern Liturgies, New York, 1960, şi trad. germ. de R.V. Lizenzaups: Die LA 
Aer Ostkirchen, Ziirich Aschaffenburg, 1960). 

].H. Dalmais, Origines geographiques, bistorique et doctrinales de la difț?rentiată 
rites orientaux, în „Recherches oecumeniques”, 1 (1963), pp. 27-46. 

]. Godart, Traditions andennes de la grande priire eucharistique. La traditim 
occidentale, în rev. „Les Questions liturgiques et paroissiales”, an. 46 ( 1965), 
248-278. 

].M. Hanssens, Institutiones liturgicae de vitibus orientalibus, 2 vol., Roma, 9 
1932, 

R. Janin, Les Eglses Orientales et les vites orientaux, Paris, 1955. | 

King Archdale, Liturgie d'Antioche: Rite syrien et rite chaldeen, Paris-Tours 
Mame) 1967. 

Acelaşi, The rites of Eastern Christendom, Londra, 1950. 

N. Liesel, De Liturgien der Osthirche, Freiburg im Breisgau, 1960 (şi trad. 
Eastern Catholic Lituvgies, 1960). 

A. Racs, $.]., Introductio în Liturgiam orientalem, Roma, 1947. 

$. Salaville, Litogies orientales. — La Messe, 2 vol., Paris, 1942. 

T. Tarnavschi, Despre cele mai însemnate hturghii ale Bisericii Orientale, în. 
„Candela”, an. XI şi XII (1892 şi 1893), şi extras, Cernăuţi, 1893. 

Card. E. Tisserant, Nestorienne (Eglise), în DIC, t. XI (1931), col. 157-323. 

P.N. Trembela, Rizrile liturgice ale Egiptului şi Orientului (în grec.), Atena, ] 

Fr. Van de Paverd, Zar Geschichte der Messliturpie în Antiocheia und Konstanti 
gegen Ende des 4. Jabrbunderts, Roma, 1967. 

I. Zaade, Messe Orientale, în DIC, t. XI, part. 2 col. 1434-1488. 

Acelaşi, Syrienne (Elise), ibid., t. XIV, col. 2024-2028. 


„CR Riturile liturgice (în grec.), în „Enc. relig. şi morală”, VIII, 207-210. 


c. Despre riturile liturgice apusene, vechi şi noi: 

P. Borella, I/ rito ambrosiano, Ed. Marcelliana, Brescia, 1954. 

F. Cabrol, La liturgie mozarabe, în DACL, XII, 391. 

Acelaşi, La Messe en Occident, Paris, 1932. 

L.. Eisenhofer-Lechner, The Liturgie of Roman Rite, 1961. 

A. Fortescue, La Messe. Etude sur la liturgie vomaine, trad. te. par A. Boudinhi 
ed. III, Paris, fa. 

J-A. Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine penetische Erklărung der vămischen 
2 vol., ed.V, Viena, 1962. 

Acelaşi,  Liturgie der christlichen — Friihzeit — bis auf Gregor den G 
Fribourg-Schweiz, 1973 (cap. IV). 

Th. Klauser, The Western Liturgy today, 1963. 

W.S. Porter, The Gallican Rite, London, 1958. 

].-B. Tibaut, La liturgie romaine, Paris, 1925. 

Acelaşi, L'ancienne liturgie gallicane, Paris, 1930. 

D.N. Trembela, Riturile liturgice ale Apusului şi apendele protestante (în grec, 
Atena, 1966. 


S.].P. Van Dyck — ]. Hazelden Walker, Te Origins of the Modern Roman Litu 
London, 1960. 


160 


SECŢIUNEA A II-A 


LITURGHIILE RITULUI BIZANTIN 
(Laturghiile ortodoxe) 


CAPITOLUL |] 


Noţiuni introductive 


Originea şi vechimea, autorii (autenticitatea) 
ŞI răspândirea Liturghiilor ortodoxe 


1. Originea, formarea şi răspândirea Liturghiilor ortodoxe. 


„După prezentarea sumară, de până aici 
din uz sau întrebuințate încă în diferitele 
delung, în cele ce urmează, asupra Litur 
Litwghiile ortodoxe sau bizantine, pe care 
dere, şi anume: i 

a) Tipiconal, adică rânduiala lor actuală 

b) Istoric, adică evoluţia rânduielii lor de la 

c) Exegetico-liru do 
Ortodoxă Română 


Biserici creştine de azi, ne vom opri 


bi 


SAU a Darurilor mai înainte sfinţite (numită şi a Sfân 
î aa Mai de vit bizantin, pentru că în forma lor de azi s-au dezv ta 
anţ nstantinopol), capitala imperiului bizantin, de unde s- pândit în 
umea ortodoxă. Ne C je donă 
şi ie cina celei de-a treia vor constitui obiectul unui capitol separat 
ia a Liturghiilor ortodoxe este siriană (antiohiană) A s 
Li isa a de tip sirian a Sfântului Iacob, şi anume din vari 
s oc: ase . AA . ZE „Mal 7 E: A 
ia > ca mai întâi în Asia Mică — mai ales în Cezareea Capadociei — pri L 
$I apol, puţin mai târziu, în Constantino tea 
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» a Lăturghiilor creştine vechi şi noi, 


ghiilor întrebuințate azi în Biserica noa 
le vom studia dintr-un întreit punct de 


tului Grigore Dialogul), i 


L ăspândit în tă 

VI l | 

om ocupa, deocamdată, numai de primele două: originea, ist 
) 


. Precum am spus, ele derivă 
anta grecească a acesteia, așa Gl 


pol. Lucrul se explică prin legăturile istorice cant 


LITURGICA SPECIALA 


Pe de altă parte, Biserica din Constantinopol, tânăra capitală a Imperiului de 
Mărit, e condusă, tocmai în vremea organizării ei definitive (secolele IV-V), de către 
wupi originari fie din Capadocia — ca Sfântul Grigorie de Nazianz (379) sau Nec- 
je din Tars (381-387) — fie din Antiohia — ca Eudoxiu (360), Sfântul Ioan Gură de 
ji (398) sau Nestorie (428-431), care era antiohian prin formaţie. Aceşti episcopi, 
'Indu-se pe scaunul patriarhal al Constantinopolului, au adus cu ei şi au impus în 
icile de sub autoritatea şi dependenta lor, Liturghia din oraşele lor de origine, 
Jică Liturghia Sfântului Iacob, care se oficia, precum am văzut, în tot Răsăritul 
sin de atunci, adică în patriarhatul Antiohiei şi în toată Siria ortodoxă, până 
mentul separării Bisericilor necalcedoniene ( secolele V-VI). 


n 
4 


2, Autorii Liturghiilor ortodoxe. Autenticitatea acestor Liturghii 


A, Liturghia Sfântului Vasile cel Mare este, fără îndoială, cea mai veche din cele trei 
jiurghii bizantine. Ea este, la origine, o variantă a Liturghiei Sfântului Iacob, locali- 
ji în Cezareea Capadociei, variantă care, cel puţin pentru rugăciunea principală 
Huloraua), a primit o formă definitivă prin Sfântul Vasile cel Mare ( 1379), cel mai 
Itru episcop al acestei cetăți, şi de aceea, precum vom vedea, este de timpuriu cu- 
wcută sub numele acestuia. Într-adevăr, Liturghia Sfântului Vasile, în forma ei mai 
he, urmează întru totul rânduiala Liturghiei Sfântului Iacob, faţă de care are însă 
le rugăciuni mai scurte. 

Vechimea şi autenticitatea Liturghiei Sfântului Vasile sunt, de altfel, îndeajuns con- 
Hinate atât de contemporanii Sfântului Vasile, cât şi de documente posterioare lui. 

Astfel, Sfântul Grigorie de Nazianz, în Cuvântarea sa funebră ținută după moartea 
dinrului Vasile (cap. 34), spune că acesta a compus „formulare de rugăciuni şi rân- 
julala altarului”. 

În biografia Sfântului Vasile, atribuită lui Amfilohie, episcop de Iconiu (î c. 403), 
|| se relatează că, la hirotonia sa de episcop, Sfântul Vasile s-a rugat lui Dumnezeu 
me zile în şir să-l învrednicească să-l aducă jertfa cea nesângeroasă cu propriile sale 
tuvinre, adică să compună un iu al anaforalei liturgice, cum era uzul pe 


| 
formular propriu 
“itunci. Într-adevăr, în a şaptea zi, 1 s-a arătat Mântuitorul în vis, împlinindu-i dorinţa”. 

La începutul secolului VI (520), Pezru Diaconul şi alți călugări din Sciţia, într-o 
jirisoare adresată episcopului Fulgentiu $i altor episcopi africani, exilați pe atunci în Sar- 
ilinia, citează un text din dipticele Liturghiei Sfântului Vasile, despre care autorii 
şcestei scrisori spun că se întrebuințează în tot Răsăritul”. 

Puțin mai târziu (circa 531), istoricul Leontiu din Bizant spune că Teodor de 
Mupsuestia (considerat ca părintele doctrinar al nestorianismului) a îndrăznit să 
tompună o anaforă (rugăciunea Sfintei Jertfe) „plină de blasfemii”, care se deosebeşte 
atât de „cea a Apostolilor” (adică cea de origine apostolică, atribuită Sfântului Iacob), 
cit şi de cea a Marelui Vasile“. 


PG, t. XXXVI, col. 341 şi trad. rom. de Pr. N. Donos, în vol. Sfântul Grigore de Nazianz, 

Apulonia... şi Elogiul Sfântului Vasile, precedate de o biografie a Sfintului Grigore, Huşi, 1931, p. 153. 
"PG, t. XXIX, col. CCCI-CCCII (lucrarea e considerată neautentică, provenind probabil din 
VIII). 
“put. LXIL, 90 C şi t. LXV, 449 CD: „Hinc etiam bearus Basilius Caesariensis episcopus in 
ratione sacri altaris, quam pene universus frecuentat Oriens, inter caetera: Dona, inquit, Domine, 
Virutem ac tutamentum: malos quaesumus bonos facito, bonos in bonitate conserva: omnis enim 
s volueris, salvas, et nullus resistit voluntati tuac...”. 


t. LXXXVI, col. 1368 C. 


ii 


potes, et non est qui contradicat tibi: cum eri 
' Impotriva Nestorienilor și a Eutihienilor, Cart. III, cap. 19, P. G., 
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D. 


GC 


? î suni au A da ea 
Ri i ahii derivate din riturile s 
E ivuri li pes se-surse Formele cele mai vechi Dieu e A 
ori ze caci câ ale riturilor-surse 
ar ) (ază ieşite din uz) 
(Ierusalim 


Versiunea arabă din 
Didascalia 
Apostolilor 


nduială 


A 
4 


Anaforaua din Evh. lui Serapion de Thmiiis (sec. IV) 


a 
5 IL. RITUL ALEXANDRIN Anatoraua din M-sul de la Dâr-Balizeh Lit. St. Chiril al Alex. 
a j : a 
A eee dact. greacă ( (întreb, 
&. (E opt ear ortodocşi | A Anaforaua Sf. Vasile 
23 până în sec, XII-XIII), Lit. copților de azi sale 
Ş Ș azi inuzitată (monofiziţi) Anatforaua St. Gngore 
= 3 Lit. Sf. Marcu de Nazianz 
= E. E i Vers. coptă (sub num. 
„Alee SE. Chiril al Alex.) Lit, celor 12 Apost. 
92 y 
53 Z Lit. bis. abisiniene diferite anaforale de 
z E: Lit. descrisă la (Ps.) Gherman (etiopiene) schimb (14) 
E 3 2 al Parisului (sec. VI-VII) Ritul ambrozian (lit. milaneză) 
2 sui 
3 e ic colecrie de misse Ritul mozarab | 
a ş 5 SALICAN | at Eat N ă liturghia spaniolă (în uz azi la Toledo), sau 
şi ş, IN ATU GAL Aa zeta goto-hispanică, sau a Sf, Isidor de Sevilla 
ge 
Ei | 
5 a Sacramentarium Gallicanum (Bobbio) 
= Missale Gallicanum vetus ş.a. 
E 2 - i an actual 
E da aria ordinelor Ritul roman 
= E Emma ciamimică mcasziaată 273 pe pacii Ale nuci lor or Misa cu mfhuaernie 
E DU REINA BCA E Îi = cai aes ccilicaraacar s 


= pr 


Liturghii clerivate din riturile-surse 
(aflate în uz, ieşite din uz) 


ale riturilor-surse 
(azi ieşite din uz) 


Lit. clementind din 
cart. VIII-a Const, 
apost. (ritul pur 


luială 


Lat. St. Vasile 
cel Mare (ritul 


ran 


, Cezareei 
5 antiobian) Liturghiile de Capadociei) 
= rit bizantin (în 
g I. RITUL. ANTIOHIAN uz azi la toți = căie 
Ei E y E | Sh 1 i 
î Re act. greacă Orrodocşii ) e St loan 
Edi (întreb. la sirienii cica) sii 
Ea melchiți până în Şi olt E TE 
2-5 2 3 polita a siriană 
Să Lit. Sf Iacob (forma sec, XIII) Li : i tau va cpu 
plz Icrusalimit. a ritului SE GI rimeană (a (la sale 
37 antiohian) Di. Grigore Lit. Sf ncuniți) 
Ş 2 Luminătorul ) a 
=-2 = Apostoli Tadeu 
E şi Maris Forma romanizată 
E Et , E e 8. 
Ei Ritul sirienilor Maat 
Fzitiai ori ZI Ș Malabar și 
ZE de FĂSĂTIL Anat. lui Nestorie Caldeeni) 
235 (Nestorieni) a UCSDI 
ză Ar SWIacR Ritul sirienilor Anat. lui Teodor 
2 & (în Uz sa Sirienii de Apus (monof, Interpretul 
e E monofiziț ŞI sau iacobiţi) Lit. 
= nestorieni) siriacă a Sf. Iacob 
z cu 64 anatorale 
E de schimb 
= 
E a : 
) Ritul maronit 
(forma romani- 
zată a lit. SE, 
Iacob) în siriacă, 


Ritul liturgi 


în uz la maronitii 
din Liban 
(monoreliţii ) 
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Liturghia Stântului Vasile este pomenită şi în can. 32 al Sinodului trulan (69 
apoi de Sfăntul loan Damaschinul”, de părinţii Sinodului al VII-lea ecumenic 
787), de regele Carol Pleşuvul al francilor (877)* ş.a. Numele Sfântului Vasile se gi 
te apoi în titlul Liturghiei lui în cele mai vechi manuscrise care ne transmit textul L 
ghiilor bizantine, începând cu Codicele Barberini, din secolul VIII. Sfântul Vasil 
gurează şi ca autor al uneia dintre cele trei anaforale liturgice din uzul Bisericii Copte, 

b. Ceva mai puţin sigură şi clară este or;ginea şi autenticitatea Liturghiei Sfănbi 
Ioan Gură de Aur. Nici contemporanii acestui ilustru Sfânt Părinte, nici Istoricii, 
grafii şi panepiriştii săi de mai târziu nu spun că el ar fi alcătuit vreo Liturghie. LA 
piştii de până acum socoteau că cea dintâi menţiune directă despre aşa ceva s-ar 
într-o mică scriere intitulată Despre predania dumnezeieştii Liturghii şi atribuită pa 
hului Proclu al Constantinopolului, în care se pune pe seama Sfântului Ioan o pr 
crare (sau mai exact o prescurtare) a Liturghiei timpului său, posterioară celei fă 
de Sfântul Vasile cel Mare după Liturghia mai veche a Sfântului Iacob5. Mă 
aceasta nu are însă nici o valoare documentară, deoarece opusculul menţionat 
stituie un fals târzius. 

Cel mai vechi manuscris cu textul rugăciunilor Liturghiei Sfântului Ioan — Şi al 
me CoAicele Barberini din secolele VIII-IX (azi în biblioteca Vaticanului din Romii 
pune numele Sfântului Ioan Gură de Aur în fruntea a două dintre rugăciunile de 
ale acestei Liturghii, şi anume rugăciunea pentru catehumeni ŞI rugăciunea proscog 
diei de după Vohodul marc; tot aşa găsim şi în Codicele 15 (474) din Muzeul R 
mianţev din Moscova (Fondul Sebastianov) din secolele X-XI. Titlul de Liturg) 
Sfântului Ioan Gură de Aur (“H Geto Aertovpyia 15) în fruntea unei Liturghii apă 
pentru prima oară într-un manuscris din secolele VIII-IX (Cod. Bibl. Sin. nus. 2 


irienilor i iți, este aproape identică cu cea corespunză- 
juli, care a tost în uzul sirienilor iacobiţi, su Aproape a ai ae ul e 
in Li ia bizanti SfA > de altă par as 
i antină a Sfântului loan. Pe de arte, pas di 
je din Liturghia bizan | Pest la E So ae e El 
lu Stă i loan se pă n anaforalele din Liturghiile perşilor ne: 
Win Stântului loan se găsesc î le d ÎS aa aaa 
| s i Mopsuestia şi al lui Nestorie (v ţia 
uite sub numele lui Teodor de Ti e e eur 
/ A Cai ă Oan, care a servit ca m 
'easta înse: turghia numită azi a Sfântului , i nodel 
Aceasta înseamnă că Li IS aneulu iza Setaat epuioe 
i ii, exi il sub alt nume, înainte de seco V-VI irienii 
W Liturghii, exista probabi , în dap al Ce a a 
i Și ienii i rt de Biserica Ortodoxă, căci dup 
biţi şi nestorienii persani se despa do; e 
ici necalcedoniene n-au mai împrumutat aproape nimic de la cele calcedon 


Raportul dintre Liturghia Sfântului Vasile şi cea a Sfântului Ioan 
şi raportul lor cu Liturghiile de rit antiohian 


f 1 . e, > 2 
19) â a siunea 
]] Jacob. Amândouă Urmeaz TO e A du 
Nei p24 > E 


Suzi 8 

: 3 i ză : a, tan turghu”. 

din Leningrad) şi apoi în altul din secolele XI-XII (Cod. gr. 1790 sau Rossanensi dt În taină, care au texte deosebite în cele CEI MIRI ! a Biezitijeterteauilee aecallee: 

din Bibl. Vaticanului, Roma). ra obiceiul în Biserica veche lea sua pici să se adopte rugăciuni — şi 
Dacă n-avem izvoare directe care să confirme existența şi întrebuinţarea Liturghii lene), ca în cadrul rânduielii stabilite (fixe) a fi a1Cl 


sc. . ii .. li 
tă > 
i E p p S 1 pr 
S ( [să Li 


a 
: „Apoi şi Iacob, fratele după trup al lui Hristos Dumnezeul nostru, căruia cel dintâi i s-a îni ct 
dințat scaunul Bisericii Ierusalimului, şi Vasile arhiepiscopul Cezareei, al căruia renume s-a răspândit 


lumea întreagă, cari ne-au predanisit în scris tainica lucrare sfințită, au rânduit ca la dumnezeiasca | 


pâinea şi vinul antitipuri (&wriruna) ale trupului şi sângelui Domnului, după cum se exprimă Ș 


Purtătorul de Dumnezeu Vasile, nu le-au numit aşa după ce ele au fost sfințite, ci înainte de a fi sfințite, „a de schimb, aşa precum am văzut că este uzul în toate celelalte Biserici 
(CE. şi trad. rom. de Pr. D. Fecionu: Sfântul loan Damaschin, Dagmatica, Bucureşti, 1938, p. 268). sh mă anaforale de î cn &) A sală numărul anaforalelor încă folosite astăzi variază. 
* Acta sess. VI (SCNAC, XII, 265 D) citează un text din anaforaua Sfântului Vasie jimiritene (necalce anca] i sile şi Sfântul Ioan — sau din vremea lor — nu provine de- 
(Poppodvreg npooewyiLouev 16 Oi PvoocTnptw...), editat în EL, p. 329, col. 1, r. 21 Ş.u. [e altfel, de la S antu AS Megloa ă între lecturile biblice (Apostol şi Evanghelie) 
Epistola ad clerum Ravennatem (la Mabillon, De biturgia Gallicana, Praefatio, III): „Celebraţ VĂI partea din Liturghia de azi cuprinsă între Ş 


ă intă deci Rai e sorginte 
| rupăciunea amvonului; această parte reprezintă deci elementul CRIAR, : - pir 
„Aa şi capadociană, în Liturghia noastră. Partea de la început şi cea i 


* Tlepi napo566aews rile Peiac AeLTOvpyLAG, PG, t. LĂV, col. 852 B. 
6 Vezi Leroy F.]., Proclus, „de traditione divinae Missae”: un faux de C Paleocappa, în OCP, ţ, 


i IX 1), € ă ăciuni pentru credinci- 
" Si anume: rugăciunea pentru „cei chemaţi” (catehumeni), cele două rugăciuni p 


ii a 4 ăi Cinstitele Da- 
” Vezi, mai pe larg, la Placide de Meester, Les ortgines et les developpements dii îext grec de ia litungie de Mi), rugăciunea din timpul mp m =: apmat + : Se (consumării) Sfintelor Daruri. 
Saint Jean Crysostome, în vol. „HpvoooTopka”, Roma, 1908, pp. 259-262; Idem. (Lituvgies) Grecques, Minele Daruri şi rugăciunea c în sg u Ze 
în DACL, t. VI, col. 1603-1604; J.M. Hanssens, Iastitutiones bturgicae, t. II, pp. 578-580. "Comp. S. Salaviile, în Litgia, p. - 
1 (47 
L66 
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precum şi unelc piese din restul Liturghiei noastre (ca Heruvicul, Crezul, A 
ş.a.) sunt adaose posterioare epocii celor doi Sfinți Părinţi sau dezvoltări prop 
ritului bizantin, precum vom vedea mai pe larg în capitolul despre istoria Li 
Ortodoxe. 


ont Liturghiile întregii creştinătăţi ortodoxe, întrucât deci domeniul de răspândire 
mentor Liturghii coincide ca întindere cu teritoriul întregii Ortodoxii de azi, ele se 
| numesc — pe drept cuvânt — şi Liturghii Ortodoxe. 

bin punct de vedere al extensiunii geografice, ritul bizantin este ritul liturgic cel 
| răspândit în toată lumea creştină, după cel roman (latin). Liturghiile bizantine 
| folosire în toate Bisericile Ortodoxe de azi şi chiar la uniţii rupți din ele, fiind 
luse din limba originală (xown &iekroc) în limbile naţionale folosite în Biseri- 
țespective. Astfel, există traduceri vechi ale Liturghiilor bizantine în limba siriacă şi 
tană, care însă nu se mai întrebuințează. Astăzi, în afară de limba originală greacă, 
Wită la grecii din Elada sau din diferite părţi ale lumii (numeroşi mai ales în Ame- 
4), Liturghiile Ortodoxe se oficiază în limba arabă, care a înlocuit siriaca, prin sec. 
II, la melchiţi (ortodocşii din Egipt, Siria şi Palestina) şi în limba georgiană (Iviria 
Giruzia de azi), din secolele X-XI înainte. Paralel cu creştinarea popoarelor slave 
LX), Liturghiile bizantine au foat traduse în vechea slavă (paleoslava sau slava 
trasă), folosită încă în toate Bisericile Ortodoxe slave de azi: rusă, ruteană, 
incană, bulgară, cehoslovacă, sârbă şi polonă. Se manifestă acum tendința de a se 
luce Liturghiile şi în limbile vii, vorbite azi, ale popoarelor ortodoxe neoslave: ru- 
ehii, boemii, polonezii, rutenii, bulgarii, sârbii etc. 

“ românește, Litirghiile Ortodoxe au fost traduse şi tipărite încă din secolul XVI 
A în Ardeal), deşi limba slavă n-a fost înlocuită definitiv în slujba bisericească de- 
Abia spre sfârşitul secolului XVII şi începutul secolului XVIII. Paralel cu misiunile 
ricii Ortodoxe Ruse, Liturghiile bizantine au fost traduse în limbile şi idiomurile 
| tuturor popoarelor de sub dominaţia vechiului imperiu rusesc (limba finlandeză, 
Ieză, japoneză etc.). 

Îistă, în sfârşit, numeroase traduceri ale Liturghiilor bizantine în limba latină şi în 
| toate limbile moderne (germană, franceză, engleză, italiană, rusă, spaniolă, 
iuieză, ungară etc.), făcute la început pentru interese propagandistice sau ştiinţifice 
tru studiu), apoi chiar pentru uzul liturgic al comunităţilor de apuseni, de diverse 
hi şi naţionalităţi, care au trecut la Ortodoxie. 


4. Răspândirea Liturghiilor Ortodoxe. 
Traduceri şi limbile în care se săvârşesc 


Adoptate de Biserica din Constantinopol, varianta capadociană şi cea constă 
politană a Liturghiei Sfântului Iacob au primit o dezvoltare şi o strălucire no 
elementele specific bizantine, care s-au adăugat cu timpul în rânduiala şi ceremob 
lor, făcându-le să se deosebească din ce în ce mai mult de vechea Liturghie a $ | 
Iacob, din care descindeau. Cu alte cuvinte, Bizanțul şi-a făurit propriul rit litueg 
tul bizantin, pe care l-a pus, cu vremea, sub autoritatea paternității celor doi mari 
Părinţi răsăriteni: Vasile cel Mare şi Ioan Hrisostom, Frumuseţea inegalabilă 
contestată a acestui rit, precum şi prestigiul Bisericii constantinopolitane, ridig 
rangul de patriarhat (381), prestigiu care a crescut mereu, proporțional cu imp O 
politică, administrativă şi culturală a Bizanțului, au contribuit ca modul constantiţ 
litan de a oficia Liturghia să se răspândească încetul cu încetul în toate Bisericile € 
doxe din regiunile care depindeau, politic sau bisericesc, de Constantinopol, sau 
s-au creat şi organizat prin misionari plecaţi din Bizanţ (ca Bisericile bulgară şi 

Această răspândire s-a manifestat la început sub forma numeroaselor influeăț 
care Liturghiile mai vechi rămase în uz — cea siriană a Sfântului Iacob şi cea egipt 
a Sfântului Marcu — le-au primit din partea Liturghiilor bizantine, apoi prin trad 
parțiale ale Liturghiilor bizantine în limba siriacă; în sfârşit, cu timpul vechile | 
ghii au fost înlocuite cu totul. i 

Procesul acesta de înlocuire a fost înlesnit mai întâi de faptul că noile Liturg 
reprezentau modificări fundamentale ale rânduielii turghiilor mai vechi, aflate 
in uz (a Sfântului Iacob şi a Sfântului Marcu), şi de aceea au putut coexista multă 
me cu acestea. Răspândirea noului rit a fost înlesnită apoi şi de unele împrejurări ÎN 
rice favorabile. Astfel, Antiohia şi Siria, cucerite mai înainte de arabi, ajunseră din 
in stăpânirea bizantină sub împăratul Nichifor Foca, spre sfârşitul secolului X (98 
Incepând cu dominația Cruciaţilor (1084), timp de două veacuri, patriarhii Antioh 

— aleşi uncori chiar dintre greci — şi-au avut reşedinţa în Constantinopol (unul di 


aceştia a fost şi Teodor IV Balsamon, marele canonist al Bisericii Ortodoxe, Ț120 
Spre sfârşitul secolului XIII, când ei şi-au reluat sediul la Antiohia, au transplantat 
sau au impus definitiv ritul liturgic constantinopolitan, cu care se obişnuiseră, 

Pe de altă parte, mănăstirile din restul Ortodoxiei — ca cele ale Savaiţilor de | 


Ierusalim sau Sfânta Ecaterina din Muntele Sinai — erau mai toate ori curat prece 


ori locuite în mare parte de călugări greci, care oficiau Liturghia în limba lor, du 
modul bizantin. Prestigiul acestor mănăstiri a făcut ca ritul liturgic bizantin să. tul rugăciunilor citite în raină de preot; lipsesc atât instrucţiunile de tipic, precum ă 
intindă şi la bisericile din jurul lor sau din raza lor de influenţă. În sfârşit, toate Popa jennle (rolul diaconului), care se scriau în manuscrise aparte, numite diaconicale 
rele ortodoxe creştine din inițiativa sau sub patronajul Bizanțului ( bulgarii sârbii 
$.a.) sau cele care au făcut parte din sfera lui de influență politică bisericească 
culturală — directă sau indirectă — au primit şi ele ritul liturgic bizantin. 
Procesul de înlocuire a vechilor Liturghii prin cele bizantine s-a intensificat 

ales din sec. VIII înainte şi s-a încheiat în sec. XIII. De atunci, Liturghiile bizantine 


5. Manuscrise şi ediţii 


Cel mai vechi manuscris în care aflăm textul grecesc al Liturghiilor Ortodoxe, adi- 
vel mai vechi Lizurghier care ni se păstrează, este Codicele grecesc Barberini nr. 336 
i Biblioteca Vaticanului (Roma), provenit din Biblioteca Barberină (unde avea nr. 
| 55 sau LXXVII). E un Evholpghiu, scris pe la sfârşitul secolului VIII, în Răsărit, 
je conţine deci şi diferite rugăciuni din rânduiala sfintelor taine şi a ierurgiilor. Nu- 
Mi prima Liturghie poartă aici un nume de autor, cea a Sfântului Vasile; celelalte 
jug, a Sfântului Ioan şi a Sfântului Grigore, sunt fără titlu (anonime). Acest manus- 


'"J'extul grecesc al Liturghiilor din acest manuscris a fost tipărit în mai multe ediţii, dintre care 
va mai bună în EL, p.308 ş.u. Despre manuscris vezi A. Stritumatter, The Barberinum S. Marci of 
jpues Croar, în „Ephemerides Liturpicae”, Roma, 1933, pp. 329-367. Cf. şi Pr. Prof. Cândea, Ce/ 
I vechi turghier din batne, art. în rev. MB, an. 1965, nr. 1-3, pp. 224-225. 
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PREOT PROE, DR, ENE BRANIŞTI: aa 
ucerile acestora au fost înlocuite însă de cea a reia 
' tipărită la Râmnic în 1706 şi în 1713 şi răspândită ap 
ate provinciile româneşti. Pentru foştii un 
iul din anul 1756 înainte *. 


Manuscrisele ulterioare, dintre care cele mai numeroase provin din s 
XI-XVII, se îmbogăţesc treptat cu îndrumări de tipic din ce în ce mai bogate, 
mai multe se păstrează în bibliotecile mănăstirilor atonite, în marile biblioteci de! 
din Apus şi Răsărit (Biblioteca Vaticanului din Roma, Biblioteca Naţională din Pi 
Biblioteca Naţională şi Biblioteca Muzeului Bizantin — Atena, BibliotecaSfânrulul 
nod din Moscova ş.a.) şi au fost editate de dominicanul Iacob Goar (EbyxoAdpiou. 
Rituale Graecorum, Paris, 1647, Veneţia, 1730, retip. 1959), de savantul liturgist 
A. Dmitrievski (Descrierea manuscriselor liturgice păstrate în bibliotecile Răsăritului 0 
dox, 3 vol., Kiev, 1895 şi 1901, şi Petrograd, 1917), de liturgistul grec Pan. Tre 
(Cele trei liturghii după manuscrisele din Atena, Atena 1935) şial. 

Cea dintâi ediţie tipărită a Liturghiilor bizantine în greceşte apare în 1526 la 
ma, din inițiativă catolică, şi e făcută pentru studiu şi propagandă ! Tot în 1526 aţ 
însă la Veneţia şi cea dintâi ediţie liturgică, pentru slujba bisericească, în cadrul Ey 

Bhiului mare grecesc tipărit atunci. Cea dintâi ediţie venețiană a Liturghierului, sep 
de Evhologhiu apare abia în 1578. Ediţii cărturăreşti (neliturgice), ieşite din iniți 
catolică, mai apar în cursul secolelor XVI şi XVII şi în alte centre apusene, ca: 
Bruxelles şi Anvers. Pentru nevoile liturgice ale Bisericilor Ortodoxe de limbă g 
Liturghiile se tipăresc, precum toare celelalte cărţi de slujbă greceşti, aproape exc 
la Veneţia, până către sfârşitul secolului XIX. Abia de la începutul secolului XIX În 
să apară şi ediţii tipărite în centre ortodoxe ca: Atena, Constantinopol, Ierusalim, 
xandria şi 'Tripolis. 1 

Din secolul XVII înainte, au apărut ŞI ediţii tipărite la mănăstirea vasiliană-(G 
ta-ferrata din Munţii Albeni (lângă Roma), pentru folosinţa grecilor uniți din: Xtă 
precum şi la Roma, pentru uniţii de rit bizantin şi de limbă greacă din diferitele p 
ale lumii. 

Există numeroase ediții critice (ştiinţifice) ale Liturghiilor bizantine în grecește, 
cepând cu cea din Evhologhionul lui lacob Goar din secolul XVII'?, până la ediţiile 
derne de azi, din care le menționăm pe cele tipărite de liturgistul englez F.E. Brig 
man!'$, de liturgistul italian Placide de Meester!+ (numai Liturghia Sfântului Loan 
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CAPITOLUL II 


A LA] . .. 
Intrebuinţarea liturghiilor ortodoxe 
în cursul anului bisericesc 


IMPUL ŞI LOCUL SĂVÂRŞIRII. OBIECTELE NECESARE 
PENTRU SĂVÂRŞIREA SFINTEI LITURGHII 


], Întrebuinţarea celor trei Liturghii în cursul anului bisericesc 


„ Liturghia Sfântului Vasile a fost la început Liturghia normală sau obişnuită în 
ja Ortodoxă; de aceea, în unele din cele mai vechi manuscrise ca, de exemplu, 
We Barberini, ea era aşezată înaintea celorlalte două liturghii şi înscrisă sub de- 
lrea de Liturghia zilnică (de toate zilele: radnuepivn Aeirovpyia). Cu timpul 
și anume de prin secolele IX-X, din pricina lungimii excesive a anaforalei ei, a 
Inlocuită treptat cu Liturghia, mai scurtă, a Sfântului Ioan Gură de Aur, iar 
Ijirca ei a fost limitată la un număr restrâns de zile, din cursul anului bisericesc. 
Mtca, astăzi ea se săvârşeşte numai de 10 ori pe an, şi anume: 

î primele cinci duminici ale Postului Mare; 

n ziua Sfântului Vasile (1 ianuarie); 

n Joia şi Sâmbăta din Săptămâna Patimilor; 

n ajunul Crăciunului (24 dec.) şi în ajunul Bobotezei (5 ian.). 


Atât în Joia şi în Sâmbăta Patimilor, cât şi în cele două ajunuri, Liturghia Sfântului Vasile 
W fnce uniză cu Vecernia (adică se dă binecuvântarea ca pentru Liturghie, dar începem cu 
Vecernia până după Paremii sau Vohodul cu Evanghelia, după care urmează Liturghia, de la 

Minte Dumnezeule” înainte). Când însă cele două ajunuri cad sâmbăta sau duminica, atunci 
in ziua ajunului se oficiază Liturghia Sfântului Ioan, iar Liturghia Sfântului Vasile se face în 
|imeşi zilele Praznicelor (al Naşterii şi al Boborezei), fără să se mai combine cu Vecernia. 


|, Liturghia Darurilor mai înainte sfințite se oficiază de obicei miercurea şi vi- 
A din Păresimi (afară de Vinerea Patimilor, când nu se face nici o Liturghie), luni 
Marţi în Săptămâna Patimilor şi în câteva sărbători bisericeşti mai importante din 
loada Păresimilor, ca: Sfântul Haralambie (10 febr.), a doua şi a treia aflare a Cin- 
iului Cap al Sfântului Ioan Botezătorul (la 24 febr.), Sfinţii 40 Mucenici (la 9 mar- 
) şi ajunul Bunei-Vestiri (24 martie), dacă acestea cad într-una din zilele de rând de 
je săptămână (de luni până vineri inclusiv)!. 

€, Liturghia Sfântului Ioan Gură de Aur se săvârşeşte în toate celelalte zile de 
Ininici şi sărbători, în care nu se face una din celelalte două Liturghii. Ea este Litur- 
ji normală sau obişnuită în Biserica Ortodoxă, săvârşindu-se de cele mai multe ori 
tursul anului bisericesc. 


! Mai amănunţit despre timpul săvârșirii Liturghiei Danurilor mai înainte sfințite, vezi mai de- 
je, cap. privitor la această Liturghie. 
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Sunt însă în cursul anului bisericesc câteva zile aliturgice, adică zile în care, după 
iliția veche a Bisericii, nu se săvârşeşte Liturghie nici chiar în mănăstiri. Ele sunt 
e In care tipicul şi cărţile de slujbă prevăd ajunare deplină, adică post desăvârşit până 
VA, şi anume: 

4) Vinerea Patimilor, zi de întristare şi de post, pentru că atunci a fost răstignit şi 
iuropat Domnul; de aceea, în popor, ziua aceasta se mai numeşte şi Vinerea seacă”; 
b) Luni şi marţi din prima săptămână a Postului Paştilor — fiind primele zile de 
MI, cu ajunare deplină; 

t) Miercurea şi vinerea din săptămâna brânzei, pentru că în mănăstiri, în aceste 
|, premergătoare şi pregătitoare pentru Postul Păresimilor, se cântă „Aliluia” în loc 
ul)umnezeu este Domnul”, se fac metanii şi se ajunează; 

(|) Vinerea dinaintea Crăciunului şi a Bobotezei, când aceste două praznice cad 
IMinica sau lunea, pentru că atunci se ajunează; se fac numai Ceasurile şi Vecernia, 
Vremea ei, fără Liturghie. 

Spre deosebire de romano-catolici, unde se pot săvârşi mai multe Liturghii în ace- 
| zi şi în aceeaşi biserică (de aceea, la ei bisericile au mai multe altare), la noi, orto- 
jyli, nu se săvârşeşte Liturghia decât o singură dată pe zi în fiecare biserică şi de 
je fiecare preot slujitor; de aceea, bisericile noastre n-au decât un singur altar, cu 
' excepţii. „Această unicitate a Sfintei Jertfe însemnează numai o moarte a lui 
Jistos, moarte pe care o dată a luat-o pentru noi, şi numai o patimă a Lui, pe care o 
Ji a răbdat-o pentru noi”. Cu alte cuvinte, precum explică marii teologi ai Ortodo- 
|, Mântuitorul s-a răstignit nu de mai multe ori în lume, ci o dată pentru totdeauna, 
jiecare zi este ca o icoană a veşniciei şi fiecare biserică, o icoană a lumii întregi”. 


În afară de vremea Postului Mare, Liturghia Sfântului loan se săvârşeşte În 
sărbătorile din cursul anului, cu excepția celor trei zile din perioada Octoihului, €i 
face Liturghia Sfântului Vasile: 1 ianuarie, ajunul Naşterii şi ajunul Bobot 
perioada Postului Mare, Liturghia Sfântului Ioan se face numai de opt ori, şi ani 
primele şase sâmbete, în Duminica Floriilor şi în ziua Bunei-Vestiri (în orice zi at 


În Biserica grecească, în afară de cele trei Liturghii bizantine, se mai săvârşeşte Li 
Sfântului Iacob, O singură dată pe an, şi anume în ziua Sfântului Apostol Iacob (23 6 
brie), sau în Duminica cea mai apropiată de această zi, iar în unele biserici greceşti 
face şi în prima duminică după Crăciun, când Sfântul Iacob e pomenit între rudelă 
trup ale Domnului. 


2. Timpul săvârşirii Sfintei Liturghii. Zile liturgice şi aliturgi 


Precum am văzut, în prima comunitate creştină din Ierusalim, Liturg h 
săvârşea la început zilnic (vezi Fapte II, 46). Curând însă, mai ales în comunităţii 
diaspora, săvârşirea Liturghiei s-a limitat la o singură zi pe săptămână, adică dur 
zi care a devenit astfel zi liturgică săptămânală prin excelență. Cu timpul, num 
lelor liturgice din cursul săptămânii a sporit la două (sâmbăta şi duminica), Une 
patru (miercurea, vinerea, sâmbăta şi duminica), iar în unele părti din Apus, Lit 
se săvârşea chiar zilnic. În trecut, n-a existat deci o perfectă concordanţă între 6 
tele regiuni ale Bisericii în ceea ce priveşte numărul zilelor liturgice, care a variat 
epocă la epocă şi de la regiune la regiune?, 

Astăzi, în mănăstirile mai mari şi chiar la unele catedrale chiriarhale, se O 
Liturghie în fiecare zi, aşa cum recomandă de exemplu Simeon al Tesalonicului ij 
vorbeşte despre obligaţia preotului de a liturghisi zilnic?. În mănăstirile mal. 
(schituri) şi la bisericile de enorie se săvârşeşte Liturghia numai în zilele de dumili 
sărbători, iar în zilele de rând din cursul săptămânii, numai atunci când este 
(de obicei, sâmbăta, când se fac parastase pentru pomenirea morţilor)*. : 

În ceea ce priveşte vremea sau ceasul din zi la care trebuie să înceapă slujba: ȘI 
Liturghii, după predania veche a Bisericii, este ceasul al treilea din zi (aproximatii 
9 dimineaţa), când Domnul a fost răstignit pe cruce (Mc. XV, 25) şi când S-a po 
Sfântul Duh peste Sfinţii Apostoli. În practică, această oră variază, dar nu se pOAb 
cepe Sfânta Liturghie nici înainte de răsăritul soarelui şi nici după-amiază”. 

Excepţii la această regulă se fac numai la câteva praznice împărăteşti, şi anu 
Paşti, la Crăciun şi (în unele părţi) la Bobotează, când Liturghia se săvârşeşte 4 
miezul nopţii sau dis-de-dimincaţă (reminiscenţe ale epocii Bisericii primare, 
serviciul divin al tuturor sărbătorilor avea caracter nocturn, de priveghere)”. 


3. Locul săvârşirii Sfintei Liturghii 


Sfânta Liturghie se săvârşeşte numai în biserică, inclusiv paraclise sau capele sfinţite 
VU antimis, şi anume în partea ei cea mai sfântă, adică în sfântul altar. 
Dacă printr-o întâmplare oarecare, biserica s-a întinat prin vărsare de sânge ome- 
t, prin vreo necurăţenie omenească, prin năvălirea ereticilor sau a păgânilor 
Ir-insa sau prin îngroparea vreunui eretic, nu se mai poate sluji în ea înainte de a fi 
jiţită prin binecuvântarea episcopului. 

Canoanele interzic săvârşirea Liturghiei prin case particulare!”. Numai în cazuri cu 
Mul excepționale, ca de exemplu pe câmpul de luptă, la hramurile de mănăstiri sau la 


A 655), răsp. la întreb. 2 (la C. Delikanis, Morptapyike Eyypapțe, t. III, Constantinopol, 1905, 
), 

* Vezi Triodul, notă la sfârşitul rânduielii Ceasului al nouălea din Vinerea Patimilor (ed. 1946, P: 
4), Lipicul bisericesc, Bucureşti, 1893, pp. 191-192; Simeon al Tesalonicului, Răspuns la întrebarea 
Unele tipice prescriu însă să se facă Liturghia Sfântului Ioan Gură de Aur în Vinerea Patimilor, 
va în acea zi cade Buna-Vestire (vezi de ex. P. Procopoviciu, Ritualistica, p. 25). 

* Liturghierul, la Povăţuiri (ed. 1956, p. 432). 

” Amănunte şi bibliografie vezi la Pr. P. Vintilescu, Binaţia Liturghiei, în ST, seria IL, an, IL, nr. 
44 (martie-iunie 1950), pp. 125-136. Ca o derogare de la tradiţia ortodoxă şi ca o influenţă din 
Hea catolicismului, Biserica greacă a îngăduit în ultima vreme săvârşirea a două sau chiar a trei 
Murphii în aceeaşi zi într-o biserică, motivată fie de lipsa bisericilor, fie de nevoile credincioşilor 
IHunărăre a Sin. Bis. Greciei din 1957, vezi MO, 1962, 34, p. 255). 

Vezi Can. 58 Laodiceca şi 31 trulan; Sfântul Vasile cel Mare, Regulile monahale mici, 310 
IP. XXAI, col. 1304 C). 


? Comp. Pr. P. Vintilescu, Binaţia Liturghiei, în ST, seria IL, an. II, nr. 3-6, p. 132. 

* Despre preoţie, trad. rom. cit, pp. 354-355. 

+ După Povăţuirile din Liturghier (vezi, de ex., ed. 1956, p. 432), săvârşirea Livurghiei în ÎN 
sâmbără este obligatorie pentru toți preoţii de enorie. Simeon al Tesalonicului (Despre preoție, 
rom. cit., p. 355) prescrie, de asemenea, preotului obligaţia de a liturghisi negreşit cel puţin de 
ori pe săptămână. | e ac Iza taia | 

* După Tipicul cel mare (cap. 10, p. 16), începutul Liturghiei variază în mănăstiri între ce 
3 şi D din zi, după zile şi praznice. 

* Pentru acest paragraf, vezi: Tipicul cel mare, cap. 10: Pentru Sfânta Liturghic (la cap, | 
vremea slujbei), Scrisoarea sinodală a patriarhului ecumenic Paisie I către patriarhul Nicon al M 
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ue ial i ei vine multă lume, şi numai cu învoirea episcopului 
le pei sai i rghie în afară de biserică, într-o casă particulară sau În 
E . pe care se întinde sfântul antimis; acesta ține locul Sfintei 

el nu se poate oficia Sfânta Liturghie nici în afară de biserică şi nici în bise 


CAPITOLUL IL 


Săvârşitorul Sfintei Liturghii 
i pregătirea lui pentru slujbă 
4. Obiectele necesare pentru săvârşirea Sfintei Liturghii | ui P 


f > A zi ai :. SpA e fi 9 


a) Sfintele veşminte; 


1. Cine poate săvârşi Sfânta Liturghie 


1 săvârşi Sfânta Liturghie numai arhiereii şi preoţii care nu sunt opriţi de la a 
prin impedimente morale sat canonice. 

sifel, preotul nu poate săvârşi Sfânta Liturghie dacă se află sub blestem, dacă e 
it de arhiereu sau e oprit în chip expres de către autoritatea bisericească (prin 
re sau numai prin oprire temporară de la slujire)!, precum şi dacă a săvârşit 
|) păcat de moarte. „Cel ce va fi vinovat de greseli pe care Părinţii le-au arătat că 
sc de la Sfânta Liturghie să se păzească de a sluji. Că cel ce nu face Sfânta Litur- 


b) Sfintele vase (di i ia, li i | 
scul, potirul, e a) Şi ac ămi 
ama ( .P |, copia, lingurița, steluța) şi acoperămintele ( 
5, c) pei ac diferite forme) făcute din făină de grâu şi dospite (de re 
Ș i caz de lipsă, cel puțin două: una pentru Sfântul Agneţ şi alta pentru 
ra ta si FA aa putem folosi o bucată de pâine, pe care înscriem semn 
în locul peceţii; | 

d) Vi E Ie NR oil Ș 4 așezământul Părinților, împotri îsi 
i .Y a cura Ş ( din s truguri) şi apă. Culoarea vinului este indiferentă (prefe după aşezămânrul Părinților, împotriva sa lucrează şi vinovat va fi Tainelor lui 
i Ci sr, i d) că y: că de este vinovat cel ce se împărtăşeşte cu nevrednicie, cu cât mai vârtos va fi 
NA anile ă slujbă necesare: pentru preot, Sfânta Evanghelie şi Lita slujeşte (cu nevrednicie)”, zice Simeon al Tesalonicului”. 

RV Rp pi A AO a a a SN i votul poate sluji singur sau cu diacon(1), iar arhiereul slujeşte de obicei înconjurat 

ie eat ( vasterul practic) sau Liturg E oa i: E | 


E) AM Eau SS: | sbor de preoți şi diaconi. 

în a & E lumini: cel puțin două pe Sfânta Masă, una la proscomidiar Iaconul nu poate sluji singur Sfânta Liturghie, după cum nu poate săvârşi singur 
sfeşnicele împărăteşti, iar în caz de mare lipsă, cel puţin una (fără de care O altă slujbă, ca numai cu preotul sau cu arhiereul, executând, cu delegaţia şi cu 

poate săvârşi Sfânta Liturghie). i cuvântarea acestora, unele lucrări mai mărunte din rânduiala slujbei şi rostind ec- 


Ile, precum vom arăta mai pe larg, când vom expune rânduiala Sfântei Liturghii. 


1 


Necesitatea pregătirii speciale a slujitorilor pentru Sfânta Liturghie 


Sivârşirea Sfintei Liturghii este actul sublim pe care îl poate săvârşi preotul în ca- 
|| misiunii lui sacramentale. Dacă celelalte slujbe, ca Vecernia sau Utrenia, pot fi 
tate de preot şi fără o pregătire specială, lucrul acesta nu este posibil pentru Sfânta 
lurphie. 

n timpul slujirii Sfintei Liturghii, preotul vine în contact nemijlocit cu Însuşi Sfân- 
|'rup şi Sânge al Domnului, pe care el îl atinge, îl poartă în mâini şi îl consumă sau 
Imparte credincioşilor. Este de la sine înţeles că, pentru o astfel de înfricoşătoare îm- 
tună-petrecere a credinciosului cu Dumnezeu, preotul nu se poate înfățișa oricum 
|, Oare cine ar cuteza să se prezinte în chip necuviincios în faţa acelora de care atâr- 
| soarta lui pe pământ? Cu atât mai mult, nu ne putem înfățișa înaintea hai Dumne- 
ui fără cuvenita „haină de nuntă”, pe care trebuie să o îmbrace tot cel ce e poftit la 
păţul Stăpânului (comp. Mt. XXII, 11-12). Şi dacă Pravila bisericească impune chiar 
jedincioşilor de rând o riguroasă şi îndelungată pregătire trupească şi sufletească în 
juulerea împărtăşirii cu Sfintele Taine, cu atât mai mult se impune deci slujitorilor de 
ile Sfinte o asemenea pregătire, deoarece ei sunt obligaţi să se împărtășească ori de 
jite ori oficiază Sfânta Liturghie. 


1 A se vedea Can. 29 Cartagina (C.B.0., IL, l, 186) şi cap. 148-149 şi 151 din Nomocanonul slav 
în 228 ritluri. 
? Despre preoție, trad. rom. Cit., p. 354. 


1! Vezi Pr. Prof. P. Vinti ; ; Ș ş 
i aa (6 stra). Vintilescu, Culoarea vinului pentru Sfânta Eubaristie, în rev, B.O.R,, ian 
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Pentru asigurarea echilibrului şi a împăcării sufleteşti depline, preotul liturghisitor 
; dator ca dimineaţa, înainte de slujbă, să se ferească de tot ce i-ar putea risipi sau 
sr tulbura dispoziția de linişte şi seninătate, cu care trebuie să intre în biserică. 14- 
hierul înşiră câteva păcate care ar putea să primejduiască această pace a inimii şi de 
preotul trebuie să se păzească măcar în ziua slujirii: supărarea gândurilor de multe 
Wii, tulburarea lăuntrică sau întristarea, mâhnirea şi trândăvia, ispita sau zburdăciu- 


nemijlocită, adică d i 
Su > e o purificare deosebită 
Ara |: sebit. ă. ori 
Sfânta Liturghie. a, expresă, ori de câte ori trebuie să s o cec at Si . n 2 A 
le să slu trupească ş.a.5. Nimic din cele ale lumeştilor griji nu trebuie deci să intunece sau 
Wlbure buna dispoziţie cu care preotul se cuvine să intre în slujbă. „Nimeni din cei 


Strădania de purificare personală 
“cole a a ai . 3 Ă ala a TCO e . . 
Ai pt na a a şi oarecu preotului, premergătoare slujbei, a fost ți cu pofte ori cu desfătări trupeşti nu este vrednic să vie sau să se apropie sau să 
unor. sfaturi, a drzarniăi sora x pbier, care nu reprezintă altceva decât siste joască Ție, impărate al slavei „(Lirmrhier, (RACI în taină din timpul Heruvi- 
vechi, date pe baza unei Î A d ŞI hotărâri patristice, sinodale şi chiri hale „ A Aa i ea li ie cp E arme spa Berea 
precizează de la înce îndelungate E iarhal&e este ca toate treburile, șrijile ŞI nevoile de ordin gospodăresc din zilele de sărbă- 
y . Put că pregătirea impusă preotului este în doită: trupă je să îi d it din a sau să fie lăsate pe seama maicii preotese, ori a celorl- 
: ea membri ai familiei preotului. 
b, Spovedania. Pacea inimii presupune nu numai relaţii normale cu semenii noştri, 


sufle Pasca: Dias p.. 
“iti pi Ciiru slujirea dumnezeiestii |; : 
zeieştu Liturghii, ( 
» (preotul) dator este 
a fl 6 
|| liniştea sau curăţia conştiinţei, nu numai pacea cu alţii, ci şi cu noi înşine. De 
4, în cazul că preotul are pe conştiinţă vreun păcat mai mare, el nu trebuie să litur- 


Icască până ce nu se va mărturisi la duhovnicul său şi nu va lua canon şi dezlegare 
la acesta. Mărturisirea preotilor înainte de Liturghie este deci obligatorie în astfel de 
uri. De altfel, chiar când preotul nu-şi simte conștiința împovărată de păcate grave, i 
Hecomandă spovedania din când în când (cel puţin o dată pe an, în Postul Mare), în 
A părintelui său duhovnicesc (arhiereu, un preot sau călugăr mai bătrân). 

€. Rugăciunea. Tot la pregătirea sufletească ținteşte şi contribuie şi altă condiţie 
tarc preotul liturghisitor trebuie s-o îndeplinească, şi anume săvârşirea sau citirea 


vilei de rugăciuni, prin care preotul se pune în legătură cu Dumnezeu. Aceasta 
tă mai întâi din cele şapte Laude sau slujbe ale oficiului liturgic zilnic, care preced 
turghia (începând cu Vecernia) şi pe care orice slujitor al altarului ar trebui să le să- 


hjească ori de câte ori are de oficiat Sfânta Liturghie, aşa cum de fapt se şi întâmplă 
bisericile de mir, unde de obicei preotul 


Tocmai de acee: ă vi 
i de accea toată viaţa preotului ar trebui să fie 


1 
cu care Du Cze FE Il IN 


e zi are am putea-o NU 
» în plus, de o pregătire apropiat 


3. Pregătirea sufletească (morală) 


A 
aa SA 
In ce constă în esenţă această pregătire, ne-o sp | 
patire, nc-o spun, pe scurt, instrucțiunile de 


tipărite în Liturphier, în f 
gh ea rânduielii 
Le ete te fc a ip ie grin rânduielii Proscomidiei: „Având să săvâ ă du 
tie petic, preotu dator este mai întâi să se fi mărturisit si în poe A 
pr clei i iai cu nimeni, să-şi păzească inima de pânduri lie 
seara, să privegheze până E 
ze până la vremea Sfintei Li i 
intei Liturghii şi să-şi citeai 
1 să-şi cite 


cele rândui 
pică, e î fue la Canoanc,..” ( ed. 1937, p. 89). Pregătirea sea an SĂ Mănăstiri sau la catedralele chiriarhale. La b unde + 3 
plinirea a trei condirii Pentru săvârşirea Liturghiei poate fi deci conc = (psi € | face în biserică decât Vecernia şi Utrenia (uneori Utrenia fiind precedată de 
personală. (u principale: pacea sufletului, mărturisirea pă, retizată în lezonoptică), el este obligat să le citească, cel puţin singur, şi pe toate celelalte 
A păcatelor şi rugăciti Pivecerniţa, Ceasurile), de cu seară, sau la vremea rânduită pentru fiecare. 
Je slujbe de devoţie sau pietate personală, 


Pe lângă cele şapte Laude se adaugă şi a 
| Ceaslov, prescrise chiar pentru laici înainte de împărtăşire, ca de ex.: Canonul înge- 
Iui păzitor, Acatistul Preasfintei Născătoare de Dumnezeu, Acatistul Mântuitorului 
a unele mănăstiri, se citesc în biserică dimineaţa, înainte de Liturghie), dar mai 
(care se găseşte atât în Ceaslo», cât şi în 


a. Pacea sufletului 
ui, sită A 
darul tău la altar şi e UA Ne poruncii Mântuitorului, care spune: „De-ţi 
darul tău înaintea altarul ii aduci aminte că fratele tău are ceva asupra e-ţi du 
nind, adu darul tău” (M u Şi alia mai întâi de te împacă upra ta, lasă ag 
ti t. 3)", cea dintâi condiți | 
sc pregăteşte de sluibă » 29) » cea dintâi condiţie de ordin s arc, Ş : - SA faza 
aibă imi asupra a este pacea inimi. EL trebuie să fie împăcat a: ee fumneăă d odă sd ant add 
N „CUIVA ŞI să nu intre în slujbă purtând ură iale Are opel si] 
it ie > gândur 
Cs a E bi 3 D) Și 
te iubire” (1 In. IV, 16) şi cei ce îi slui Evanghelistul, „Dumneg 
aa stie paria 11 Slujesc nu se pot apropia de E] decăt tot pri 
E A aia A : Ă A Ra caz ete tă Pr 1 
deau chiar canonisi e Pizmă, vrăjmăşie şi răutate i i 
cu vrajbă asupra îi ire pentru preotul care calcă această coala: pi 7 
supra cuiva, să fie oprit de la Sfânta Liturghie 60 de ia reotul, de va si 
zile” 


VA limpăca, că rugăciunea lui spre blestem şi spre păcate se socoteşte, şi să facă pe toată ziua câte 50 
Vi meranii”. 

"Sfintele şi Dummnezeieștile Liturghii, Bucureşti, 1937, p. 351. 

* Vezi Povățuirile din Liturghier, Bucureşti, 1967, pp. 388-389: „lar preotul, de-l va vădi pe el 
Vipuetul pentru păcate de moarte, să nu îndrăznească a sluji Sfânta Liturghie, până când nu se va 
ejitaţi pe sine de păcatul în care se află, cu căință şi prin mărturisire cu gura înaintea părintelui său 
uhovnicesc, tăgăduind că nu se va mai întoarce la păcat. Că de va îndrăzni a sluji, în păcat de 
fiiourte find, şi nu se va mărturisi şi prin pocăință mai înainte nu se va curăți de el, alt păcat de 
finarte mai greu îşi agoniseşte, şi împărtăşirea cu Dumnezeieştile Taine, din pricina nevredniciei lui, 


| va fi spre judecată şi spre osândă”. 
Prof. Ene Branişte, Viaţa lăuntrică a preotului. Importanța ei în 


“A se vedea mai pe larg, la Pr, 
pritoraie și mijloacele pentru cultivarea ei, în rev. B.O.R., an. 1956, nr. 1-2, pp. 123-138, 


Apa 

"Comp. şi Me Și Că 

rii aul A ME, XI, 25: „Şi când staţi de vă rugaţi, iert 
i CErurI Să vă ierte greşelile voastre”, 


* Vezi Pravila de la GQ 
Sia Tm id s0vora, gl. 139, al. 6, și J , q i 
itfeluie, Bucureşti, 1937, p. 68: „Cel ce va a e efia iei pe fat aul 


ați orice aveți împotriva cuiva, ca şi Ta 
uregti, 1892 . Şi 
4. în biserică să nu intre pina nu 
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ici şi ă La i ie neapărat a se feri 
jea cea dinaintea Liturghiei şi cea de după ici a age aula “moi 
Li Li ._. L] Pi Ă 8 E să E, 7 73, i 
a C > de n fizic este ferzrea ae 1 fie 
A doua condiţie de ordi c | RA x i aaa 
4 | Împărtăşanie se ia pe nemâncate. l rebuie deci In pui a îi ma zip 
Mn şi să nu bea nimic în dimineaţa zilei când slujeşte, ci 
He Se d 


7p = ai Lnăzataamă CACI aa Că sț e 

NI] C pa tecelc c ji 4 aLC bi ULU tat acea pl dia pul DI 
LUL a. avi sta caca tru 

1C7, ntec [ uU prea mul Aa Mancal lUd > , 


Ă isuri păcătoase. 
jeală şi desfrâu şi tulbură somnul de DGAREE a iară Apis ir 
dă chiar ajuna ică pate, să nu m: seara dir ă 
„ea ale CPE e n vechile canoane!*; pentru slăbiciunile firii, e 
A AŞ: — de altfel — impune: noa entru Sl Bă 
„ARD ceva. dar în nici un caz după miezul nopții, când începe Sa i 
it să pustăm i ih dei ie 
“IE "a de cu seara este de fapt întemeiată, dacă av 
1, Prescripţia de a ajuna de 
aicea im cipul i. bicei de a fuma, să nu pună în gura lor ţigara cel 
ki ăs: râtul obice , ună î sia 
:i ce nu se pot lăsa de urâtul Obi ma, să nu | A ma tă 
“Ă A noaptea si în ziua slujirii. Căci cum vor IBCIALA să ia Sfân P $ 
i . - . maică . eta ui > | i 
Vra impuțită mai dinainte de ana al miti cl ete e e al 
sfârşi ătirea compleră pen Bă, sta 
n sfârşit, pregătirea ră apă spe 
LL leii a preotului liturghisitor, precum ŞI luarea tutur 


TOT, pt LL ț ş i 
zuşit: a sau spălarea in 
luure sau să contribuie la buna desfăşurare sau reuşita slujbei. Bai p 
iN 4 - - Ia a Saud . 
jepime a trupului, din ajun, constitui 


a pentru preoții de odinioară o poruncă de la 
plinirea căreia nu s-ar fi sustras pentru 


nimic în lume. Ei respectau, e altfel, Ş 
1 ă 7 ci, frați încredere ca 
Iuaţie prescrisă chiar în Sfânta Scriptură; „Având pre Îmi A in 
paţie „Sfânta Sfintelor prin sângele lui Iisus...» să ne apropiem ge prea 
i: . dinței. curățindu-ne prin stropire umile de cuget rău şi SpA 
|nătatea credinţei, ţ 
Ri sei » (D- XE 10-22), 
cu apă curată...” (ENr. X 47-22) N d uita Bu 
pole pentru o ținută vestimentară decentă şi pentru Șle a ia lite i 
Miyare cuviincioasă şi vrednică de respect din partea credincioşilor, 
ata ] i în chip expres că, „pentru slujirea dum- 
» ace itmirile din Lituyghier adaugă în chip mpa 
ci Li ui ai şi diaconul este dator a fi curat, precum 2. pie m: i ana 
jeics aturghl Ş , E pe ma 
„A Şi aa trupul să-l aibă curat, aşă şi veșmintele cele de pi > em ama e 
i; între j. căci de vor fi pătate foarte şi rupte şi vă ae ei Sa n deea e 
„să d nel a deoarece înaintea lui Hristos Dumnezeu, Care cs sa cnezi 
| „A Sale Taine, se arată cu nebăgare de seamă. De aceea, pica pr tim 1) la 
E» să stăruiască în tot chipul ca veșmintele sfinte, măcar de vor a uta 
Il pbăle, fie cuviincioase şi curate. Pe lângă aceasta, capul sau / e ti ta: SR 
A unghiile curate şi tăiate. Loate acestea pa sa A oi i S i gi oa 
lu igine ca şi credinciosul ce-l priveşte ŞI-I sărută mâna s ip iei TA 
D ci, bine va face de-şi va curăţi dinţii de cu seară şi pu SA ai 
| ” E A ._y î ră . [ŞI 
i] Anul acestea a doua zi, să înghită cumva apă, ŞI astfel să fie ie E ip 
ie ANC împărtăşi Jar de-şi va spăla pura şi dimineața, PE GISă, ea ei A are i 
LI) lacă iceasta cu luare aminte ca să nu înghită apă, şi aşa tara 
WUA e i 
sui mă sc împărtăşească” (ed. 1937, p. 356). 
pc pi PERI 
isp. i ] 4-315. fă | 
) pui PETE 15, trad. vom. cit.» pp. 3l i secole 4 led a 
zi ui Me MERA „Sfintele Altarului să nu se săvârşească n ere spate îă 
ut” et şi Can 47 Cartagina şi Can. 29 trulan (CBO, vol. II, part. 1, p. A 
„Uomp. şi Can. 
sp. 391-392). Ph SII 
P li Sfintele şi Dumnezeieştile Liturghii, ed. cit. p. 351. 


Liturghier). Aceasta este compusă din două părţi: una înainte de împărtăşire, 
intră Canonul împărtăşirii şi 12 rugăciuni pregătitoare, şi alta după împăt 
(rugăciunile de mulţumire pentru împărtăşire). Din prima parte se citeşte, de pă 
de cu seară, Canonul urmat de rugăciunile Pavecerniţei, iar restul (adică rugăcii 
se citeşte dimineaţa, înainte de slujbă. 
Indeplinirea Pravilei acesteia de rugăciuni, pregătitoare pentru Sfânta Lituj 

mai ales pentru împărtăşire, nu trebuie să se reducă însă la o simplă recitare, $ 
mecanică a rugăciunilor respective, ca o obligaţie profesională, ci trebuie să fie 
de meditaţie, adică să constituie un prilej de gândire şi de înălţare a sufletului NON 
Mântuitorul şi la patimile Lui, precum şi la toate momentele din istoria sfântă, p 
aceste slujbe le amintesc şi le simbolizează: „Spre vrednica slujire, mai. ÎN 
gătindu-se slujitorul Altarului, dator este, după rânduiala Bisericii, să săvârşeaseă 
Vecernia, la care cu cucernicie să gândească în sine, cu umilință să cugete cum [ 
şi Mântuitorul nostru Iisus Hristos, după mântuitoarele Sale patimi, vineri $ 
Cruce, pentru păcatele noastre s-a răstignit... Săvârşind Utrenia, cu umilit 
gândească cum Domnul cu defăimări a fost dus de la Ana la Caiafa şi cum acolă 
ferit de bunăvoie palme peste obraz, scuipări, batjocuri şi lovituri fără de mil 
miezul nopții şi până la ziuă, pentru păcatele noastre”8. „a 

La fel ne povăţuieşte Liurghierul, în continuare, pentru slujba Ceasurilor (Î 
VI), care se săvârşesc la mănăstiri între Utrenie şi Liturghie, sfârșind astfel: 
tea, în scurt amintite, şi la alte mântuitoare Patimi ale Domnului, cu cucerni€ 
dind, întru zdrobirea inimii, cu osârdie, iar de va fi cu putinţă chiar şi cu 
rușăciunile Ceasurilor să le săvârşească””. 

Citirea Pravilei de rugăciuni — şi în primul rând a Rânduielii pentru împă 
constituie o obligaţie atât de imperioasă în cadrul pregătirii pentru Liturghie, î 
respectarea sau neindeplinirea ei e considerată în Povăţwirile din Liturghier ca VU 
de moarte: „lar dacă preotul şi diaconul pravila Bisericii de mai sus Şi cuvii 
pregătire pentru dumnezeiasca împărtăşire, de bunăvoie, din lene sau din nep 
grijă o va lăsa cu totul sau numai o parte dintr-însa, de moarte va greşi”!0. Numai 4 
când, din pricina unor lucrări urgente din obligaţiile sale pastorale în vederea 
sufletelor (ca, de exemplu, spovedania şi împărtăşirea celor pe moarte ş.a.), nu şi-a 
îndeplini toată pravila, preotul poate intra în slujbă cu obligaţia de a împlini, 
Liturghie, cele de lipsă. Orice ar fi însă, Liturghierul precizează că „rugăciunile î 
şirii negreşit să le citească (preotul) mai-nainte de Liturghie” (e4. cit., p. 356) 


4. Pregătirea trupească 


a) Aceasta începe, pentru preoţii căsătoriţi, cel puţin cu o zi înainte, prin ah, 
de la împreunarea trupească cu soția, măsură care ţinteşte, de altfel, tot la desăvi 
de ordin sufletesc-moral a liturghisitorului. Liturghierul pretinde preoţilor căsăt 
abstinență chiar cu câteva zile înainte: „Preoţii şi diaconii care au soţii sunt dată 
nu se împreuneze cu ele câteva zile mai înainte de a sluji Sfânta Liturghie, precul 
în acea zi, căci cel ce nu se va înfrâna și va sluji foarte greşeşte”!!. 


* Sfintele și Dumnezeieștile Liturghii, ed. cit., pp. 353-354. 
* Sfintele şi Dumnezeieștile Laturmhii, cd. cit., p. 355, 
19 Sfintele şi Dumnezeieştile Liturghii, cd, cit. p. 356, 
"1 Sfintele și Dummneieieştile Liturghii, ed, cit. p. 351, 
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Deşi în ap: Î 
| arenţă neînsemnate, te 
RE, În tOate ace scripții privi 
externă şi ținuta vestimentară a aceste Prescripţii privitor a înfi 
ia ji oaie a preotului liturghisitor E ti delată i Y 10 tii 
! mplinirea lor atârnă o bună parte din succesul şi ja sfint 
a) 


se prezintă în fata lor într-o tinură în gris A . . RI A : 
ţa lor intr-o ţinută îngrijită şi curată, pe atât displace şi este de Rânduiala Liturghiei Sfatului loan 
TI Ă A Ci . . « A . . 
şi a Liturghiei Sfântului Vasile 


Şlujba Sfintei Liturghii se împarte, de obicei, în trei părți mari: 


A, Proscomidia, 
|, Liturghia catehumenilor Şi 
(, Liturghia credincioșilor. 
tudiul Sfintei Liturghii, vom respecta 


Pentru necesităţi metodice de sistem în s 
tă împărțire atât în expunerea rânduielii (tipicului) slujbei, cât şi în expunerea 


sufletească de elevați 
vaț : 
e ție, de smulgere din preocupările terestre şi cotidi ! lic ii 
şi cotidiene; cu aj iei şi a explicării ei. 


Pământeşti : : 
Î» pentru a se putea apropia, în aceeaşi măsură de Dumnezeu Că 
K A. RÂNDUIALA PROSCOMIDIEI 


pregăteşte să-i slujească pii v î] 
Baleş să-l slujească. »Apropiindu-se de altar ŞI să ârşind ain 
Ş Ş a 
ele şi chiar prin ace EU 
$ asta s ă 
Cc detaşează tempor ar de această hime Pentru a atinge sani 
1. Ce este Proscomidia 


Pregătit i 
gătit astfel sufleteşte şi trupeşte, preotul poate păşi împăcat spre sfântul 


spre a săvârşi se ap 
pre a savărşi, cu vrednicie şi după cuviință, Sfânta Jertfă . iat ia 
î i ste prima parte a Sfintei Liturghii. Ter- 


Proscomidia (în npoțesis, h TpooKoHuLĂ1]) e 
Hul proscomidie vine de la verbul grecesc npookoui(ew, care însemnează: a aduce, a 


ine înainte, a oferi. În înţelesul curent astăzi, proscomidia este ritualul sau rânduiala 
pătirii şi a binecuvântării (afierosirii) Cinstitelor Daruri, adică a materiei jertfei li- 
ipice. În Liturghier, această rânduială are forma şi întinderea unei adevărate slujbe 
Marte, cu un titlu propriu, cu o formulă introductivă, de binecuvântare, la început şi 


| una de încheiere, otpust sau apolis, la sfârşit. 
Cu toate acestea, Proscomidia nu trebuie socotită ca o slujbă deosebită de Litur- 
la propriu-zisă sau independentă de ea, ci ca o parte integrantă şi indispensabilă a 


hduielii Liturghiei. 


2. Timpul săvârşirii Proscomidiei 


La mănăstiri şi la catedralele episcopale, unde se oficiază ciclul complet al celor 
Mapte Laude zilnice, Proscomidia se săvârşeşte, de regulă, în timpul Ceasurilor (I, NI 
ji VI), care se citesc între Utrenie şi Liturghie. Dar la bisericile de enorie, unde Ceasu- 
țile nu se mai citesc şi deci Liturghia urmează îndată după Utrenie, Proscomidia se 
fice de obicei în timpul Utreniei. Când Liturghia Sfântului Vasile se face unită cu Ve- 


ternia, atunci Proscomidia se face în timpul Ceasului LX şi al Vecerniei. 


3. Locul săvârşirii Proscomidiei 


uă părți ale Liturghiei, Proscomidia se săvârşeşte 
sa numită proscomi- 
A 

în peretele de nord 


Spre deosebire de celelalte do 
toată în sfântul altar — şi anume în partea lui de nord-vest, la ma 


15 e 
" S. Bulgakoff, 5 
gakott, Cerul pe pământ, trad. rom. de St. Dobra, în rev. „Raze de lumină” B 
& a „ Bucu 
diar (altarul proaducerii), care are fie forma unei firide (scobituri) 


n. V,nr. 1], p, 50. 
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al altarului, fie forma unei cămărute sau încăperi 
SA ir 0 taine ele A țe sau încăperi aparte, care ce ică di , FITI 
sete BEA două ări n i formă de arc. DE seaca, SN să 5. Rânduiala Proscomidiei 
trepime numai de preot, fără ai a pe d E ata săvârşită n Preotul merge la proscomidiar, unde orânduieşte toate cele de trebuință pentru 
Saul să audă Ceva din ea credincioşii 1OŞI or (a cântăreților) ŞI fără să. ha 4; .s E i A . > A ş A 3 Etc ti .P 
ȘI, 4, dacă n-a făcut-o mai înainte. Când toate sunt gata, se închină de trei ori în faţa 
tomidiarului, zicând de fiecare dată: „Dumnezeule, curățeşte-mă pe mine 
4. Pregăti luiitori Pe Ă Mosul şi mă miluieşte !” şi apoi, luând copia şi prima prescură cu amândouă mâi- 
gatirea slujitorilor înainte de începerea Proscomidiei „le ridică în dreptul frunţii şi zice troparul „Răscumpăratu-ne-a! pe noi din bles- 
1 ul Legii...> (vezi Liturghier, Bucureşti, 1967, p. 90). 
1) Pregătirea Sfântului Agneţ și a potirului 
După aceasta, trecând copia şi prescura în stânga, se închină şi dă binecuvântarea 
iru începutul Proscomidiei („Binecuvântat este Dumnezeul nostru...”), binecu- 
tind totodată prima prescură (din care va scoate Agneţul), prin facerea semnului 
Wei Cruci cu dreapta deasupra ei. Apoi, ţinând-o în stânga, trece copia în dreapta şi 
imncază cu vârful ei, cruciş, de trei ori peste pecetea prescurii, zicând de fiecare 
! (când atinge sus:) „Intru pomenirea Domnului Dumnezeu, (când atinșe jos:) şi 
Hiuitorului nostru (stânga:) isus (dreapta:) Hristos !”. 
Pune apoi prescura pe talerul de lemn, înfige copia în dreapta peceţii (stânga pre- 
lui) şi, tăind, zice: „Ca un miel spre junghiere S-a adus”. Face acelaşi lucru în 
ia peceţii (dreapta preotului), zicând: „Şi ca o oaie nevinovată...”; apoi în partea 


is, zicând: „Întru smerenia Lui judecata Lui s-a ridicat” şi, în fine, în marginea de 


a peceţii (cea dinspre preot), zicând: „ar neamul Lui cine-l va spune ?”. 

După aceasta, înfige copia în prima tăietură, până aproape de coaja de jos a prescu- 
ji scoate pecetea (Agneţul), desfăcând-o de restul prescurii şi zicând: „Că s-a luat 
pe pământ viaţa Lui”. O întoarce şi O aşază cu fata (pecetea) în jos pe sfântul disc şi 
cruciş miezul, până aproape de coajă (dar fără să o străpungă), zicând: (când taie 
jus în jos:) „Junghie-Se Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridică păcatele lumii”, (tăind 
)| de la dreapta la stânga:) „pentru viaţa şi pentru mântuirea lumii”. Apoi întoarce 
nou Agneţul cu pecetea (faţa) în sus şi împunge cu vârful copiei în partea dreaptă 
4 (unde e scris IS), zicând: „Iar unul din ostaşi cu sulița coasta Lui a împuns”. 

Acum preotul lasă copia, ia în dreapta vasul cu vin, iar în stânga pe cel cu apă, şi 
pă din amândouă odată în sfântul potir, zicând: „Şi îndată a ieşit sânge şi apă, iar 
|gc a văzut a mărturisit şi adevărată este mărturia lui”. 


rostit ecteni î iei î 

SA ERA, mare de la începutul Utreniei în fața uşilor împărăteşti, intră în şi 

ș 4 i ai i S 4 ie R cl d A A | 

a = y A i lei ap închide dvera, lasă epitrahilul, se închină în fata Sfintei 

idei o a altarului ŞI, trecând printre strana stângă şi sfeşnicul | 
sc, itocul bisericu (sub policandru). Stând cu fata spre răsărit, se | 


continuă c ăciunile f 3 pe 
ue. şi cela), iar dat Page o uite (yÎmpărate ceresc... Sfinre D 
ee 7 i » Iar după atăl nostru şi „Că pieptar : 
pre $ a Ta este îm fa 
are de umil, ni ipeinra aaei că părăţia...”, zice cele 
(eri ii ga dă ma zer („„Miluieşte-ne pe noi, Doamne. Doamne, 
ul „> Uşa milosuvirii...”). Inaintează pri cint ca, pa 23 2 
când troparul „Preacurarului Tău clii ) ȘI cază printre sfeşnicele împărăteşti 
Mântuitorului; : Lău Chup... , se închină şi sărută icoana împărăte 
Zicâd e, trece la icoana împărătească a Maicii Domnului. se închină. io 
r : ST ICIL 
dig sa le Apa („Ceea ce eşti izvorul milei...>) Acelaşi lucru îl flu m 
Icoana iazăzi e VER : 
pap ana e eee miazăzi (unde e de obicei icoana hramului) şi la cea d 
paie ETA a roparele sau itzi sfinților zugrăviți pe ele. Se întoarce 
părăteşti, se închină şi sărută i Ă „A Za 
. S ă icoana de icâ 
rul sfântului j la pe iconostas, zicând tr 
sau al praznicului zugrăvit pe ea. Vine din nou în mijlocul bisericii 


Să aibă grijă preotul ca, atunci când toarnă vin şi apă în sfântul potir, să pună mai 
puţină apă decât vin (cel mult 1/4), pentru ca nu cumva apa să schimbe firea vinului, „căci 
țuina nu se va săvârşi cu vinul care se va schimba în gustul apei, şi preotul de moarte va 
pieşi”!. De asemenea, la Liturghia în sobor, sau când vor fi credincioşi mulți de împărtăşit, 
preotul proscomiditor va avea griță să scoată un agncţ mai mare ca de obicei şi să roarne din 
vreme în potir atâta vin şi apă cât să ajungă tuturor celor ce se vor împărtăşi. Căci după 


Trece apoi la spălă nde-și 
spălător, unde-şi spală mâini ind 

$ mâinile, rosti rugăciunea: > ; A ) i 

E d ăciunea: „Spăla-voi înţă linţirea Darurilor nu mai este îngăduit a turna vin şi apă în sfântul potir”. 


Cu ace i xi A alpina 
PR: a ea ritualul pregătitor al închinării pentru Liturghie s-a terminat, P 
i AARE : . Preg 
ice îi e e doi de miazăzi a altarului (unde de obicei se află veşmântarul) şi gi 
vea cu sfintele veșminte, în ordinea prevăzută de Liturphier ŞI cu fe 


Apoi preotul face semnul binecuvântării deasupra sfântului potir, zicând: („Binecu- 
Vintată este amestecarea Sfintelor Taine, totdeauna...”. Acoperă sfântul potir cu un 


Woperământ mic şi îl dă mai la o parte. 


Dacă pre -a închi . : 
nainte ze : i inchinat la sfintele icoane şi a îmbrăcat toare veşmintele încă 
Abia ie il (cum fac unii preoţi de enorie), atunci, după ce a r 

a mare, din stântul altar, el poate începe îndată serviciul Proscomidiei e 


! Vezi capitolul „Pentru materia Sângelui lui Hristos”, în Povăţuirile din Liturghier (ed. 1956, p. 422). 
! Vezi Liturghierul (ed. 1956, p. 438). 


184 
185 


ÎN 


PREOT PROF. DR, ENE BRANIŞTIT; 
LITURGICA SPECIALĂ 


b) Scoaterea miridelor 

Apoi preotul scoate din prescura a patra (sau din bucata din care a proscomidit 
jiu vii) o miridă şi pentru sine, pe care fie că o adaugă la grămăjoara miridelor 
jiu vii, fie că o aşază la mijloc între cele două grămăjoare de miride pentru vii şi 
ţi, zicând: „Pomeneşte, Doamne, după mulţimea îndurărilor Tale, şi a mea ne- 
Inicic...” etc. 
Acum se scoate şi mirida pentru cerere specială (dacă este), citindu-se rugăciunea 
vctivă din Liturghier (la cererile pentru felurite trebuinte). 
lerminând de scos miridele, preotul lasă copia, ia buretele şi strânge cu îngrijire pe 
miridele dedesubtul Agneţului, ca să nu cadă vreuna jos. 


D ă ce a a P af ră 
E. li a Îi ocupare (în anaforniţă) restul prescurii din care a scos A 
iau PI Si a (sau al doilea corn de prescură, ori a doua peg 
ii ae : Re ale pe talerul de lemn, taie din ea o părticică în formă 
. a sira şi pomenirea Preabinecuvântatei, slăvitei, St 
nai dea a al fe alle 5 luând pe copie această părticică, o aş 
ul A Sa na fântului Agneţ (în stânga preotului), cu vârful în $ 
pisi E al alea . a apoi a treia prescură (sau al treilea că] 
e certă scie pa iza ei Sa rând muridele celor nouă cete (ale sfi 
Caen ce ie di A i ie ai obişnuit) triunghiulare, aşezându-l 
E pie Lea pa a i pa Agnetului (dreapra preotului), în şiruri verți 
ei ati je ş i Osti a fiecare din ele formula respectivă pentru catego) 
( rebule pomenită (vezi Liturghierul) în ordinea următoare: 
1. Sfimrai toan Proroeul SF. 7 CEA 1 | 
„ Ceilalți Sfinţi Proroci +S7. ji 7 
5 Sai Ameatel ia Bot” 
4. Sfinţii Ierarhi 
Sai Mucenici şi Muceniţe 
î. Seal e ma 6 i Părinţi şi Preacuvioasele Maici) 
8. Sfinţii Ioachim şi Ana, sfântul zilei şi toţi sfinții 
lia 9. Sfântul autor al Liturghiei pe care o săvârşim 
Pa e a iei pata (san al patrulea corn de prescură), o binecuvântează 
e cal Sion aur ari pe rând cele trei miride speciale (pentru episcoj 
had aug nic u! ŞI pentru ctitori), aşezându-le pe disc sub Agne 
pi alai , Şi zicând la ficcare formulele respective?. Când îl pomeneşte pe €| 
je pa Pe i pe arhiereul care l-a hirotonit, dacă e altul decât epi 
bee i impui A că sa tinând aceeaşi prescură în stânga şi copia în dreaptă, 
e e părin EL pal vârtul copiei fărâmituri mici, aşezându-le în grămăjoară 
pentru pomenirea Pe a a i i m Ea E capta SN 
itzi a lor vii („] şte, Doamne, jertfa aceasta...”), du 
LE E i mal Sa cndiosa vu pe care ii are de pomenit, teen, CI 
CC. Pând-o la grămăjoara miridelor pentru vii, cu cuvintele: 
a Ă SA mne, pe robul Tău (roaba Ta sau: robii Tăi) X...”, 
isa d i Se pasare pal cincilea corn de prescură), o binecuvânte 
pentru morți, făcând cu d a al At A tiu rile ase dia 
pl etate cu ele a măjoară, la dreapta celei dintâi (în dreapta 
d) A aa apte AA ca specială pentru cei morți („Pentru blana i i 
E, bati e da sal in veac adormiţi întru buna-credinţă...”), la sfârşitul că 
ta i i le A ura pe care îi are de pomenit, începând cu ctitorii 
A tă i a Su arhiereul care l-a hirotonit, dacă acesta e decedat, 
iertarea păcatelor dorii e N ha aa Era i pci e Pe N 
della al Dort LIRă e tei roabei) lui Dumnezeu, X...”. 
Sura oimizii pomi ae ace. il 0, Ellie a ca pa că 
Mea puii Or, Scoţ - ru fiecare nume câte iridă di :S 
patra (pentru vii) sau a cincea (pentru morți) şi adăugându-se la iara a 


Fig. 2. Aşezarea Agneţului şi a miridelor pe sfântul disc. 


Se aduce apoi cădelniţa aprinsă, pe care preotul o binecuvântează, zicând rugăciunea 
jndii („Tămâie îţi aducem 'Ţie, Hristoase, Dumnezeul nostru...*). "Ținând paracliserul 
glelniţa aprinsă (sau fiind agăţată într-un cui) la îndemâna preotului, acesta ia steluța şi 
țimâiază, apropiind-o de fumul cădelniței, o sărută şi o pune desfăcută peste sfântul 
(lic, zicând: „Şi venind steaua, s-a oprit deasupra locului unde era Pruncul”. 


t) Acoperirea Darurilor 

Apoi ia acoperământul discului, îl apropie de fumul cădelniţei, îl sărută şi acoperă 
Hi el discul, zicând: „Domnul a împărăţit...” etc. (Ps. XCII). 

L.a fel face cu acoperământul potirului, zicând: „Acoperit-a cerurile bunătatea Ta, 
Hristoase, şi de lauda Ta plin este pământul” (Avac. INI, 3). 

Apoi, făcând la fel cu acoperământul cel mare (Aerul), acoperă cu el discul şi poti- 
Hul, zicând: „Acoperă-ne cu acoperământul aripilor Tale...” etc. (comp. Ps. XVI, 8). 


l) Cădirea Darurilor, rugăciunea pentru binecuvântarea, lor, apolisul şi cădirea finală 
ri: „Binecuvân- 


3 Vezi-le în Liturghierul de carei, 1937, pp. Î01- 102 ăi La urmă, preotul ia cădelniţa şi tămâiază Darurile, zicând de trei o 
pă i y „p. 97. tat eşti, Dumnezeul nostru, Care ai binevoit aşa, slavă Ţie !”. Apoi dă (lasă) cădelniţa, 
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sau O trece în mâna stângă, se închină de trei ori şi zice Rugăciunea Proscomidiei (A 


nerii-înainte a Darurilor): „Dumnezeule, Dumnezeul nostru, Cel ce pe pâinea 


cerească...” etc., făcând cu mâna semnul Sfintei Cruci asupra Cinstitelor Daruri, la. 


vintele: „Însuţi binecuvântează această punere-înainte”, 

După aceasta, face apolisul cel mic. Apoi ia din nou cădelniţa şi € 
proscomidiarul cu, Darurile, Sfânta Masă şi tot altarul, zicând în taină, în jurul $ 
Mese, troparul: „În mormânt cu trupul...” şi, în continuare, Ps. L („Miluieşte 
Dumnezeule...”), 


6. Momentele distincte ale Proscomidiei 


Recapitulând deci am putea împărţi întreaga lucrare a Proscomidiei în câteva 
sau momente distincte, precum se vede din schița grafică a vânduielii Proscomidiet 
p. 272: 

a) Binecuvântarea (precedată de metanii şi troparul „Răscumpăratu-ne-aj 
DOL...” ); 

b) Ritualul scoaterii (pregătirii) Agneţulu; 

c) Ritualul pregătirii potirula4; 

d) Ritualul scoaterii şi aşezării mpridelor: 

- mirida Născătoarei de Dumnezeu (Panaghia, Bogorodicina); 

— miridele sfinţilor (cele 9 cete); 

— miridele pentru vii (începând cu cele trei miride speciale); 

— miridele pentru morți; 


— mirida pentru sine (şi, dacă e cazul, miridele speciale pentru trebuinţe diferite) 


e) Tămâierea (cădirea) şi Rugăciunea pentru binecuvântarea Darurilor (Rușgăci 
Proscomidiei); 
f) Apolisul şi cădirea finală (a Darurilor, a Sfintei Mese şi a întregului altar). 


7. Continuarea proscomidirii după începerea Liturghiei 


La bisericile de enorie, unde credincioşii vin la biserică şi aduc pomelnice şi, d 


începutul Liturghiei, mai ales la oraşe, putem proscomidi, adică purem scoate m 
atâta timp cât Darurile stau la proscomidiar, adică până la Heruvic. Pentru ace 
unii preoţi fac, la timpul cuvenit, înainte de începerea Liturghiei, numai partea 
Proscomidie până la acoperirea Darurilor, urmând ca acoperirea Darurilor şi s 
Proscomidiei să le facă înainte de cădirea de la Heruvic. În cazul acesta, cădirea 
scrisă în Liturghier la sfârşitul Proscomidiei coincide cu cea de la Heruvic. Alții 
toată Proscomidia, deci şi acoperirea, tămâierea şi apolisul, la timpul cuvenit, â 
inainte de începerea Liturghiei, dar lasă răsfrânte marginile dinspre preot ale aco 
mântului discului şi ale Aerului, spre a putea pune miridele pentru vii şi morți al 
de celelalte, în timp ce citesc pomelnicele venite după acoperire, până la Heruvic. 


melnicele sosite după ieşirea cu Darurile se pomenesc la proscomidiar în timpul AX 


nului, dar fără să se mai scoată miride. Cele primite după Axion se vor pomeni la 
turghia următoare. 
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B. RÂNDUIALA LITURGHIEI CATEHUMENILOR 


]. Ritualul pregătitor pentru începerea Liturghiei 


Partea a doua a Liturghiei — sau Liturghia pe care o numim „a catehumenilor” — 
je de la binecuvântarea de început până la cuvintele: „Câţi sunteţi chemați ieşiţi...” 
Înainte de începerea Liturghiei, preotul deschide uşile împărăteşti şi dvera (dacă 
„Au fost deschise mai înainte). Stând în faţa Sfintei Mesc, face trei metanii mari, Zi- 
hd de fiecare dată: „Dumnezeule, curăţeşte-mă pe mine păcărosul şi mă miluieşte A 
poi, cu mâinile ridicate în sus, zice în şoaptă rugăciunea „Impărate ceresc... (de trei 
|), închinându-se de fiecare dată, „Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu...” (de două 
|) şi „Doamne, buzele mele vei deschide...” (o dată). .. | 
ntre Paşti şi Înălţare, în loc de „Impărate ceresc” se zice „Hristos a înviat”, de trei 
|, iar de la Înălțare până la Rusalii nu se zice nimic, ci se incepe cu „Slavă întru cei 
us...” A A a. 
Dacă preotul poartă culion, îşi descoperă capul, rămânând aşa până la Rugăciunea 

nului. | 
Se închină apoi de două ori, sărută Sfânta Evanghelie, Sfânta Masă şi Sfânta Cruce, 
cum şi chipul sfântului a cărui Liturghie o va săvârşi (din Liturghier) şi se mai 
'hină încă o dată. 


2, Prima parte a Liturghiei catehumenilor 
(până la vohodul cu Sfânta Evanghelie) 


După acest ritual pregătitor, preotul începe Liturghia însăşi, astfel: Ja Sfânta Evan 
jelic cu ambele mâini şi, ţinând-o drept în sus, dă binecuvântarea cu plas mare: 
Jinecuvântată este împărăţia Tatălui...”, făcând concomitent semnul Sfintei Cruci cu 
finta Evanghelie peste antimis. În timp ce zice cuvintele „acum şi pururea... dara 
fina Evanghelie la locul ei pe antimis, apoi o sărută, se intoarce pe stânga, închide 

= Data: sd A A E 
Ile împărăteşti (dvera rămâne deschisă) şi, întorcându-se înapoi pe dreapta, începe 
linia mare („Cu pace Domnului să ne rugăm”); când e nevoie, înainte de alineatul 
'entru ca să ne izbăvim noi de tot necazul...”, se intercalează cererile pentru diferitele 
vine, de la sfârşitul Liturghierului. | ) E i j Ă 

După ecfonisul ecteniei („Că Ţie se cuvine toată slava... ), la strană se răspunde 

Amin” şi se cântă Antifonul I, în timp ce preotul citeşte în taină rugăciunea Antifo- 
Wului 1, din Liturghier (Doamne, Dumnezeul nostru, a Cărui stăpânire este 
je ascmănată...” etc.). | a Pr: 

Când la strană se termină Antifonul I, preotul zice ectenia mică („„lară şi tară... ), 
. . yu Le n pb] 
licheind-o cu ecfonisul: „Că a Ta este stăpânirea...” Ea 4 Î mi 
n timp ce la strană se cântă Antifonul II, preotul citeşte în taină rugăciunea nti- 
Jimului II („Doamne, Dumnezeul nostru, mântuieşte, poporul Tău... i a 
După ce la strană se termină Antifonul II, preotul zice din nou ectenta mică, în- 
“heind-o cu ecfonisul: „Că bun şi iubitor de oameni Dumnezeu eşti... ; la strană se 
“imă Antifonul III (Zericirile ori troparul sărbătorii, după caz), iar preotul citeşte 
Hypiciunea Antifonului III („Cela ce ne-ai dăruit nouă aceste rugăciuni obşteşti...”). 
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el se îndreaptă către proscomidiar şi se pleacă spre Cinstitele Daruri, zicând în 
Mă: „Binecuvântat este Cel ce vine întru numele Domnului”. Apoi se întoarce pe 
Pta şi, trecând pe dinaintea Sfintei Mese, se închină (unii sărută şi colțul de 
i miazăzi al Sfintei Mese) şi merge spre Scaunul cel înalt, zicând: „Binecuvântat 
pe scaunul slavei împărăției Tale, Cela ce şezi pe Heruvimi, totdeauna...” Ajuns în 
3tul colțului: de răsărit-miazăzi al Sfintei Mese, se întoarce spre stânga şi rămâne 
i, cu fața spre apus. De aici, după ce se termină cântarea 'Trisaghionului, el dă bi- 
iiVântarea pentru citirea Apostolului (;,Să luăm aminte ! Pace tuturor”, „Inţelepciu- 
|, „Să luăm aminte !”. Apoi ia cădelnita, dinainte pregătită, o binecuvântează şi 
cădire mică, având grijă să cădească fără zgomot, iar atunci când trece cu căditul 
li atrana dreaptă la cea stângă, îl cădeşte şi pe cititorul Apostolului. După ce lasă 
Iniţa, el citeşte în taină Rugăciunea dinainte de Evanghelie („Străluceşte în inimile 
Mre...”), iar dacă mai rămâne timp, stă tot în colţul ae răsărit-miazăzi al Sfintei 
„ cu fața spre credincioşi, ca şi înainte de cădire. Când revine în faţa Sfintei 
t, se pleacă şi se închină spre scaunul cel de sus. 

Slârşindu-se citirea Apostolului, preotul vine între uşite împărăteşti şi-l binecuvân- 
A pe cititor, zicând: „Pace ţie !”. De aceea, cititorul trebuie să rămână în mijlocul 
ici, până ce primeşte binecuvântarea de la preot, plecându-şi atunci capul. La 
: : ZE 4 nă se cântă rar: „Aliluia”, de trei ori. În timpul acesta se pune în faţa uşilor impără- 
rile ori troparul), preotul înalță Sfânta Evanghelie şi zice, cu glas mare: „Înțelepe ||, pe solee, analogul pentru citirea pna între n. sfeşnice cu lumini ri se 
3 ne un sfeşnic în faţa analogului). ) 

Preotul, din mijlocul uşilor împărăteşti şi cu faţa spre popor, rostește: „Inţelepciu- 
! Drepţi să ascultăm Sfânta Evanghelie ! Pace tuturor !” (şi face semnul binecuvân- 
Ii), În timp ce strana răspunde „Şi duhului tău !?, preotul ia Sfânta Evanghelie de 
Sfânta Masă, pune în locul ci Sfânta Cruce şi vine între uşile împărăteşti, de unde 
„deschizând Sfânta Carte: „Din Sfânta Evanghelie de la ... citire”. 

Strana cântă: „Slavă Lie, Doamne, slavă Ţie !”. 

Preotul: „Să luăm Aminte !” Şi citeşte pericopa rânduită. 

'Ţerminând de citit, strana cântă rar: „Slavă Ţie, Doamne, slavă Ţie !”, iar preotul 
hide Sfânta Evanghelie, o sărută şi, întorcând-o cu faţa (Invierea) spre credincioşi, 
binecuvântează, făcând semnul Sfintei Cruci cu ea. Apoi se întoarce şi o aşază în 
Hiea de răsărit a Sfintei Mese (mai sus de sfântul antimis), cu cotorul spre apus. Se 
joarce din nou, închide Sfintele Uşi (perdeaua rămânând deschisă), acum se citeşte 
| Cazanie (omilia sau explicarea Evanghelici citite, conform tradiţiei vechi, repuse în 
joare prin noile orânduiri ale Sfântului Sinod). Apoi preotul rosteşte ectenia întreită 
„ȘI zicem toţi din tot sufletul...”), iar în timpul răspunsurilor stranei citeşte şi 74gĂ- 
Mica cererii cu osârdie ( „Doamne, Dumnezeul nostru, primeşte această cerere cu Osâr- 
ji”). Când e cazul, între penultimul şi ultimul alineat al ecteniei se intercalează cere- 
Vile respective, pentru diferite trebuinţe, aflate la sfârşitul Liturghierul. 

După ecfonisul ecteniei întreite („Că milostiv şi iubitor de oameni Dumnezeu 
Wy1i...”), dacă se face pomenire pentru cei răposaţi, preotul adaugă şi ectenza pentru 
Marţi, cu rugăciunea „Dumnezeul duhurilor şi a tot trupul...”. 

"Dacă nu, preotul zice ectenia pentru catehumeni (Rugaţi-vă, cei chemati, Domnu- 
lui...”), desfăcând în acelaşi timp sfântul antimis, astfel: 

la primul alineat („Rugaţi-vă, cei chemaţi, Domnului !?), desface partea de dea- 
Mipra (cea dinspre miazănoapte) a antimisului; 

la al doilea alineat („Cei credincioşi, pentru cei chemaţi să ne rugăm, ca Domnul 
Ai miluiască pe dânşii !”), desface partea dinspre mniazăzi; 


3. Vohodul mic (ieşirea cu Sfânta Evanghelie) 
CA trană încene că ca să shi 
. pda dle ană începe să se cânte stihira de la „Slava” Fericirilor, preotul dese 
= ile Pi eul pe e 9) a mm plecăciune spre popor) şi face vohodul mic (iesi 
Sfi “van pelte), asttel: se închină de trei ori în fata Sfintei i 

fă e 2 1 în faţa Sfintei Mese, ia c i 
Fei e is),a c ri în faţa S Mese, ia cu multă 
cm Shin caca ŞI pune în locul e1, pe antimis, Sfânta Cruce. Ținând Sfânta 
Ain - : Îiă țată in dreptul frunții (având mâna dreaptă pe cotorul cărții, iar stă 
daia cu tăietura foilor), ocoleşte pe dinapoia Sfintei Mese şi iese pe 
IN prea rsă mergând inainte un purtător de lumină, cu lumânare sau sfeşnie pi 
ma i cp în mijlocul bisericii, purtătorul de lumină se întoarce printre sfeg 
n i e; i &.v ine de stă cu lumina (sau lasă sfeşnicul) în dreptul icoanei împărătă 
3 ALA Ă | 
i sei i iii d: Preorul, rămânând pe loc, cu faţa spre răsărit, ține Sfânta Eval 
a la piept, 1şi pleacă uşor capul şi zice în taină iciunea intrării (AŞA 

$ : aină RUAĂciu : 
ne Doamne, Dumnezeul nostru... + anul Eat 
spre răsărit, zicând încet: „Binecuvântată este intrarea sfinților Tăi, Doamne 
i ; ki bă 3 


una...” louă închinăciun EEE = a Pe aici t 
...» face două inchinăciuni adânci, sărută Sfânta Evanghelie şi se închină În 


) Dă c S "ană ce câ ă îti că bi j 
4 I upă ce SA strană se cântă „Veniţi să ne închinăm...” şi orânduitele tropare şi 4 
i i preotul (din fața Sfintei Mese) zice: „Domnului să ne rugăm !” şi îndată 
nisul: „Că Sfânt eşti, Dumnezeul nostru, şi Ţie slavă înăltăm...” ete i 


La praznice, hr au sfinți c i ă 

| i raznice, hram sau sfinți cu Polieleu, dacă preotul vrea, se cântă: „Do: 

ieşte pe cei binecredincioşi” astfel: după cuvi i onis 5 mine, 

e mail. ŞI  astiel: după cuvintele din ecfonis „...acum şi pururea,..”, În 

= ia „Doamne, mântuieşte pe cei binecredincioşi”, din locul şi poziția în F 

allăd (a e 4 1 fața < n Că mr Ă i 3 , | 
Ică stând cu fața spre Sfânta Masă); apoi la strană se cântă de două ori aceeaşi 

„ŞI ne auzi pe noi !” şi, îndată sfârşeşte cu cuvii 


p» 


tare. Preotul continuă, cântând din altar 
n nt 10 odoare pac i Popa ia 
încheiere a ecfonisului: »ŞI în vecii vecilor” (tot din faţa Sfintei Mese) 


4. Partea a treia (după vohodul cu Sfânta Evanghelie) 


În timp ce la strană se cântă „Sf 
a strană se cântă „Sfinte Di ezeule...”, s: Â 
Frieoa, e ca A, PR Ană git imnezeule... » Sau, când este cazul, „Că 
ini ouă î | CA n tale... *, preotul citeşte (în taină) Rugăciunea cântări 
ice ă i, in Lituphier („Dumnezeule cel Sfânt, Care între sfinti Te odihneşti 
i uj : aceca zice şi <l, in şoaptă, „Sfinte Dumnezeule...”, de trei ori făcând de fiec 
cita câte o gl pi in faţa Sfintei Mese. Înainte de ultimul „Sfinte Dumn 
o... n « > Cre zi i a | 3 
dl tem de credincioşi, pFOMA zice cu glas mare: „Puternic !” (stând tot în fig 
Mese); tar în timp ce la strană se cântă pe ti i 
? E trană se cântă pentru ultima oară „Sfinte Dumn 
ee eee e 
* La Naşterea şi | i 
i a Nas a ŞI la Botezul Domn în Sâmbă iilor, în Sâmbă imi | 
a al Vi FI fa x ului, în Sâmbăta Floriilor, în Sâmbăta Patimilor (la Liturg 
|, Vasile). minica Paştilor şi toată Săptămâna Luminată şi în Duminica Rusaliilor 


[i 
” Tia Inălţarea Sfintei Cruci 5 i î ini ia di 
crucii ruci (14 sept.) şi în Duminica a treia din Postul Mare (Duminica Sfint 
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— la al treilea aline: ă-l înveţe pe dânşii cuvâ 
eat („Să-i înveţe pe dânşii cuvântul adevărului”), desface pă 


apus (dinspre preot); 
— la al patrulea („Sa le descope E : sat 
cs AR > pere lor Evanghel 
i au peste Sfânta Evanghelie; ghelia dreptăţii ») 
— la al cincilea alineat („Să-i uneas ă dânşii...? 
el miridele (fărâmiturile) gag 4) 
mijlocul hai. 


. 


| . = F; s . » A : A u 


fa Pia și A e LE 
pentru ca preotul să aibă timp să citească în taină Rugăciunea pentru cej 


C ŞI di c$ 1a Sa sl ... 
» S 19) a CU 1 Dă fă t i 


„D d 3 n UN li Ei Car intru 
cu ecfonisul: 


buretele, semnul Sfintei Cruci peste sfântul antimis 


Terminând ecfonisul, sărută buretele şi îl pune pe marginea de răsărit a $ 


antimis (peste Sfânta Evanghelie). 


= A A ata P 
Apoi se întoarce şi închide dvera, zicând ectenia următoare: 


i€ŞIţi...” etc. so Sag 


E Ş i ca ; 
Cu aceasta, s-a terminat partea din Liturghie pe care o numim „a catehumen 


C. RÂNDUIALA LITURGHIEI CREDIN CIOŞILOR 


A A. A y . . . . 
1. Partea întâi (până la ieşirea cu Cinstitele Daruri) 
. PARA GA ic se cu faţa spre Sfânta Masă, preotul continuă: „Câţi suntem € 
o » iară şi iară...”, „Apără, mântuieşte...” şi „Întelepciune. !”, citind în acest 
aină, şi Rugăciunea întâi pentru credincioși A 
cuvine toată slava...”. A 


i 


riza palace cal pai 
pui SA Ei gb a doua pentru credincioși, pe care o termină cu ec 
pânir A eauna fund păziţi...”. 
a aan îi nepe aci ete (care trebuie cântat foarte rar). 
şte în taină ăciunea din ti, intării 704 i 

Sa cu poftele...”), după sta A e din timpul cântării beruvimice („Nimenea 

e ua mp închipuim...”), închinându-se de fiecare dată (nu se ridică 
a de vreo invocare). Apoi deschide dvera şi uşile împărăteşti, 


lecăci (Sie sa & 
plecăciune spre popor, ia cădelnița, acoperă Darurile (dacă nu le-a acoperit până a 


şi face cădire mică, zicând încetişor Psalmul L ŞI tropare de umilinţă câte va voi 


3 Ş 
un a 


ciune, se întoarce şi, venind între uşile îm 
du-şi astfel iertare (unii preoți îi ŞI binecuvântează). 


192 


» partea dinspre 


2 ŞI...) preotul ia buretele şi st 
e eventual s-ar mai găsi pe sfântul antimis, dândus 


pe care o termină cu ecfonisul: „Că 


şi el încetişor, de trei ori, Irnul heruvimic („Nol 


Dumnezeule, curăț ă i pi 

d | eşte-mă pe mine |. şi 

ia i: Ie CALA: a SARE, țeşte-mă p păcătosul, şi mă 
eşte : ; apol sărută Sfânta Masă, sfântul antimis şi Sfânta Cruce, face în O înc 


părăteşti, se pleacă spre credincioşi, € 
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2. Vohodul mare (ieşirea cu Cinstitele Daruri) 


Urmează vobodul mare sau ieșirea cu Cinstitele Daruri, asttel: mergând la proscomi- 
preotul zice: „Ridicați mâinile voastre la cele sfinte şi binecuvântați pe Dom- 
" ia Aerul (acoperământul cel mare), îl atinge de fumul cădelniţei, îl sărută şi îl 
pe spate; ia sfântul disc cu stânga, ținându-l în dreptul frunţii, şi sfântul potir cu 
sta, ţinându-i ceva mai jos, cam în dreptul pieptului. 
|erminându-se cântarea Herwvicului, preotul, precedat de un purtător de lumină, 
ține şi cădelnița, iese pe uşa dinspre miazănoapte a altarului şi, păşind încet, cu 
linţă si evlavie, rostește formula pentru pomenirea episcopului locului: „Pe (înalt) 
Sfinţitul (Arhi-)episcopul (şi Mitropolitul) nostru X, să-l pomenească Domnul 
inezeu întru împărăţia Sa”. Ajungând în mijlocul bisericii, preotul rămâne pe loc, 
liţa spre credincioşi şi face pomenirile înscrise în Liturghier. La ultima formulă a 
jeniriloc („Şi pe voi pe toți, drept-măritorilor creştini...”), atunci când zice: „tot- 
Vina, acum şi pururea...”, face semnul Sfintei Cruci cu potirul spre credincioşi, 
Uuvântându-l. 
n timp ce la strană se cântă (rar) „Ca pe împăratul...>, preotul se întoarce (pe stân- 
l, trecând printre sfeşnicele cele mari, intră în altar prin uşile împărăteşti, zicând 
trei tropare de îngropare („Iosif cel cu bun chip...”, „În mormânt cu trupul...”, 
un purtător de viaţă...”); pune sfântul disc şi sfântul potir pe sfântul antimis (dis- 
|n stânga şi potirul în dreapta preotului), ridică acoperământul discului şi pe cel al 
rului, le sărută şi le pune de o parte pe Sfânta Masă. Apoi ia Aerul de pe spatele 
| și, după ce îl apropie de fumul cădelniţei (pe care paracliserul o ţine la îndemână 
dreapta), îl sărută şi acoperă cu el discul şi potirul. Ia cădelniţa şi tămâiază Cinsti- 
Daruri, de trei ori, zicând încetişor ultimele versete ale Psalmului L („Fă bine, 
vumne, întru bunăvoirea 'Ta, Sionului...”). Apoi se întoarce şi închide uşile împă- 
jeşti şi dvera. Dacă mai rămâne vreme, citeşte (în taină) şi Rugăciunea punerii-înain- 
1 Darurilor („Doamne Dumnezeule Atotţiitorule, Cel ce eşti singur sfânt...”). 


3. Pregătirea pentru săvârşirea Sfintei Jertfe 


După ce se termină „Ca pe împăratul...”, preotul rosteşe ectenia „Să plinim rugă- 
lunile noastre Domnului”, citind: totodată, în taină, Rugăciunea punerii-înainte (dacă 
4 avut vreme s-o citească şi înainte). 

După ecfonisul ecteniei („Cu îndurările Unuia-Născut Fiului Tău...”), întorcân- 
llu-se cu faţa spre credincioşi, îi binecuvântează, zicând: „Pace tuturor !” (pentru 
jveasta se deschide dvera şi apoi se închide la loc). Revenind în faţa Sfintei Mese, pre- 
tul zice: „Să ne iubim unii pe alţii...”; iar în timp ce la strană se cântă rar: „Pe Tatăl, 
i Fiul şi pe Sfântul Duh...”, preotul zice încetişor, de trei ori, „lubi-Te-voi, Doamne, 

rtutea mea...” (sau îl cântă o dată, după ce la strană se termină de cântat „Pe Ta- 
(4]...”), se închină de două ori, sărută discul şi potirul (acoperite), apoi Sfânta Masă şi 
ve Închină încă o dată. 

După aceea, deschide dvera, zicând: „Uşile, uşile...” şi, în timp ce se rosteşte Crezul, 
preotul ridică Aerul cu amândouă mâinile şi îl clatină uşor deasupra Cinstitelor Daruri, 
Avind capul plecat şi zicând şi el, încetişor, Simbolul credinței, la unison cu cel care îl 
josteştie în naos. Când se aud cuvintele: „Şi a înviat a treia zi...”, încetează de a clătina 
Acrul, îl sărută, îl întocmeşte şi-l pune deoparte, lăsând astfel descoperite discul şi poti- 
rul cu Cinstitele Daruri şi continuând să zică încetişor restul Crezului, până la sfârşit. 
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4. Partea centrală a Liturghiei: 


(Rugăciunea Sfintei Jertfe) cu POR n 


: S politul) nostru X...” şi îndată continuă a citi în taină ultima parte a rugăciunii 
irea Darurilor 


lire, încheind-o cu ecfonisul: „Şi ne dă nouă cu o gură şi cu o inimă... 


Când se termină 
A termină rosti : 
gin cu Aid E a road preotul zice, cu glas grav: Să: : 
Sfintele Uşi, cu fata sore ae ude uşile Impărăteşti, ia Sfânta C : Să stăm 
fă Spre credincioşi, îi binecuvântează cu Sfinta ea ŞI, Veni 
4 anta Cruce, zică 


rul Domnului n l 
- 1 nostru lisus Hri A 
_ ? ristos...? poi înăltându-si h 
Cruce, zice: 14 să A L înălțân U-ŞI Oc ii şi mâinile 


. a pă: - »Sus Sâ avem INimi » i 
coat Mântuitorului et tu Intorcându-se (pe stânga) şi plecântiii 
mulțumim Do 3 Stânta Cruce în mâ Și ANA) ŞI pi 
ţ mnului !>. Apoi na stângă şi se închi 
îi ăiteeațe „ai ». Apoi pune Sfă se închină, zj 
impărăteşti şi d a ipot p ânta Cnu = QR » 4 
$ vera ş E ce pe Sfânta Masă «i 
preotul eoiiză a pis nd i timp ce la strană se RE 4 mame Masă şi închid 
cd j i În taînă. cu trpată ciinii, ae îi 'rednicie şi cu d 
UC . » cu toată cuc - AA 5 Ş re 
șa pai a a a der 2 („Cu vrednicie şi pp ș fără grabă, anaforaua SA 
A .). La ecfonisul „Cântare Aia: ptate este a cânta Tie. : 
pe sfântul disc sul „Cântarea de biruinră cântă a [ie, a Te 
„O şterge de sfă | at $ ântând, strigând n» ridi j 
(peste Sfânta Evanghel; Sfântul antimis, o sărută si Band... ridicĂg 
i helie). : > d d) arută şi o A > 
ricite Puteri...») E ere) pe continuă să citească aa. dr deasupra b 
: ase D ce la strană se cântă <A a în taină („Cu A 
ecfonisul „Lu ge pei strană se cântă „Sf. „CU AU 
„Luaţi, mâncaţi » A »Stânt, Sfânt Domn i 
E m Ras ua ă e ul Sava 
apoi se închină şi zi » Preotul arată cu dreapt: ; ot 
. ŞI zice: „Amin”, i ut 
arată cu dreapta că » lar la ecfonisul următor / Rr pi | 
a cât “i A următor e Je 
ea edi isul Al sfântul potir şi se închină din no („Beți dintru acesta 
= 9 „Ale 'Tale dintru ale u, zicând: „Amin. * 
. Ea cu mâna dreaptă | 
Cru A E Pine A reaptă şi și 
ICI deasupra sfântului antimis ra), le ridică puţin, făcând cu ele N | 


5. Împărtăşirea cu Sfintele Daruri 


"| aceca, se întoarce cu faţa spre credincioşi şi îi binecuvântează (cu mâna), zi- 
NI să fie milele marelui Dumnezeu...”. Apoi închide dyvera şi, întorcându-se în 
intei Mese, zice ectenia „Pe toți sfinții pomenindu-i...”. În timpul acestei ectenii 
„În taină, rugăciunea: „Inaintea Ta punem toată viaţa şi nădejdea noastră...”, 
fonisul „Şi ne învredniceşte pe noi, Stăpâne...” şi, în timp ce credincioşii cântă 
Mistru, zice şi el în taină această rugăciune, încheind-o cu ecfonisul: „Că a Ta 


spărăţia...”. 


intoarce apoi spre credincioşi şi îi binecuvântează, zicând: „Pace tuturor !” 
ji aceasta se deschide dvera şi apoi se închide imediat la loc). Apoi, din faţa 
| Mese: „Capetele voastre...”, la care strana răspunde: „Ţie Doamne 1 cântat 
Al prelung, pentru ca preotul să aibă timp a citi, în taină, Rugăciunea plecării ca- 

(„Mulţumim 'Ţie, Impărate nevăzut...”), pe care o încheie cu ecfonisul: „Cu ha- 
| cu îndurările şi cu iubirea de oameni ale Unuia-Născut Fiului Tău...”. 

jteyte apoi, în taină, Rugăciunea dinaintea împărtăşirii („a aminte, Doamne 
Hristoase, Dumnezeul nostru, din sfânt locaşul Tău... etc.y. 
Vipă aceea se închină de trei ori în faţa Sfintelor Daruri, zicând de fiecare dată: 
iimnezeule, curățeşte-mă pe mine, păcătosul, şi mă miluieşte !». Apoi, ia Sfântul 
ț cu ambele mâini şi îl înalță deasupra sfântului disc, zicând cu glas înalt: „Să 
1 aminte ! Sfintele sfinţilor !”. La stană se cântă „Unul sfânt...” şi apoi Chinonicul 
| se ţine predica, ori se citeşte Cazania, conform orânduirilor date de Sfântul Si- 
n timpul acesta, preotul întoarce Sfântul Agneţ cu miezul în sus; în această 
(pe tăietura verticală făcută la Proscomidie), zicând în şoaptă: 
lui Dumnezeu...”; apoi îl suceşte spre dreapta şi îl 
ală. Ţinând cele patru părticele în mâna stângă, 
supra sfântului disc, în poziția în care au rămas după sfărâmare, preotul le ia pe 
Wu cu dreapta şi le aşază (tot cu miezul în sus) pe sfântul disc, în chipul Sfintei 
iei, astfel: partea cu IS spre marginea de răsărit a discului, partea cu HS în latura 
susă, cea cu NI spre miazănoapte, iar cea cu KA spre miazăzi. 

Preotul îşi şterge palmele cu buretele, peste disc. Ia părticica IS, face cu ea semnul 
lintei Cruci deasupra sfântului potir şi o pune în el, zicând: „Plinirea paharului 
fintului Duh.” Îşi şterge din nou degetele de la dreapta, cu buretele. Binecuvânteză 
Wildura şi o toarnă în sfântul potir, zicând: „Căldura credinței, plină de Duhul Sfânt, 
“Amin !” (şi aici trebuie să avem grijă, ca şi la Proscomidie, să nu turnăm prea multă 
Apă caldă în Sfântul Sânge, pentru ca să nu-i diluăm prea mult). 

, citeşte pomelnicul ctitorilor şi da Urmează apoi împărtășirea preotului, cu părticica HS şi cu Sfântul Sânge, precum 
Când se termină de CA S ă mâini pomelnicele eventual seg Mată Liturghierul (ed. 1956, PP. 160-165). rai, F N | 
rarinilui locului:  Întăi tat Axionul, preotul glăsuieşte ecfoni, După împărtăşire, preotul ia buretele cu dreapta şi ţinând, cu stânga, sfântul disc 
ă „Antal pomeneşte, Doamne. pe (înalt) Onisul Pentru pomenire lecat deasupra sfântului potir, toarnă în el, cu buretele, cele două părți din Sfântul 
> Pe (inalt) Prea Sfinţitul (Arhi lrup (NI şi KA), destinate pentru împărtăşirea credincioşilor. Dacă nu sunt credinci- 
( y : 


LU Pi 
Formule diferite în ulti 

ult iții ; ; [ 
1956 (p. 152) şi 1967 (p. 150 ediţii ale Liturghierului românesc: 1937 (p 159), 1950 | : 
Be 492 )e:-1990(p AI 


preotul face trei închinăciuni i deal cdmnirei cârus 
sai e j i ântăreții cân 
îi a ăctuni în faţa Sfintei Mese, zicând de ps ie "al 
em lait at » Păcătosul, şi mă miluieşte !”; apoi. ridică fă eta, i | 
i imoc pa îi e OR : > apot, ridicând mâinile în sus în 
ân ău Duh...) ihuri 
Ul Tău «...) cu stihurile din P 
şi: zu mă lepăda de la fața Ta 3) Sa 
| Continuă apoi rugăciunea în 
“tvaântatoare şi fără de sânge 
hier (ed. 1956, pp. 148-149). 
ciunea de mijloci ă 
În eg mijlocire generală pentru v I 
i | „Incă adu ie 
mină de cantat „Pe Tine Te lăudăm ci ul „Mai ales pentru P r easfânta Sin 
tămâiază i ori, ni aa tn a 
lazi fut ad d aa e Idea, preotul se ridică, deschide dvera, ia cădelal 
pentru Preasfâ za 
ati Pentn nta...”, 
tr Aa i unii îl cântă în faţa icoanei 
I (tot în taină ăciuni i 
pi ă) rugăciunile de mijlog 
„intat pomeneşte, Doamne 


3 
3 
2 
E 
9 
E 
E 
E 
E 
EA 
Ş 
=, 
js] 


ție îl frânge în două 
țimă-se şi se împarte Mielul 
He din nou, pe tăietura orizont 


i în momentul exact în 


ăciuni în taină, fiind în practică greu de citit la locul ş 
tăreţii (corul) cântă 


E: . 2 
” Ultimele două rug 
se pot citi mai dinainte, şi anume în timp ce cân 


tare sunt înscrise în Liturghier, 
„Patăl nostru”, 
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ntele „acum 
oşi de împărtăşit, se pot turna acum 


ă i bă 


şi miridele; dacă sunt credincioşi de împăb 
potir numai după împărtăşirea credincioşilor. Când ţe 
părțile din Sfântul Trup, zice: „Învierea lui Hristos văzând...”; când toarnă 
Sfintei Fecioare, zice: „Luminează-te, luminează-te...”;, când toarnă miridele | 
nouă cete (ale sfinţilor), zice: „O ! Paştile cele mari...”, iar când toarnă miridele 
tru vii şi morţi, zice: „Spală, Doamne, păcatele celor ce s-au pomenit aici..,%8, 


După aceea, acoperă sfântul potir cu acoperământul lui (dacă îăsă sunt credine i 
împărtăşit, nu-l acoperă, ci pune în el linguriţa), iar pe sfântul disc pune Aerul (| 
mit) dedesubt şi peste el steluța (închisă), iar deasupra, acoperământul discului, 
mit. Se închină din nou în fața Sfintelor Daruri şi citeşte apoi în taină rugăci 
mulţumire pentru împărtăşire („Mulţumim Ție, Stăpâne, Iubitorule de oameni... 6) 

Când de termină de cântat Chinonicul (sau de citit Cazania, ori de rostit pred 
preotul sună clopoţelul şi deschide dvera şi uşile împărăteşti. Se întoarce, se îng [ 
fața Sfintei Mese, ia sfântul potir cu dreapta, ţinând stânga dedesubt şi, venind. 
uşile împărăteşti, îl înalță, rostind chemarea la împărtăşire: „Cu frica lui Dumn cz 
(în fata Sfintelor Uşi se pune dinainte un sfeşnic cu lumină aprinsă). Cântăreții 


„Bine este cuvântat Cel ce vine întru numele Domnului. > (în Săptămâna Lumit 
„Hristos a înviat...”, o dată). Dacă sunt credincioşi de împărtăşit, vin acum şi se Î 
tăşesc după rânduială”. Dacă nu, preotul rămâne între Sfintele Uşi şi-i binecuvâni 
pe credincioşi cu sfântul potir, zicând: „Mântuieşte, Dumnezeule, po orul Tău, Să 
Cântăreţii cântă: „Văzut-am lumina cea adevărată...” (de la Paşti la Înălțare: 

tos a înviat...”, O dată, iar de la Inălțare la Rusalii: „Inălţatu-Te-ai întru mărire 
timpul acesta, preotul se întoarce, pune sfântul potir pe Sfânta Masă şi îl tămâiazăe 
când încetişor: „Înalță-Te peste ceruri, Dumnezeule...?. Dă cădelniţa, se închin 
trei ori, ia sfântul disc cu stânga şi ținând potirul deasupra lui, cu dreapta, vine ÎI 
Sfintele Uşi, zicând întâi în sine: „Binecuvântat este Dumnezeul nostru” şi apă 
glas, căutând spre credincioşi: „Totdeauna, acum şi pururea...” (unii fac şi 
Sfintei Cruci cu Sfintele spre credincioşi). 


Cântărețul răspunde: „Amin. Să se umple urile noastre de lauda 'Ta, Doa 
(în Săptămâna Luminată: „Hristos a înviat...”, o dată), iar preotul se întoarce | 
dreapta, şi merge la proscomidiar, aşază acolo Sfintele (discul în stânga, poti 
dreapta) şi luând cădelniţa, le tămâiază de trei ori, fără să zică nimic, şi apoi face $ 
metanii mari înaintea lor. La proscomidiar se ap i 


rinde acum o lumină, dacă s-a s 
ieşirea cu Darurile, şi rămâne aprinsă până după potrivirea Sfintelor. 


2 j 2 . A E) | 
pururea...” tă culion sau potcap, ia Liturghierul ŞI, ținăn du 


“al A desele E si iese prin Sfintele Usi, zicând: „Cu pace să 
jtânpa la piept, se întoarce pe stânga şi ics 


] î ijloc isericii olicandru. şi 
"si „D lui să ne rugăm !7. Ajuns în mijlocul PrIcIi sora i E. Și 
” ş omnu | i 
Y) ie ţ spre răsărit, citeşte Rugăciunea amvonului („Cel ce 
il cu faţa E 


ai » 
[e binecuvântează, Doamne...”). EA 
x = i cădelniţa; după ecto- 
i inecuvântat, se aduce preotului că ta; io 
ă colive s ase de binecuvântat, s n me n mt je ul 
acă sunt colive sau prino vântat, se a: i pieho am n 
i Ru xăciunii amvonului, la strană se cântă troparul Şi ge pian reni pe pe 
C Li “7 .» 
iu ii sa în timp ce preotul cădeşte spre masa cu prinoase ol mimi pupa 
„mt i şi citeşte Rugăciunea binecuvântăru colivei sau Apor mpi aj pi 
„sa acum se pune, atunci că ă 
i, strugurii st etc.). Tot acum se pune, atur A 
"asti, strugurii la 6 augus să „A e lead 
| ie ul popi ori doxologia de mulțumire (polihroniul de 
PALAS S - 


1 bi ântat...” de trei ori 
ă ântă: „Fi le Domnului binecuvân ; 
După aceasta, la strană se Că SA gi de trei ori), iar preotul, plecându-se 
i Siprămâna Luminată: „Firistos: at...» de ae es AL a pe 
În "lea ră în dreapta şi în stânga, intră în sfântul altar a i SL iat 
E. mal eat unde îşi descoperă capul şi zice în şoap 
iipc la pri L: si a Pistăcilor„.”) | 
fin inirea Legii şi a Prorocilor... ). | a Ă A usuca but 
"Ni fim E Sfânta Masă, lasă Litmrphierul, îşi Ce a cepe e Mera 
ăi j ] ă aceasta intră In $ i și INCIGE 3 

„leg a i cd de miazăzi şi, venind la iconostas, îi miruieşte 


| iei Oi iese prin uşa : icând la fie- 
Pr i, CN el e ii! Binecimvaritae din candela de la iconostas, zi 
credincioşi 


i pământul”; iar aceştia, după ce au 
Aiutor de la Domnul, Cel ce a făcut cerul şi pământul : er 3 : i i pa 
.. > i , 008 i | 
Du trec pe rând şi iau (ori primesc) smafene | în E, pi E lit 
M ică mirui edincioşilor, ci preoți ŞI$ 
ii ractică miruirea cr ci pr 
i în Moldova, nu se p flo 
Al şi ia cula Hrană a dat Domnul celor ce se tem de setnieti DIE e N 
„A e i Î al > uşa dinspre miazănoapte, 
A i preotul intră din nou în sfântul a tar, pe uş iei me A mi E 
N a: şi, cu capul descoperit, Pconeuie ia 5 ca ra dit pi 
i . ă ăi â d a ial 3 « = 
FE i: A P covâț su aârbă); Şt 1 ate 
| : (având eventual un pro (sub bari i e 
Mă evlavie Laica la locul lor, îşi spală mâinile şi ua edil & sea pa A i 
paz i dezbracă, le odăjdii, zicând şi rugăciuni s d- 
irtăși dezbracă sfintele odăjii, şi ne 08 Ar 
“ give pata > troparul şi condacul sfântului autor al 2 
Iurgbier („Acum Să 


bi 


f lisul). 
jivârsite, troparul Născătoarei de eg n Se i A sea insele 
AA Î ă în fa E i 
Ri de iuoate ase nu restul zilei, iar noaptea următoare (cel puţin), 
i petrecând cu cuviinţ : PE vai telor, cu care s-a 
N fa site aa trupească cu soția, pentru cinstirea Sfin , 
w va fe de 


“ Împărtăşit. 


ă, mulţumind 
6. Riturile finale 


Revenind în faţa Sfintei Mese, preotul rosteşte ectenia de multumire pentru împă 
sire („Drepti, primind...”), strângând totodată sfânnul antimis, în chip invers de 
l-a desfăcut (adică întocmind întâi marginea dinspre răsărit, apoi pe cea dinspre ap 
cea dinspre miazăzi şi la urmă cea dinspre miazănoapte). Iar când rosteşte ecfonigu 
„Că Tu eşti sfinţirea noastră...”, ia în mâini Sfânta Evanghelie şi, făcând cruce cu 


D. RÂNDUIALA LITURGHIEI ÎN SOBOR 


aie isericile di -u mai mulți slujitori 
|. catedralele chiriarhale, în mănăstiri, la bisericile = pini pai ebite dea viața 
. ai în zilele de sărbătoare, precum şi în une i-a tite dle bitetiti, 
vrmar A ă (ca de exemplu, la cursurile de îndrumare a cle e da bioti fisele, 
*VICCASCI d i 3 A e, e ăvârşes E 3 
A hirotonii și instalari de pevoţe cur). ua cmc idei mii sfânt altar. Sluji- 
) a i nui d E 3 A . 
: i af ri în acelaşi tim zi ai ată în Bi- 
: mai mulți sfințiți slujitori în zi ăi ast: ractică uzitată 
„ = Fog mule practicată în Biserica veche, a rămas astăzi o p 
ea In so » . 


" Litughierele româneşti, cu excepția ultimelor două ediții (1956 şi 1967), pun de obicei 
lormula „Spală, Doamne...” Şi apoi „Învierea lui Hristos...” şi celelalte. Pentru justificarea rândulei 
descrise aici, vezi studiul nostru Observaţiuni și propuneri pentru o nouă ediție a Liturghierului română 
(extras din rev. „Biserica Ortodoxă Română”), 1945-1946, pp. 13-15, 

” Vezi mai departe, la Rânduiala Împărtășirii, 
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sericile Ortodoxe de rit bizantin, ca şi în celelalte rituri liturgice răsăritene (Orieţ 
pe când în riturile apusene a dispărut!, 


1. Protia în sobor 


Când slujeşte arhiereul (ca la catedralele episcopale), el este de drept primul 
slujitori, adică protosul (proestosul) sau prezidentul soborului de lturghisitori, 
dreptul de a dispune atât asupra ordinei preoţilor coliturghisitori, cât şi asuprii 
amănunte din rânduiala slujbei, pe care Tipicul sau tradiţia le lasă la voia celui măi 4 

Când slujesc numai preoți (cu sau fără diaconi), cel dintâi lucru care trebuie si 
este protia sau întâietatea în slujbă: care adică va fi primul dintre preoți şi 
conducătorul soborului şi în ce ordine se vor aşeza ceilalți preoți. "AR 

In această privinţă, unul dintre criteriile sau normele de care trebuie să i) 
seama este vechimea în hirotonia de preot. Protosul soborului va fi deci preotul ce 
vechi în hirotonie, iar ceilalţi preoţi se vor aşeza în jurul lui în ordinea descrese! n 


PILOSCOMIDIA 


administrative şi rangurile sau Aistinctiile onorifice pe care le deţin clericii. De ex 
între doi preoți cu vechime egală în hirotonie, protia o va avea cel care deții 
funcţie sau o însărcinare administrativă (proestos, protoiereu, inspector, consilieri 
sau e distins cu vreun rang onorific (sachelar, iconom, iconom stravrofor). Între. 
mulți preoţi cu ranguri sau distincţii onorifice diferite, protia O va avea cel cu 
cel mai înalt (întâi iconomul stravrofor, apoi iconomul, apoi sachelarul etc.); la 
tre cei cu funcţii de conducere sau de administraţie bisericească. 


rang sunt arhimandriţii — care, în slujbă, stau cel mai aproape de arhiereu — apoi 
protosincelii, apoi sincelii şi apoi simplii ieromonahi. Între clerici, monahi şi miregib 
trepte sau ranguri egale, întâietatea o au monahii. 

Protosul are mare răspundere ŞI însemnătate la slujbele oficiate în sobor, căci d 
atârnă, în mare parte, buna reuşită, corectitudinea, frumuseţea şi succesul unor ay 
de slujbe. De aceea, la alegerea lui trebuie să se aibă în vedere ŞI alte criterii, Cant 
referă mai mult la valoarea sa personală decât la criteriile enunțate mai înainte, 
anume la calitățile lui de bun slujitor: voce şi talent muzical, prestanţă fizică şi moră 
Cunoaşterea şi respectarea Tipicu/yi sau rânduielii slujbelor, evlavia şi pătrunderea 
care slujeşte, simţul şi capacitatea de a conduce ŞI a dirija etc. 

Cât îi priveşte pe ceilalți preoţi, sunt datori să asculte de protos şi să păstreze în p 
timpul slujbei o atitudine de perfectă cuviinţă, ordine, disciplină şi armonie, fiind În 
continuu cu ochii la protos, rugându-se toţi împreună cu el şi slăvindu-L pe Dum 
ZCu Cu O gură şi cu O inimă, ca un singur om. 


|| LITURGHIA 
(ATI:INUMENILOR 


'” Vezi pe larg Placide de Meester, De concelebratione in Ecclesia Orientali praesertim secundum i 
yzantinum, în „Ephemerides Liturgicae”, 37 (1923), pp. 101-110, 145-154, 196-201; Pr. Prof, 
Branişte, Rânduala slujbei în sobor, în B.O.R. an. 1960, nr. 3-4, pp. 218-257; B. Botre, Noze bistoriqua 

a concelebration dans PEglise ancienne, în M.D., 35 (1953), pp. 9-23; Archdale R. King, Concelebratiei 
Ve Christian Church, London, 1966; H. Brakmann, Koi &vopwioxovoi ROĂWEG Oi tepeig 4 
Uxaporfipov ebxtv — Zum gemeinschafilichen Eucharistiegeber byzantinischer Konzelebranten, ÎN 
).C.P,, vol. XLII, fasc. IL, 1976, pp: 319-367 şi Extras, Roma, 1976 (cu bogată bibliografie) 


apa 


reprezentând părțile (unităţile) principale ale 


LITURGICA SPI:CIALĂ 


Ă GRAFICĂ ab 
serif rânduielii Liturghiei, 


cu diviziunile şi subdiviziunile lor _ i 
a) inchinarea şi sărurarea teoanelor 

) imbrăcarea veșmintelor 

c) spălarea mâinilor | 

d) top. „Răscumpăraru-ac-al pe DOL.» 


b 


|. RITUALUL PREGĂTIRII LITURGHISITORIL.OR 


2. BINECUVÂNTAREA PTR. ÎNCEPUTUL SLUJBEI 
ŞI BINECUVÂNTAREA PRESCURILOR 


3. RITUALUL PREGĂTIRII AGNEȚULUI 
ŞI AL POTIRULUI 


4. RITUALUL. SCOATERII MIRIDELOR 


a) Mirida Sf. Fecioare A 
b) Miridele Sfinţilor (cele 9 cete”) 
c) Cele 3 muride speciale 
d) Miridele ptr. vii şi morti 


a) discul 
5. TĂMATEREA ŞI , ea 
ACOPERIREA DARURILOR | 4) Ambele sf vase 


6. RUGĂCIUNEA PROSCOMIDIEI 


inecuvântarea Darurilor | 
(binecuvântarea ) A ul | | 
b) Cădirea finală cu rostirea troparului 


7. RITURILE FINALE | | e alrupal- 


2) Închinarea în fața Sf. Mese şi 

sărutarea j 
1. "Evaptis (partea | b) Binecuv, şi ect. mare 
stiati Anti. | şi Rug, Antit. | 
Ectenia mică _ 
Antif, II şi Rug,Anuit. Îl 
Ectenia mică . 
Ansit. III și Rug. Anrit. II 


c) Antifoanele 


a) leşirea pr. cu SE. Ex. și rug, intrării i 
b) Binecuv. intrării şi Sărutarea Sf. Evanghelii 
c) Reintoarcerea pr. în altar 

4) Veniţi să ne închinăm... 

e) 'Irop. şi condacele 


2. VOHODUL MIC 


(ieșirea cu Evanghelia) 


si RUG. TRISAGHIONULUI 
3. TRISAGHIONUL („Sfinte Dumnezeule”) şi RUG. TRISAGHIO 
a) Apostolul (ȘI cădirea) 
b) Rug, Evanghelici 
€) Evanghelia nd TE 
d) Omilia şi tâlc. Ev, din Cazane 


4. LECTURILE BIBLICE 


(şi tâlcuirea lor) 


întrcită ȘI cererii stăruitoare 
a) Ect, întreită Şi rug, cererti stuc i Rudi 
b) Eet. ptr. catehumeni cu desfacerea St. S$ 
Rug, pre. catehumeni 


5. RUGĂCIUNILE DE DUPĂ 
EVANGHELIE 
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L. Pregătirea Sf. Jerrfe 
(partea introductivă) 


2. ANAFORAUA 
(Rug. şi ritualul 
Sfintei Jertte 

III. LITURGHIA sit 
CREDINCIOȘILOR 
(Euharistică) 


3. ÎMPĂRTĂŞIREA 


4. ÎNCHEIEREA (partea finală a Liturghiei) 


LITURGICA SPECIALĂ 


ectenia mică 
a) Rugăciunile ptr. ( ectenia mare (prescurtată) 
credincioşi două rug. (în taină) ptr. credincioşi 


2. Rânduiala Liturghiei oficiate în sobor de preoți fără diaconi 


n slujba în sobor de preoti fără diaconi, Proscomidia o face în întregime un singur 
„şi anume preotul de rând, la mănăstiri şi catedrale, sau preotul cel mai nou în 
unic, deci ultimul din stânga protosului. EI se va închina deci singur pentru Li- 
le şi se va îmbrăca în toate veșmintele, după rânduiala ştiută, la vremea regle- 
jură din cursul Utreniei, adică la „Dumnezeu este Domnul...” sau în timpul citirii 
imelor (la mănăstiri în timpul Ceasurilor). Ceilalţi preoţi se închină toți odată la 
jintiri şi catedrale de obicei în timpul Laudelor, iar la soboarele pentru slujbe oca- 
ile sc închină şi se îmbracă cu sfintele veşminte pe măsură ce vin în biserică. După 
|upală mâinile, iau loc în jurul Sfintei Mese (precum se arată în fig. 3). 

A vremea cuvenită, înainte de începerea Sfintei Liturghii (de obicei în timpul hui 
ite Dumnezeule...” de la sfârşitul Doxologiei), preoții se închină, astfel: ridicând 
mâinile în sus, rostesc în şoaptă „Impărate ceresc” şi stihurile celelalte, cu închină- 
iile cuvenite, după care preotul se închină şi sărută Sfânta Masă şi celelalte obiecte 
t după regula de la slujba cu un singur preot; apoi ceilalți preoţi, doi câte doi, fac 
Mi lucru şi se pleacă pe rând protosului, în semn de ascultare şi de supunere. 
Protosul dă apoi binecuvântarea şi zice ectenia mare cu ecfonisul respectiv. Ecteni- 
jirmătoare le zic ceilalţi preoţi, în ordinea în care le vine rândul, sau cum va rândui 
iul; la fiecare ecfonis, preotul care l-a rostit se pleacă spre protos, în semn de 
lumire. Cât priveşte rugăciunile în taină, le citeşte fiecare pentru sine, în taină, 
jțindu-l pe protos, care le citeşte în şoaptă sau în auzul celorlalți. 

() atenţie deosebită se cere, la slujba în sobor, în acele momente când slujitorii tre- 
să iasă în naos, adică la vohoduri. 

Astfel, la vobodul cel mic sau ieșirea cu Sfinta Evanghelie, la slujba în sobor de preoţi 
i diaconi, Sfânta Evanghelie o poartă protosul, urmat de ceilalți preoți în ordine 
țescândă (de la cei mai mari până la cei mai mici). În mijlocul bisericii, sub poli- 
ulru, preoţii se aşază ca în jurul Sfintei Mese, avându-l în mijloc pe protos, care zice 
Aciunea intrării, binecuvântează intrarea, sărută singur Sfânta Evanghelie şi zice 
nd pe loc): „Înelepciune, drepţi !”, după care intră cel dintâi în altar, urmat de 
alţi, în aceeaşi ordine ca la ieşire (fig. 4). 


Heruvicul şi Rug. că *ruvimi 
b) Vohodul mare Cădirea i E ii 
(ieşirea cu Darurile) ] Ieşirea cu Darurile 

Pomenirile (generale) 

Intrarea şi depunerea Darurilor pe 

St. Masă, tămâierea lor 


€) Ect. cererilor şi Rug, punerii inainte a Darurilor 


d) Simbolul Credinței 


a) Dialogul introductiv dintre preot și credincioşi 


Rugăciunea teologică (către Dum 
b) Marea rugăciune | Sanctus (Trisaghionul biblic) 
cuharistică Rug, hristologică (despre Dumnezeu: 

Cuvintele Mântuitorului 

(„Luaţi, mâncaţi...” ct.) 


€) Anamneza 
d) Epicleza (cu troparul Ceas. III și stihurile respective) 


e) Dipticele (rug. de mijlocine | pentru morți 
generală) cu Axionul pentru vii 


Ect. cererilor şi rug. în taină 

a) Rug. de pregătire | Rug, Tatăl nostru 

pentru împărtâșire Rug. ptr. plecarea capetelor şi 
Rug. dinainte de impărtăşire 


Înălțarea St. Agneţ 

frângerea Sf. Agneţ 
amestecarea (plinirea potirului) 
Câldura 


b) Actele manuale ptr, 
pregăt. SE. impărtăşiri 


c) Împârtășirea slujitorilor 

credincioşilor 
Rug, în taină (citită de 
Imnul „Să se umple guri 
Noastre...” 


Ectenia mică 


d) Rug. de multumire după impărtășire 


!! Vezi această practică descrisă mai pe larg la: Gherasim Saftirin, Tipic asupra serviciilor divine, 
j vreşti, 1905, pp. 85-86; Icon. D. Lungulescu, Manual de practică liturgică, Bucureşti, 1926, pp. 


a) Rug. Amvonului 
b) „Fie numele Domnului...” 
c) Psalmul 33 N. hU şi 84; Pr. Gavril Teleaga, Tipiconul cu note ritualistice (litografiat), Cernăuţi, 1901, p. 224; 
d) lrumător tipiconal pe anul 1951, editat de Episcopia Aradului, Arad, 1951, pp. 29-30. Mai pe 
e) Win, a se vedea: Pr. P. Procopoviciu, Rizmaistica.... Oradea 1936, p. 107; Indrumările de tipic asu- 
4 Liturghiei în sobor, publicate de Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, în Calendar bisericesc 
julax pe anul 1947 (în rus.), Moscova, 1947; C. Nikolski, Manual pentru fvățarea Tipicului servici- 
Wlui divin al Bisericii Ortodoxe (în rus.), ed. a IV-a, Petersburg, 1888, p. 453; Slujebnik (Liturghierul 
Nisericii Bulgare), ed. a II-a a Sfântului Sinod, Sofia, 1928, p. 394 (comp. şi p. 391); Liturghierul 
tmlnesc, Bucureşti, 1956, pp. 117 şi 186. Cf. şi Pr. Prof. Vintilescu, Contribuţii la lămurirea unei 
jum bvoverse de Tipic, privitoare la vobhodurile Liturghiei, în S.T. an, 1951, nr. 3-4, pp. 121-134. 


Rug. potnivirii Sfintelor 
Binecuv. finală (apolisul) 
f) Miruitul și împărțirea anafurei 
8) Potrivirea Sfintelor 
h) Dezbrăcarea veșmintelor şi 
citirea rug, de mulțumire din 
Rând, Împărrăşirii 
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E: 
| SFÂNTA MASĂ 
V. 


Fig. 5. Aşezarea preoților în timpul citirii Apostolului 


E (8) 
G SFÂNTA MASĂ a 


(3) (2) 


, Protosu/ 
Diaconr O O OProtodiaconul 


Ş, 


Ninta Evanghelie o citeşte de regulă protosul, încadrat de ceilalți preoţi, care stau 
joia lui, cu fața spre credincioşi, fiecare în latura sa (fig. 6). 


E. 


rm 
(9) 
(Zi 


Aşezarea preoților în 
mijlocul bisericii la 


ieşirea cu Evanghelia Fig. 6. Aşezarea preoților în timpul citirii Evangheliei 


În timpul ecteniei pentru catehumeni, pe care o poate zice oricare dintre preoți (cel 
te vine la rând), preotul desface sfântul antimis şi face semnul Sfintei Cruci cu bu- 
ele peste el, după regula arătată în urmă, la rânduiala Liturghiei săvârşite de un sin- 
ji preot. Ultima ectenie dinainte de Heruvic, cu ecfonisul respectiv („Ca sub 
ipânirea Ta totdeauna fiind păziţi...”), o zice totdeauna protosul, care face şi cădirea 
In timpul Heruvicului. 
După cădirea de la Heruvic preoţii se pregătesc pentru vobodul cel mare sau ieșirea 
i Cinstitele Daruri, închinându-se pe rând în fața Sfintei Mese, începând cu protosul 
| continuând cu ceilalţi, doi câte doi. Fiecare se închină şi sărută cele rânduite, apoi se 
Htoarce şi se pleacă spre credincioşi (protosul îi şi binecuvântează). 
Apoi merg; la proscomidiar, unde protosul îşi pune pe spate Aerul, ia sfântul potir 
Vii dreapta şi sfântul disc cu stânga şi iese cel dintâi, pomenindu-l pe episcopul locului 
(„Pe Prea Sfinţitul episcopul nostru...”), fiind urmat de ceilalți preoţi în ordine 
jescrescândă; aceştia poartă fiecare în mâini câte o sfântă cruce, iar proscomiditorul 


ig. 4. Aşezarea preoților în mijlocul bisericii la ieşirea cu Evanghelia 


» Z .. („Că sfânt Ş 1 nez ul 


tru...”) îl zice i ântă 

) ce protosul. În timp ce se cântă pentru ultima oară „Sfinte Dumnezeule 
îi 4 
» aşezându-se cu faţa spre credinci 
apta lui (în latura de miazănoaj 
lui (în latura dinspre miazăzi), 

ostolului (fig. 5). 
ta, (ca şi în alte momente din cu 
rca Apostolului, le zice protosul; restul 
sto pl („Inţelepciune !” şi „Să luăm aminte ÎN 
irea din timpul citirii Apostolului o face unul di 


această poziție rămân preoţii în tot timpul citirii A 

E Formulele „Pace tuturor !%, dinainte de A i 
Sfintei Liturghii), şi „Pace ţie !? după citirea 
mulelor introductive la citirea A. 


) 


n 
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ține de repulă copia şi linguriţa 
spre credincioşi, unul de-a drea 


rostesc, pe rând, formulele de p 


: încrucişate, În mijlocul bisericii se aşază toți 
pta altuia, în linie dreaptă, între cele două st 
omenire prevăzute în Liturghier (fig. 7). 


E. 


e 
ogd eoneyute 


Fig. 8. Ordinea preoților la sărutarea păcii 


|) timpul rostirii Crezului, toţi preoţii, cu capetele plecate, ţin cu dreapta Sfântul 
elitinându-l deasupra Cinstitelor Daruri, până la cuvintele: „Şi a înviat a treia 
„când îl sărută fiecare, iar ulrimul îl întocmeşte şi îl pune deoparte. 
otosul zice: „Harul Domnului nostru lisus Hristos...”, binecuvântându-i pe cre- 
juşi cu Sfânta Cruce, şi tot el zice şi formulele următoare: („Sus să avem inimile” 
i mulţumim Domnului !%), făcând aceleaşi mişcări ca şi la slujba de unul singur!$. 
Arţile care se citesc în taină ale rugăciunii Sfintei Jertfe (anaforaua) le citesc toți 
ţii, urmărindu-l pe protaș, care le citeşte, în şoaptă, în auzul celorlalți. Ecfonisul: 
jtarea de biruinţă...” îl zice primul preot din dreapta; protosul pronunţă ecfonisele 
Intelor rostite de Mântuitorul la Cină: („Luaţi, mâncaţi...” şi „Beţi dintru acesta 
„.»), arătând cu dreapta spre Sfintele Daruri; ecfonisul „Ale Tale dintru ale Tale...” 
ie preotul proscomiditor, în timp ce protosul înalță discul şi potirul. Protosul face 
jirea Darurilor; el cădeşte, rostind ecfonisul pentru pomenirea Sfintei Fecioare 
si ales pentru Preasfânta...”); el binecuvântează anafura în timpul cântării Axionu- 
|| tot el rosteşte ecfonisul pentru pomenirea ierarhului locului: („Întâi pomeneşte, 
mnc...?), precum şi: „Să fie milele marelui Dumnezeu...” (binecuvântând cu mâ- 


Asezarea preoților 
în mijlocul bisericii la 
ieşirea cu Darurile 


Fig. 7. Aşezarea preoţilor în mijlocul bisericii la ieşirea cu Darurile 


Protosul încheie cu: „Şi pe Voi, pe toţi...» 


R 1 înc ', binecuvântându-i pe credinci i EI zice, de asemenea, ecfonisul dinainte de Tartă nostru („Şi ne învredniceşte pe 

s ea Potur, ŞI întorcându-se intră în sfântul altar, urmat de ceilalti. în aceeaşi ,Stăpâne...”); restul formulelor şi ecfoniselor se împart între ceilalți preoți. 

Sa A 1 ge a La vremea cuvenită, protosul înalță Sfântul Agneţ, zicând: „Să luăm aminte ! Sfin- 
-ă : e ia zia. Mei A i idei ; ” dig ae Aa pie > NIL Za 

fo: După rostirea formulei: „Să ne iubim unii pe alții...”, în timp ce la strană se € Ie, wfinţilor” şi face toate cele rânduite pentru pregătirea Sfintei Împărtăşiri: sfărâma- 

Oarte rar: „Pe Tatăl, Pe Fiul şi pe Sfântul Dubh...> 


Ace dă 2 
» Preoţii Îşi dau sâruzarea fiţe 


Sfântului Agneţ, plinirea potirului, binecuvântarea şi turnarea căldurii. Apoi taie 
tele Daruri acoperite şi Sfânta 


| copia partea HAS în atâtea părticele câţi slujitori sunt de împărtăşit (toţi clericii care 
jJesc în sobor trebuie să se împărtăşească)!*. 

Lia înpărtășire, preoţii vin pe rând, prin latura de miazănoapte a Sfintei Mese (ca la 
Hitarea păcii), în ordine descrescândă, şi îşi iau părticica din Sfântul Trup, începând 
| protosul. Protosul se dă apoi puţin mai spre dreapta; ceilalți, după ce-şi iau părtici- 
4, trec tot pe unde au venit şi, ocolind prin spatele Sfintei Mese (prin faţa celor care 


păcii sau a iubirii): ei sărută, rând pe rând, Cinsti 
incepând cu protosul, şi apoi îşi sărută unul altuia umerii. zicând cel mai mare 
care stă pe loc): „Hristos în mijlocul nostru...”, iar celălalt (cel care vine); Este 
fi...” etc. Pentru aceasta, preoții care stau în d 108 


reapta protosului vin prin dos 
Mese, trec prin faţa celor din stânga şi, venind î k n 


Mese in f n faţa Sfintei Mese, sărută sfântu 
şi sfântul potir, în ordinea reglementară, apoi s Să 


MEG a e aşază unul de-a dreapta altui 
pând de la colţul de miazăzi-apus al Sfintei Mese, unde stă protosul ui fg.8)- 


ă . 


ia Vezi în urmă, la Rândiuiala Liturghiei, p. 266. 


2 Vezi Liturghierul de Buc : i A 14 Vezi despre aceasta mai pe larg la Pr. Prof. Sp. Cândea, Întrebări și răspunsuri referitoare la uni- 
Arena de Bucureşti, 1956, p. 134, şi Bucureşti, 1967, p. 133. mitatea cultului Bisericii Ortodaxe Române, în M.A., 1965, nr. 9-10, pp. 703-706. 
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E Aa . > 
pianist încă), vin de se aşază unul de-a dreapta altuia în latura de miazăzi 4. 
/ i tând aşa, cu mâinile pe marginea Sfintei Mese, după ce au zis în şoaj 
e i alei (Cred, Doamne, şi mărturisesc...”, şi celelalte, se împărt 
n rup. Î inea î i, pri i 
p. Apoi vin, în ordinea în care sunt aşezati, prin latura de miazăzi 4 


Mese şi se împărtăşesc pe rând cu Sfântul Sâr i i 
Că nge (fig. 9). Ultimul d 
comiditorul) face ştergerea miridelor în potir. i ac, ul dintre PO 


VA ierarhică, precum am arătat. Tot diaconii rostesc formulele mai mărunte din | | 
)] |ivurghiei, ca cele dinainte de citirea Apostolului şi a Evangheliei („Inţelepciu- 
| 
| 


„SI luăm aminte” etc.). Apostolul îl citeşte diaconul al doilea, iar cădirea de la | 
ul o face primul diacon. | 
leşirea cu Sfânta Evanghelie, protodiaconul primeşte de la protos şi poartă | 

p> 

iul Sfânta Evanghelie (ceilalți diaconi, dacă sunt, merg, înainte cu cădelniţele). 
pibtodiaconul citeşte Sfânta Evanghelie în mijlocul bisericii sau în amvon, iar la 

1 cu Cinstitele Daruri, el poartă în locul protosului sfântul disc şi sfântul Aer pe 

| 


E. 


4 Evanghelic în fruntea soborului, apoi zice: „Inţelepciune, drepți !”, de pe solee, | 


|, mergând înaintea protosului şi rostind prima formulă de pomenire: „Pe voi, pe 

* La cădirea de la Heruvic, diaconii merg cu lumânări în mâini înaintea proto- 

„care cădeşte. 

up intrarea cu Cinstitele Daruri, diaconul care vine la rând pentru rostirea ecteniei 

Ibare („Să plinim rugăciunea noastră, Domnului !”) primeşte binecuvântarea de la | 

W, cu rânduiala prevăzută în Liturghier. Tot el rostește, în mijiocul bisericii, for- | 
| 


e; „Să ne iubim unii pe alții..., Uşile, uşile...” şi „Să stăm bine, să stăm cu frică...”. 
Hpul sărutării păcii, diaconii îşi sărută fiecare orarul său, din locul în care se află. 

| timpul rugăciunii Sfintei Jertfe, diaconii apără Sfintele cu ripidele sau cu câte un 
imânt; la ecfonisul: „Cântarea de biruinţă...”, protodiaconul ridică steluța de pe 
Ul] disc, o sărută şi o pune de o parte, iar la: „Ale Tale dintru ale Tale...”, tot el 
| Sfintele cu ambele mâini, în locul protosului. La sfințirea Darurilor, diaconii nu 
joc it formulele de îndemn adresate protosului, prevăzute în Liturghier („Binecu- 
MĂ, părinte, Sfântul Trup”, şi celelalte). În timpul Axionului, după ce protosul a 
| Sfintele, dă cădelniţa diaconului, care continuă cădirea în jurul Sfintei Mese şi la 
'pimidiar. La „Tatăl nostru”, diaconii, din locul în care se află fiecare, îşi încing, 
ile cruciş, pregătindu-se pentru împărtăşire. 

4 Împărtăşire, ei se aşază în urma ultimului preot şi primesc de la protos părtice- 
(lin Sfântul Trup, iar Sfântul Sânge de la ultimul preot (sau tot de la protos), după 
Hiala prevăzută în Liturghier'. 

Ultimul diacon toarnă miridele de pe sfântul disc în sfântul potir. 

După împărtăşirea slujitorilor în altar, primul diacon primeşte sfântul potir de la 
jus şi rostește: „Cu frică de Dumnezeu...”; tot el duce apoi sfântul disc la prosco- 
lar. În timpul Rugăciunii amvonului, diaconul care a rostit ectenia precedentă 
Jepţ, primind...”) stă cu capul plecat în faţa icoanei împărăteşti a Mântuitorului, 
Ii care intră în altar, în urma preotului care a citit Rugăciunea amvonului, pe uşa 
jiuzănoapte, mergând la proscomidiar, unde el urmează să facă „potrivirea” (con- 
iarea rămăşiţei) Sfintelor, dacă nu o face un alt diacon rânduit dinainte. 

În cursul slujbei, diaconii deschid şi închid uşile împărăteşti şi dvera (perdeaua), la 
imentele indicate în Liruzgbier ori în Tiptc. 


Fig. 9. Ordinea preoților la împărtăşire 


La vremea cuvenită, protosul ia sfântul potir şi, din uşile împărăteşti, ros 
mula: „Cu frică de Dumnezeu...”, îi împărtăşeşte pe credincioşi (dacă sunt) k, 
binecuvântează (cu sfântul potir), rostind: „Mântuieşte, Dumnezeule A 
Tău... - Apoi pune sfântul potir pe Sfânta Masă, îl cădeşte şi ia Sfintele ară 
credincioşilor cu formula: „Totdeauna...” etc. şi le duce la proscomidiar, unde 
deşre pentru ultima dată. Tot el întocmeşte sfântul antimis şi face cruce cu 
Evanghelie peste el, în timpul ecteniei: „Dreptți, primind...» şi al ecfonisului reş 
Rugăciunea amvonului o zice preotul proscomiditor (la slujba pentru hirotoii 
preot o zice noul hirotonit), care după aceea merge la proscomidiar şi potriveşte 


tele, iar apolisul îl face protosul. Apoi ă toţi i 
, „ Apoi se dezbracă toţi de sfintel i-Şi 
molitfele de mulțumire din Rânduiala Împărtăşirii. eg 


3. Rolul diaconului (diaconilor) la slujba în sobor 


_ e ae dul sobor sunt ajutoarele protosului; de aceea ei stau totdeauna la dis 
i 4 îndemâna acestuia, adică de-a dreapta şi de-a stânga lui, ceva mai înapoi 
ând, în locul protosului şi cu binecuvântarea (delegația) expresă a acestuia an 
3 i E. 


La începutul Liturghiei, diaconii cer şi primesc binecuvântarea protosului cu 
mulele prevăzute în Liturghier şi zic apoi pe rând ectenia, astfel: diaconul | (pro 
conul sau arhidiaconul) — ectenia mare, diaconul al doilea — cele două ecrenii A i 
aconul al treilea — ectenia întreită ş.a.m.d., ecfonisele respective zicându-le redă 


! Corect descrisă în ed. Bucureşti, 1950, pp. 148-149, ed. Bucureşti, 1956, pp. 164-165, şi cd. 
iureşti, 1967, p. 161. 
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tipe la Liturghia euharistică (a credincioşilor), adică cei intrați în creştinism prin 
4 și care nu se făcuseră vinovaţi de păcate grele. Ei le prezentau diaconilor, o dată 
pomelnicele respective. Diaconii le strângeau în încăperea sau cămăruţa altarului, 
tă proscomidiar (npoțeog) sau pastoforion. La timpul cuvenit, diaconii alegeau din 
Ile aduse la pastoforiu pe cele mai proprii pentru materia Sfintei Jertfe şi, 
Windu-le la altar, le puneau, o dată cu cantitatea de vin necesară, pe Sfânta Masă, 
episcopul sau preotul proestos le consacra sau le afierosea ca daruri de jertfă, 
| le dădea calitatea de prinos sau ofrandă, printr-o scurtă rugăciune sau formulă 
inecuvântare, pe care o rostea asupra lor, înainte de a le sfinţii. 


CAPITOLUL V 


Istoria Liturghiei ortodoxe. Rânduiala ei inițial 
şi evoluția acesteia până azi 


7 


Liturghia ortodoxă nu a avut întotdeauna rânduiala pe care o are astăzi şi pe Gl 
descris-o până acum. Ca orice organism viu, de natură spirituală, această râg 
suferit, în cursul timpului, un proces de evoluţie, de variaţie formală. Ea are un tă 
Istorie a ei, a cărei cunoaştere ne aţută să-i înțelegem mai bine spiritul şi structura, AU 
„Este adevărat că, în esenţa sau în miezul ei, Liturghia este instituită de Mânb 
însuşi, precum am arătat. Dar formele sau riturile externe, în care a fost îmbrăcăi 
care s-a dezvoltat cu timpul acest sâmbure originar al Liturghiei, au fost adăugat 
cesiv de Sfinţii Apostoli şi de urmaşii lor, adică de Biserică. Ele n-au fost totde 
pretutindeni aceleaşi, ci au variat după loc, timp, după starea şi evoluţia pietăț 
generează formele liturgice, după gradul şi intensitatea vieţii religioase a fiecăre 
sau generaţii, după nevoile de exprimare, de fixare, de popularizare şi de api 
doctrinei sau dogmei ortodoxe, după nivelul şi posibilităţile culturale şi artisti 
diferitelor epoci şi popoare ortodoxe ş.a. Toate acestea au influenţat, într-a 
mai mare sau mai mică, procesul de formare a slujbei liturgice de-a lungul vre 

Privind deci retrospectiv, constatăm că, până să ajungă la forma pe care o ar 
— formă care nouă ni se pare fixă şi imuabilă, dar care, în fond, nu reprezintă 
stadiul actual al unui proces de lentă, dar continuă evoluţie —, rânduiala Liturgă 
suferit destule schimbări sau modificări, adăugiri sau dezvoltări şi suprimări SaW 
primări. Expunerea pe scurt a acestor modificări, adică a evoluţiei pe care a Sub 
rânduiala Liturghiei în diferitele etape sau faze ale istoriei sale, va constitui O | 
capitolelor următoare. Informaţiile pe care le vom da în această privinţă sunt NE 
pentru a înţelege unele forme arhaice ale rânduielii actuale a Liturghiei, rostul, 6 
nea şi simbolismul lor; cu alte cuvinte, ne vor ajuta la explicarea acestei sfinte SI 
cu care ne vom ocupa după aceea. 


2. Deplasarea ritualului Proscomidiei şi cauzele ei 


(ind s-a făcut deplasarea sau transferarea ritualului Proscomidiei, din locui ei originar, 
ul pe care-l are astăzi, adică înainte de Liturghia catehumenilor ? — Transferarea 
ţa s-a făcut, aproximativ, prin secolele VI-VII. Bineînţeles că ea nu s-a efectuat 
|-0 dată peste tot, ci — ca atâtea alte modificări în rânduiala Liturghiei — trebuie să 
4) Închipuim ca pe un proces lent, care a avut loc pe nesimţite şi care a început, mai 
| poradic, încă din sec. V şi apoi s-a generalizat într-un lung interval de timp, care 
jermină înainte de sec. VIII. Două au fost cauzele mai importante care explică 
ță mutare: mai întâi, slăbirea şi dispariţia disciplinei penitenţiale şi a instituţiei 
humenatului, şi al doilea, dezvoltarea crescândă a ritualului Proscomidiei. 
Pe măsură ce disciplina penitenţială slăbeşte (încă de la sfârşitul secolului IV), iar 
iuţia catehumenarului decade şi ea progresiv (cam de pe la sfârşitul secolului V 
htc), începe să se atenueze în aceeaşi măsură şi deosebirea tranşantă ce se făcea până 
iei între cele două părți ale Liturghiei. Cu timpul, și anume prin secolele VI-VII, 
ță deosebire se şterge cu totul, încât la Liturghia credincioşilor pot lua parte de aici 
jnte şi catehumenii. Credincioşii nu mai erau obligaţi să aştepte începutul Liturghiei 
jristice pentru a-și prezenta darurile la altar toți deodată, ca până acum, ci puteau să 
acest lucru mai din vreme, şi anume chiar de la intrarea lor în biserică. 
n chip firesc deci actele care alcătuiau ritualul primitiv al Proscomidiei, legat până 
în de începutul Liturghiei credincioşilor — adică primirea darurilor la altar şi apoi 
mnerea lor pe Sfânta Masă spre a fi binecuvântate — se deplasează şi ele, urmând 
laşi curs, adică avansând din ce în ce mai mult spre începutul Liturghiei catehume- 
Jr, până când ajung să fie fixate definitiv înainte de începerea Liturghiei. 
Nu mai puţin a contribuit la aceasta şi cea de-a doua cauză, adică dezvoltarea 
ptată şi crescândă a ritualului sau a rânduielii Proscomidiei. Simplu şi sumar la în- 
put, acest ritual se dezvoltă, cu timpul, în forme şi ceremonii din ce în ce mai nume- 
se şi mai complicate, luând deci o extensiune din ce în ce mai mare. Săvârşirea sau 
ivcutarea lui cerea sfințiţilor slujitori un interval de timp din ce în ce mai lung. Dacă 
yoscomidia ar fi rămas în locul de la început, s-ar fi întrerupt sau ar fi fost (inut prea 
iilt în loc cursul normal al Liturghiei. De aceea, locul acestei rânduieli dezvoltate a 
Wt mutat înainte de începerea Liturghiei, adică în timpul Utreniei sau al Ceasurilor, 
ind sfinţiţii slujitori, fiind mai liberi, puteau să o săvârşească pe îndelete. 

O dată cu această deplasare — ca timp sau ca moment de săvârşire — Proscomidia îşi 
whimbă şi locul din biserică unde se oficiază. Pentru motive de ordin simbolic şi practic, 


A. PROSCOMIDIA 


1. Locul şi ritualul Proscomidiei în Liturghie, 
până în secolul al VI-lea 


A 

In germene, Proscomidia — înţeleasă ca depunerea sau punerea înainte a Dani 
de jertfă — a existat încă de la începutul Liturghiei creştine. Ea n-a avut însă de la ÎN 
put forma dezvoltată pe care o are astăzi. Pe cât de complicată astăzi, pe atât de si 
şi de sumară a fost rânduiala ei originară. Şi nici timpul de săvârşire, adică locul 
momentul ei din cursul Liturghiei, n-a fost la început cel de astăzi. | 

In primele patru sau cinci veacuri, ritualul primirii şi pregătirii darurilor de pâi 
de vin pentru Sfânta Jertfă avea loc la începutul Liturghiei credincioşilor, cam În 
mentul corespunzător astăzi Heruvicului sau ieşirii cu Cinstitele Daruri. Lucrul € 


: ii ! Vezi, de ex., descrierea Liturghiei antiohiene din Constituţiile apostolice, cart. VIII, cap. 12 (sec. 
resc, dacă ne amintim că puteau aduce daruri la Liturghic numai credincioşii admiși 


|V), în SPA, vol. II, p, 235. 
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binecuvântarea sau afierosirea darurilor nu se mai săvârşeşte la Sfânta Masă, 
acum, ci pe o masă mai mică din stânga Sfintei Mese, în încăperea sau scobitil 
peretele de miazănoapte al altarului, numită npâgeorc, adică proscomidiarul de A 

In rânduiala Liturghiei persistă însă până astăzi unele veminiscențe Sau vestigii, 
lui pe care Proscomidia îl avea odinioară în această rânduiala. Cea dintâi, şi cea mal 
tantă este rugăciunea pe care preotul o citeşte în taină după vohodul mare, la deți 
Cinstitelor Daruri pe Sfânta Masă şi care îşi păstrează încă în Lstuzghier titiul 
Rugăciunea Proscomidiei sau (în ediţiile mai noi): Rugăciunea punerii-înainte (ei 
mpoțEoewG); ea a rămas astăzi ca o dublură (repetare) a Rugăciuni; punerid-În4 
rânduiala Proscomidiei (dar cu text diferit) şi reprezintă, probabil, formula de | 
vântare sau consacrare, pe care odinioară o rostea episcopul ( proestosul) asupră 
lor de pâine şi de vin alese de diacon din pastoforiu şi aduse de el la Sfânta Masă, 


Inele amănunte secundare ale ritualului prepătirii Agneţului şi a roci vertomra 
iiuiv până în sec. XIV, când sunt definitiv stabilite de Filotei, dica u Suie sir Spa 
n a sa Rânduială sau Călăuză a Sfintei Lihmghii (Adva&tG sau “I pur ne. le 
wpfiac), care ne dă cea dintâi descriere amănunțită şi a pl e a 
li, aproape exact în forma şi dezvoltarea ei de azi, aşa Pa it else Ma 
|) Mult mai veche decât ritualul Agneţului trebuie să fie Rugăci a e îi 
levul de azi a Proscomidiei sau a puneru-înainte, adică rugăciunea es da pa 
ctarea sau afierosirea şi binecuvântarea Darurilor (EDXn 16 aaa S E Sa E 
dle fapt rugăciunea Pisi ipa a ea ae ale pa i psi 
epătite la Proscomidie capătă caracterul şi re AS 
A ulei de astăzi, întrebuințat la ambele Liturghii (a i ata gipsi A Se 
| Vasile), îl găsim pentru prima dată în Codicele pie, in is N Aer 
jul Liturghiei Sfara pa care pe sa i ae Aaaa a. 
") Miridele (părticelele, de la n nepte ue = d m 
4 “lar ll în rânduiala Liturghiei, care la început se făceau la i Ma 
ul dipticelor, adică al rugăciunii de mijlocire generală gi vii adi ez 
Wfinţirea Darurilor; iar mai târziu (prin secolele IV-V), Sa ie ie ee dia 
sua inzinre de anafor âupă dcpnnerca Duo per acelaşi drum 
:omidi: odinioară) şi după săruta : ici, p MEIR 
„ap o pe de care erau legate, adică SI fost i aia isi: ui 
le VL-VII, înainte de începutul Liturghiei catehumeni sd (e) ua en 
iși, La început se aducea, de regulă, câte o prescură pentru i ii alui 
"Cu timpul, s-a făcut pogorământul să se aducă o prescură a ba mat 
Htru un pomelnic); ia târziu, pentru a sei Ş et a Ă a m i să 
rau în stare să aducă măcar o prescură, s- i ca, | A 
4 menit, să se scoată şi să se depună pe disc — mai mult în chip simbolic — câte 
iimplă părticică sau aa ai  . a 0 e aa 
| chiar din anumite prescuri, aduse de alții. Aşa s-a născut şi s-a ic par 
îi, începând — se pare — cu cele pentru credincioşii vii şi MOrţI. Acestea « 
| i ee E exprimau în chip concret Ş pariiniare a A e 
dincioşilor la Sfânta Jertfă. Abia mai târziu vor în lo it ip : mistic 
je li s-a atribuit cu timpul (vezi mai departe la Explicarea age S PR de m 
Miridele pentru sfinţi (cele 9 cete) sunt atestate in scris din seco iz ia rii SE 
ea ritului lor trebuie să fie Athosul, Să paul incât ân rana 
itul, î a celorlalți mari pustnici (la mirida a $ : i 
„ara bleach, ale lulu scoaterii miridelor, ca de pu pie i a 
ilvul miridelor, numărul şi numele Sau poor nt iei fear a e a p eri 
| : 1 : e la regi A i 
| Di: sn ip d Pal fixate definitiv, aproape exact în forma de azi, de că- 


Va CAII Sia SID 


3. Dezvoltarea ritualului Proscomidiei după secolul al VI-l 


Acum să vedem cum 4 evoluat sau cum s-a dezvoltat ritualul simplu de altă 
Proscomuder, până să ajungă la rânduiala lungă şi complicată, de astăzi. 

a) Procesul de modificare (variaţie) a atins întâi cantitatea și forma materiei; 
Jertfe, adică a pâinilor aduse şi folosite la Proscomidie. La început, se aduc 
alegeau pentru săvârşirea Sfintei Euharistii pâini întregi care nu se deosebeau p 
mic, ca formă şi mărime, de cele din uzul comun şi care erau necesare având În 
marele număr al celor ce se împărtăşeau la fiecare Liturghie, precum şi modul | 
tăşirii lor (vezi mai departe, la cap. Sfintelor Taine, pgf. despre Împărtăşire). 1 

De la o vreme, împuţinându-se treptat numărul candidaţilor la împă 
schimbându-se modul împărtăşirii lor, a fost de ajuns pentru aceasta o singută 
obişnuită, iar mai târziu, pâinea aceasta s-a micşorat şi ea treptat, luând denu 
forma şi mărimea tipizată sau rituală a prescurii de astăzi (mpocțopd), fie rotuni 
cu 3, 4 sau 5 cornuri. Cu timpul, n-a mai fost nevoie nici de o prescură întreag 
tru pregătirea Sfântului Trup, ci a început să se taie pentru aceasta numai 9. 
aleasă din ea (de obicei din mijloc), delimitată mai târziu grafic, prin pecetea: să j 
Iul întipărit pe ea (î G$poyiq). Această parte a luat denumirea simbolică de A 
(o * Auvoc, Agnus), adică miel de jertfă?. Aşa s-a ajuns, treptat, la ritualul sco4 
pregătirii Agnetului, care, împreună cu ritualul pregătirii potirului, alcătuieşte pi 
esențială şi totodată cea mai veche din rânduiala Proscomidiei, afară de Rd 
punerii-înainte. Acest ritual, în forma lui embrionară, era deja în uz înainte de se 
VIII. Primul document, în care găsim o descriere indirectă a ritualului pentru pi 
rea Sfântului Agneţ, este comentarul liturgic al patriarhului Gherman I al Constă 
polulu (sec. VIII). Din felul cum Sfântul Gherman explică Liturghia timpului Să 
iese că ritualul Proscomidiei se reducea pe acea vreme la următoarele acte: liturgh 
rii scoteau cu copia Agnețul, îl puneau pe disc, turnau vin şi apă în potir; preotul 
tea o rugăciune peste ele, învelea şi tămâia?. 


i i i taxa sa liturgică, amintită mai înainte. 

j patriarhul Filotei al Constantinopolului in Dia sa liturgică, i E Și Ma 

d) Cât priveşte cele două rugăciuni care însoțesc scoaterea Mire 7 pe Ante, cu le 

. jertfa ac ŞI rtarea p - 

i nseâță : aceasta...” şi „Pentru pomenirea şi 1€ ate] 

|„Primeşte, Doamne, jertta ace „Pentru pome îi, AER pasă 
i iți află nici în Liturghierul grecesc, 

ur celor din veac adormiţi...”), ele nu se ai ierul ci 
E, ci constituie o particularitate a Liturghierului românesc, incepând cu ea is Asi 
445 Cea dintâi este împrumutată din ectenia de la Lirie („Mântuicşte, umn Z e, 
poporul Tău...”), dar are şi analogii cu formularul de „Pomelnic” pentru vii, tip 


2 În română, termenul agnep e provenit, probabil, din vechiul slav agrici sau agniti care înse 
miel (vezi, de ex. L. Şăineanu, Dicţionar universal al limbii române, cd. a III-a, Bucureşti, 1914, pi 
fiind înrudit mai mult cu termenul latin care indică această noţiune (anus), decât cu cel ș 
corespunzător (6uv66). Unii liturgişti români, ca V. Mitrofanovici şi colab. (Liturgica, ed. | 
525), derivă greşit cuvântul agnej de la grecescul &yvâg, care însemnează: curat, nepătat, sfânt, 


* Vezi, 'Iomopta EkkinoaoTikn ko uvorki Oeopia (IDescriere a bisericii și explicare tai 
PG. i. XCVIIL.col. 397 A-400 B. 


1 Vezi două variante greceşti ale acestei Rânduieli, publicate de prof. Pan. N. Trembella, Cele zei 
lituruhii după manuscrisele din Atena, pp. 1-16 şi 226-240. 
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pentru călugări şi mireni la sfârşitul Psa/ziris, precum şi cu unele părți din 6 B. LITURGHIA CATEHUMENILOR 


Sâmbăta lăsatului sec de carne („Moşii de iarnă”) şi cel din Sâmbăta Rusaliilor. | 
de vară”), când se face pomenirea generală a tuturor morţilor (vezi Triodul şi Pen 
rul la zilele respective). Forme mai vechi ale acestei rugăciuni se întâlnesc şi În. 
greacă5, unde ele au circulat însă sporadic şi de unde au fost traduse, probabil, şi ÎN 
bisericească. După părerea unora, această rugăciune a venit la români prin 
rusească, fiind adusă în ţară de mitropolitul Varlaam al Ungrovlahiei, după călăi 
în Rusia, şi înscrisă de el în pomelnicul Mitropoliei din Bucureşti, în anul 16 
(într-o formă puţin diferită de cea de azi), de unde a fost copiată şi în alte pome 
Versiuni ale acestor două rugăciuni circulau în stare de manuscrise încă dij) 
tipărirea lor în Liturghier, prin pomelnicele de la proscomidiarul diferitelop 
Aşa, de ex., pomelnicul ctitoricesc al bisericii din: Gruşetu- Vâlcea, scris în 184 
ține textul unei interesante variante a rugăciunii de pomenire generală pentru 


1. Originea, scopul şi caracterul Liturghiei catehumenilor 


Jturpghia catehumenilor îşi are originea şi modelul în serviciul de pa A i 
ji iudaice. Rânduiala ei de la început păstra, adică, în linii generale, ca Al şi 
fite componente şi acelaşi plan sau aceeaşi ordine de înşiruire ca şi ati ai 
jeaţă — mai ales cel de sâmbăta — pe care primii creştini, Peg st sie A 
htaseră şi cu care se obişnuiseră în adunările lor de cult eg E se ai îi 
| aracterul şi scopul Liturghiei catehumenilor era prin excelență E 5 - ilie e 
Vipetenie o alcătuiau adică lecturile biblice şi predica (omilia), ai ai ura 
ipale prin care cultul creştin şi-a îndeplinit totdeauna funcțiunea pe ret sa 
ițitorcască, de catehizare şi edificare, adică de instruire şi întărire a Ş 
trina şi în viaţa morală creştină. 


y o. A 
&. Ritualul pregătirii slujitorilor pentru pu egal ], Rânduiala Liturghiei catehumenilor în Răsărit, în secolele IV-V 
O parte sau o subdiviziune de origine mai nouă, încorporată azi în fruntea. 
ielii Proscomidiei din Lizwrghier, o formează ritualul pregătirii liturphisitovilot 
Liturghie, adică închinarea la icoane, îmbrăcarea sfintelor veşminte şi spălarea 
lor. În manuscrisele liturgice, acestea încep a fi consemnate din veacul XI înait 
e lesne de presupus că un ritual al înveşmântării a existat cu mult înainte GA 
înceapă a fi menţionat în manuscrise. 0 
Cât priveşte ritualul spălării mâinilor liturghisitorilor, înainte: de începertă 
comidiei, el este cel mai vechi element ritual din această parte a Liturghiei, O 
spălarea aceasta avea loc la începutul Liturghiei credincioşilor, făcând parte di 
lul pregătitor pentru săvârşirea Sfintei Jertfe, unde o menţionează, de ex., 
Apostolice (cartea VIII, cap. 11); de aici, ea a fost transferată înainte de încep 
turghici catehumenilor, o dată cu întreg, ritualul Proscomidiei, de care era 
Fragmentul din Ps. XXV (vers. 5-12), care constituie formula sacramentală însoți 
a ritului spălării mâinilor („Spăla-voi întru cei nevinovați mâinile mele...”), treb 
fie şi el de întrebuințare foarte veche, căci inceputul lui îl găsim citat chiar la 
Chiril al Ierusalimului, în explicarea sa liturgică pentru neofiți (Cateh. V mystag, 
In liniile lui mari, ritualul pregătirii pentru începerea Proscomidiei poate fi s0% 
încheiat definitiv până în sec. XIV, deşi unele amănunte secundare din rânduiala 
azi capătă consacrare grafică mult mai târziu, adică le găsim consemnate pentru | 
dată în manuscrise abia din sec. XVI înainte (ca, de ex., rugăciunile de la început), 


La să ne dăm seama mai bine de modificările survenite în AL i si 
tura Liturghiei catehumenilor din ritul bizantin, vom lua ca Pa i pre i 
ia Sfântului Iacob, aşa cum era ea în uz în părțile Antiohiei şi ua j lea 
le IV-V, adică aşa cum ne-o descriu mai ales Constituțiile Sfinți “a gi sl ua 
vap. 57 şi cartea VIII., cap. 5 ş.u., aceasta din urmă reprezentând Liturș 
£ Antului Iacob). _ A 

„m IER schema duet acestei Liturghii, paralel cu cea a pal să 
t de astăzi, pentru a se vedea mai clar atât părțile lor comune, cât şi 


ire ele. 


Rânduiala Liturghici Sfântului Iacob 
(secolele [V V) 


Rânduiala de azi 
a Liturghiei carehumenilor 


E Ritualul inchinării slujicorilur pentru Lirurghic 
nana i posi 
parea Binecuvântarea şi ectenia mare 


iprpciieni Antifoanele, cu rugăciunile şi ecrentile dintre ele. 


ic (ieşirea şi intrarea cu Sfânta Evanghelic). 
i ] ] isitori ic ic (teşirea şi intrarea cu Sfânta Evanoj 
Intrarea episcopului (a liturghisitorilor)... Vohodul mic (ieş Ş g 


cu ie e st Sl 
Trisaghionul liturgic („Sfinte Dumnezeule“) 


1, Apostolul (precedat de Prochimen şi urmat 


]. din Vechiul Testament: cual e tinte ui 


i Ş & N > A aa XE = E aa i ) din Lege joia ȘI d 3 
Cea mai recentă parte constitutivă a rânduielii de azi a Proscomidiei pare a “| onurile i din Pre Biblice = A 3, Evanghelia (cu Rugăciunea dinaintea ei). 
mula de încheiere a acestei slujbe, adică apolisul, precum şi cădirea finală. bihiu-e 2. din Noul Testament: 


a) din scrierile Sfinţilor Apostoli 
b) din Sfinrele Evanghelii 


* Cod. mănăstirii Esfigmenu din Atos, anul 1306 (la A. Dmitrievski. Descrierea PAnUSCTIS 
II: Ebxoi6pa, pp. 264-265). 

* Vezi Pr. C. Bobulescu, Obârșia molitvei pentru morți de la Proscomidie, Craiova, 1944 (ex 
„Revista de Istorie bisericească”, an. ], nr. 3); Cf. şi Pr. N. Şerbănescu, Varlaam, mitropolitul 
Românești, părintele tipografiei bureștene, în rev. BOR., an. 1958, nr. 12, p. 1139; Wii 


Popescu-Urlueni, Originea molitvei pentru morți de la Proscomidie, în MO., 1964, nr. 1-2, pp. 1% | 


” Vezi A. Sacedorţeanu, Pomelnicul bisericii Gruşetu din Costeștii- Vâlcei, Bucureşti, 1933 ( 
din „Arhivele Olteniei”), pp. 6-7. 


ali Predica ori explicarea Evanghelici, din Cazanic. 
iudica (Omilia) zoo acocaeea sesnasaeăa 


Ecrenia înrreită (şi Rugăciunca respectivă, în cainâ) 

|. pentru catehumeni Ecrenia pentru catehumeni (cu Rugăciunea respectivă) 

„pentnu cate 

etenii şi ] 2. pentru energumeni 

tupiciuni 3, Pentru candidaţii la botez 
4. pentru penitenţi 
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Y din fiecare, aşa cum s-a întâmplat şi cu alți psalmi din rânduiala Vecernici şi a 
jivi (vezi la istoria slujbelor respective). 

H în secokul XIV, psalmii antifonici (cu refrenele imnelor celor noi) se întrebuinţau 
ju sărbătorile (la orice Liturghie); de atunci încoace, ei au rămas în uz numai la Li- 
Iia din zilele de rând (în mănăstiri) şi la sărbătorile Mântuitorului şi ale Sfintei Fecioa- 
|.inurphia din celelalte sărbători (duminici şi sărbătorile sfinţilor) ei au fost înlocuiți 
lmii numiri tipici — adică Psalmii CII şi CXLV şi Fericirile — din slujba Obedniţei 
Hânzândei (Tipica), slujbă care — precum am văzut — preînchipuie şi precedă Litur- 


„8. Partea de la inceput 
a Liturghiei catehumenilor (enarxa) şi formarea ei 


Precum se vede din aces iv, Î i iei 
odinioară (adică intrarea ză li Si ce VAR Ja pRie, Care 
Odinioară (adică intrarea episcop orespunde, în rânduiala Liturghiei ac 
momentul vohodului mic sau ieşirea cu Sfânta Evanghelie. Toată partea de pă 
Liturghiei de astăzi, sau cum 0 numim cu un termen tehnic enarxa (n le i 
adică Partea introductivă, formată din ritualul închinării, binecuvântarea cu 4 
mare şi Antifoanele, reprezintă un adaos posterior, format treptat ca efect | 
deplasării sau avansării începutului Liturghiei, despre care am vorbit în capitol 
cedent. Această deplasare a fost cauzată, precum am văzut, de dispariţia i 


catehumenatului : - i 4 "9% a si A e a be ras F A Su Ma ș 
i, fenomen care a provocat, de altfel, mai toată modificarea În 4 ni psalmii antifonici, psalmii tipici se cântau odinioară în întregime, aşa cum se 


|ncă şi azi în rânduiala Obedniţei, dar cu vremea, numărul versetelor cântate s-a 
ileptat; astăzi se mai întrebuinţează din Psalmul CII numai primul verset („Bine- 
iivază, suflete al meu, pe Domnul...”), precedat de „Slavă Tatălui..., Şi acum...”, iar 
Piulmul CXLV numai versetul ultim („Împărăţi-va Domnul în veac...”), încadrat 
„lavă... Şi acum...” şi urmat de imnul „Unule-Născut...”, amintit mai Înainte. 


„_ a) Adaosul acesta a luat naştere ca un servici neliturgic, menit, pe de o parte, SĂ 
A . . .. A A . . _. 1. e ._. 3 SI 7 

e să credincioşii strânşi în biserică şi liturghisitorii aşteptau sosirea episcoţ 

pe de ia să incadreze intr-o ceremonie solemnă intrarea acestuia în altar, înahiă 

ji | propriu-zis al Liturghiei. Formarea lui începe probabil încă din sec VI, 

upă uni istorici bisericeşti i i Î iturgic i Voi 

p riceşti, ar fi fost introdus în uzul liturgic imnul „Urule-NAs 


sata ceai enim i € don de cei mai mulți împăratului-teolog ] i 4 o Bi aieufeaa helia) si Trisaehi | 
REA g ZE 1 ereziei monotizite”. El se cânta odinioi > PSI rue Uegiceg, Ex dag Helte) Aș) usa op 
rânduiala solemnă a Vecerniei cu cântări, descrisă atât de Simeon al Tesalonicului 
atribuie acest imn Sfântului Chiril (al Alexandriei)”, cât şi într-un Tipicon man 
origine ierusalimiteană, din secolele XV-XVI!. S-a păstrat şi în liturghia sirienilor ine 
b) Partea cea mai veche din enarxa Liturghiei de astăzi este ectenia Ap 
HEY&AN. AVVOTTĂI, î peydin EkTevi), ră ELPNULKA, mmiroamele), cu care se dest 
Liturghia noastră. Ea n-a avut însă de la început locul pe care-l are astăzi, el: N 
odinioară la începutul Liturghiei credincioşilor, înainte de prezentarea Daruriloţi 
O găsim, de exemplu, în rânduiala Liturghiei clementine, descrisă în cartea a o 
Constituţiilor apostolice (cap. X), care ne dă ŞI textul ei complet foarte puțin dei 
față de cel de azi. După dispariţia disciplinei catehumenatului (secolele VI-VII 
fost transferată la începutul Liturghiei catehumenilor rămânând în locul ei 
(înainte de Heruvic) numai câteva alineate de la început. 
1 40) Al doilea elemenr în ordinea vechimii, din această parte introductivă a Li 
de astăzi, îl alcătuiesc Psalmii numiţi anzifonici (adică Psalmii: XCI XCII şi XCIV 
cele trei Rugăciuni ale antifoanelor, pe care liturghisitorii le citesc azi în taină la ÎN 
putul Liturghiei, numite aşa pentru că se citeau între psalmii antifonici menţionaţi, - 
Rugăciunile Antifoanelor sunt atestate pentru prima dată, în chip documeni at 
secolul VII, când găsim textul lor în manuscrisul Barberini. Psalmii antifonici 
fost insă în uz încă mai dinainte de secolul VIII: ei reprezintă nrobabil i 
e î A d 1 ri ee UI; prezintă, PIODADII, unii 
Psalmii cântați odinioară antifonic sau alternativ de către credincioşii adunaţi 
biserică, in aşteptarea intrării episcopului şi a începerii Liturghiei. La început 
cântau în intregime; dar pe măsură ce între versetele lor s-au intercalat ale nol 
compoziție creştină, numărul versetelor sau stihurilor cântate s-a micşorat trepță 
până s-a ajuns Ja situaţia de astăzi, când au mai rămas în întrebuințare cai câte 
iii i 
$ Izei camaii Mierusăuei Sara aaa . Na 
Ar; asi pri pp 2 ip iei (opera lui Sever al Antiohiei (513-536). Vezi, de 
Despre dumnezeiasca rugăciune, cap. 348, P.G,t. CLV, col. 633 A şi rad. rom. cit p. 227 
„rom. cit. p. 227, 


' Vezi şi V. Grumel, Liaute ; te N Ac i 
XXII, an. 1923, Egg 18. teur et la date de la composition du tropaire „O Monagents”, în rev, FO, 


) Vohodul mic sau iesirea (intrarea) cu Sfânta Evanghehe (N NponN GAV Î] HLKpă 
36, Introitus), adică purtarea solemnă a Sfântei Evanghelii, din altar prin mijlocul 
Vlui şi apoi pe Sfânta Masă, este un ritual destul de vechi în Liturghie, căci în seco- 
VIII c menţionat în comentarul liturgic al patriarhului Gherman I al Constantino- 
Wlui!!, Acest rit are ca origine un act destul de simplu la început, şi anume scoaterea 
Miyhelici de către diacon, din schevofilachion — unde se păstra de obicei — pe amvo- 

Wlin naos, pentru a se citi din ca pericopa orânduită, la vremea cuvenită. Mai târziu, 
Sfinta Evanghelie a încetat de a mai fi păstrată în schevofilachion şi a început să 
Incontinuu pe Sfânta Masă, actul ducerii ei la amvon şi înapoi, simplu şi fără nici o 
jnilicaţie importantă la început, a luat o dezvoltare şi o notă de solemnitate din ce în 
Jai mare, căpătând totodată semnificaţia simbolică a ieşirii Mântuitorului la propo- 
jjire. Aşa s-a ajuns cu timpul la ritualul solemn şi dezvoltat, de astăzi. 

JUtualul vohodului mic reprezintă totodată substituirea unei intrări simbolice a lui 
jimtos, înfățişat prin Sfânta Evanghelie, în locul intrării de odinioară a episcopului şi 
lujitorilor, care, în vechea Liturghie, avea loc în acest moment. 

Uu alte cuvinte, ritul de astăzi al ieşirii (sau, mai bine zis, al intrării) cu Evanghelia 
Icuicşte şi ne aminteşte momentul şi ritualul de odinioară al intrării solemne a arhi- 
lui în biserică şi apoi în altar, în vederea începerii slujbei. 

b) Imnul „Sfinte Dumnezeule...” sau trisaghionul liturgic a fost introdus, sau poate 
Merulizat oficial în rânduiala Liturghiei, între anii 450-453, pe vremea patriarhului con- 
Mitinopolitan Proclu (437-446) şi a:împăraţilor Teodosie II şi Pulheria, în urma unui 
jel care a bântuit multă vreme Constantinopolul şi împrejurimile lui'?. Imnul e men- 


a. 


1! Descriere a bisericii și explicare tainică..., P.G., t. XCVIIL, col. 405 C; Cf. Juan Mateos, La perie 
Suhrve «de la divine Liturgie, în rev. „Grigore Palama”, 637 (1973), pp. 365-381. 

!! Vezi 'Teofan Preotul, Cronica (P.G., t. CVIII, col. 244 B-248 A), Evagrie, It. bis.. III, 4 (PG, 
| |NXXVI, col. 2697-1700); Anastasie Bibliorecarul, Ir. &s., (P.G,, t. CVIII, col. 1226 A); Sfântul 
iu Damaschinul, Episz. despre imnul Trisaghtou (P.G., t. XCV, col. 37 B) şi Dogmatica, Il, 10 (cap. 
Mijur 'Lrisaghion, P.G., t. XCIV, col. 1021 şi trad. rom. de D. Fecioru, pp. 169-172); Nichifor Calist, 
Îi bi. XIV, 46 şi XVIII, 51 (PG, t. CXLVI, col. 1217 B-C şi t. CĂLVII, col. 436-437). 
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PREOT PROE. DR. ENE BRANIŞTI: 


4 predică urma o serie de ectenii şi rugăciuni speciale pentru fiecare din cele pa- 
jiteporii sau clase de asistenţi care urmau să fie concediaţi din biserică: catehume- 
sergumenii, candidaţii la botez, (womlOuevoL, illuminandi sau competentes, care 
Vila clasa cea mai avansată a catehumenilor) şi penitenții. 
n aceste patru ectenii şi rugăciuni speciale, cu care se încheia odinioară Liturghia 
timenilor, cele pentru energumeni şi penitenţi au ieşit din uz destul de timpuriu, şi 
je prin secolul al VII-lea. Ectenia şi rugăciunea pentru candidaţii la botez au dis- 
II și ele din Liturghia normală (a Sfântului Ioan şi cea a Sfântului Vasile), dar s-au 
inut în rânduiala Liturghiei Celor mai înainte sfinţite (cu titlul: Rugăciunea pentru 
pe qătesc spre sfânta luminare, Ey PnEp 166v npOG Td AVLov pomoția ebrperlouE- 
„ rostindu-se numai în a doua jumătate a Postului Mare (din miercurea săptămânii 
ți înainte), adică perioada în care odinioară candidaţii la botez se pregăteau pentru 
rea tainei luminării şi a intrării în creştinism, care avea loc la Paşti. 
jena şi rugăciunea corespunzătoare pentru catehumeni (oglaşenici sau cei chemaţi), 
jatizi în taină de către preot, sunt deci singurele care se mai păstrează din seria 
“patru ectenii şi rugăciuni speciale pentru diferitele clase de participanţi la Litur- 
tatehumenilor de odinioară. Deşi instituţia catehumenatului a încetat de mult de 
| exista, ectenia şi rugăciunea pentru catehumeni continuă a fi înscrise în Letur- 
ca şi formula întrebuințată odinioară pentru concedierea lor („Câţi sunteţi che- 
||, ieşiţi”). În toate celelalte Liturghii răsăritene (folosite în Bisericile necalcedoni- 
ectenia şi rugăciunea pentru catehumeni au dispărut, păstrându-se doar formula 
iicediere a catehumenilor de odinioară, Îa care în unele rituri sunt adăugaţi şi pe- 
Hi, păpânii şi cei opriţi de la împărtăşire. 
|) De origine ceva mai nouă pare a fi ectenia întreită (îndoită), numită şi ectenia ce- 
pdruitoare (n Exrevhc 'tkeoto), care urmează astăzi îndată după citirea Evangheliei 
iii predică), precum şi rugăciunea corespunzătoare, a cererii stăruitoave sau a cererii 
vie (ex mii ExTevobe 1keotag), pe care preotul o citeşte în taină în timpul ec- 
| intreite. Textul acesteia din urmă îl găsim în Codicele Barberini (sec. VIII), ceea 
|imeamnă că şi ectenia respectivă intrase în uzul Liturghiei înainte de această dată. 


ionat prima dată în actele Si i 

ş A eee i actele Sinodului 1V ecumenic de la Calcedon. Se află şi în LĂ 

ci oniene, ca şi în Liturghia de rit gali ofizi rm 

=] . E . . . ie zi i 

pa COpţI şi etiopieni) se cântă cu adaosul A i pe a sold 
us de i Full | e | 
patriarhul monofizit Petru Gnafevs (Fullo) al Antiohiei, în colul VU a 
: i 


5. Lecturile din Sfânta Scriptură 


a) Citirile bibli a Ă A 
mai Ea pomii cz pool i Evanghelia, reprezintă nu numai eleme 
tant. Odinioară, lecturil i această parte a Liturghiei, dar totodată şi cel mai | 
ze ARI SE a i ae ab mult mai numeroase în Liturghia catehuriit 
cap. 11) sunt prevăzute t a pci descrisă în Constituțiile apostolice (Carti 
Pian i clon sale ed ie Se până la şase pericope: două sau trei din Vechiul 
di du in Nou “Testament. Lecturile din Vechiul Testament au d 
Zale Maite i A e ai i „A RC aleucnei lecturi din Vechiul Ti 
necalcedonieni s-au pă e pegial apra -VIII; în Liturghiile răsărit 
Ea i din Acad iei până azi atât lecturile din Vechiul Testament, 6 

in ă i i tai 

SA ei et Aia: Miz Sile Sfinte erau încadrate sau alternau cu cânt 
Psalmii anefoiai a păi panta aa, is eIeACaPate s'au Iipuțiitat. dece 
esteri asi meg si până azi numai câte un stih sau două, dintre care 
voG), adică aşezat ai na i AR ei Se poattă numele de p rochimen (O npo 
tea din urmă făceau parte d îi — iar altele urmează după această pericopă, 
ie reseta d EAI) ze au icei din psalmii a//elusatici, ale căror versete erati 
saniivetisați ÎN3 aede E ireal pe Domnul 1»), cântat de popor după fiecăt 
iarion (âiăipoviiplov) un e rămase după pericopele din Apostol se şi numesgiă 
Pepe aici Apr cs aa Ă Sala deşi ele continuă a fi înscrise încă în Apostol, i 
luia” (de trei Orl), care se tr fu De m ca A se i vechiul PI 

b) Un element im i ati 0A. mpi 0 ba 
nioară îndată după je e apa a catehumenilor, care utg 
mul rând instruirii cateh Le vanghelie), era oma sau predica, destinată ÎN 
pere al plai se care urmau să iasă din biserică. Ea s-a menținut 
ăttadeă decialiă a ae cât disciplina catehumenatului a fost în vigoare. Dar du 
pici pă ale aa sue catehumenii (câți mai erau) puteau ră | 
şital Liturghiei. când o putea Ş Sa predica se deplasează puţin câte puţin spre! 
timpul împărtăşirii li a au asculta toți cel prezenți, fixându-se astfel mai 
împărtășirii Pi oa isitorilor şi umplând astfel locul rămas gol prin disp 
pd ap era a iai d turor credincioşilor la fiecare Liturghie. Prin noile disp 
cât aa ia a ie. de catehizare, predica (citirea explicării 
îndharăielupă citirea. Bac galic a în Seat obilia peste tot în locul ei originar, 


C. LITURGHIA CREDINCIOŞILOR 


|Iturghia credincioşilor sau Liturghia euharistică, la care în vechime puteau parti- 
1 numai credincioşii (0. MOTO), este partea cea mai puţin atinsă de modificări din 
jeapa Liturghie a ritului bizantin. Lăsând la o parte unele adaose şi dezvoltări ulte- 
vre, care au avut loc mai ales în partea ei introductivă (dinaintea Sfintei Jertfe), 
liema sau rânduiala ei a rămas, în general, aceeaşi ca în vechea Liturghie creştină. 


bine aceste adaose şi dezvoltări, vom începe — ca şi la Liturghia 


jtru a se vedea mai bine aceste adaose 
jehumenilor — cu un tablou comparativ în care coloana din dreapta prezintă schema 


iluielii de azi a Liturghiei credincioşilor din ritul bizantin, iar cea din stânga, O 
lemă a Liturghiei credincioşilor din secolele IV şi V, aşa cum ne-o descriu docu- 
jjeritele şi izvoarele liturgice din acel timp, ca de pildă: Catehezele mystagogice ale 
Slintului Chiril al Ierusalimului, cartea a opta a Constituţiilor apostolice, Omikiile catehe- 
; ale lui Teodor de Mopsuestia, scrierile Sfântului loan Gură de Aur, canoanele 
jur sinoade (îndeosebi can. 19 al sinodului de la Laodiceea) ş.a. 

Din acest tablou comparativ se poate vedea lesne că nu numai părţile sau momentele 


prin ipale care alcătuiau rânduiala vechii Liturghii a credincioşilor, ci şi înlănţuirea sau 


6. Partea ultimă a Liturghiei catehumenilor 


a) Rugăciuni 4 , 
i An ui după Sa care formează ultima parte a Liturghiei CA 
» au şi ele o origine destul de veche. P ă i 
ea e ca a e. Precum am văzut mai înainte, în ve 
ghie creştină — aşa cum o descriu Constituţiile apostolice (în cartea VUl E, 
) LE 
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iei succesiunii lor sunt aceleaşi şi întocmai ca în Liturghia de astăzi, cu 6 
r MICI inversiuni sau deplasări survenite între timp. (Vezi tabloul de mai jos), 


Liturghia Sfântului Iacob (secolele IV- 


Ectenia mare rostită de diacon pentru credincioși 
Rugăciunea rostită de proestos pentru credincioşi 
Sărutarea păcii 


Spălarea mâinilor liturghisitorilor 


Alegerea şi pregătirea materiei pentru Euharistie, la 
pastoforiu (proscomidia, mutată mai târziu la înce- 
putul Liturghiei) 


Depunerea Darurilor pe Sfânta Masă şi Rug. Pros- 
comidiei 


Citirea dipticelor (pomelnicelor) 


Anaforaua (Rugăciunea Sfintei Jertfe), citită toată 
cu voce tare de către arhiereu sau proestos şi 
neintreruptă de răspunsurile credincioşilor 
Ectenia Mare (diacon)....meenee eee ea 


Rugăciunea arhiereului (proestosului) 


Rugăciunea domnească (menţionată la Sfântul 
Chiril al Ierusalimului) 


Im părtăşirea (atât a slujitorilor, cât şi a credincio- 
şilor) 


Psalmul XXXIII (cântat de credincioşi) 


Ectenia de mulţumire pentru împărtăşire 


Rug. de mulțumire pentru împărtăşire, rostită de 
proestos 


Rugăciunea plecării capetelor 


Concedierea credincioşilor 


păț:i 


LITURGICA SPECIALĂ 


1. Partea introductivă (până la ieşirea cu Darurile) 


) Astfel, rugăciunile pentru credincioși (două ectenii şi două rugăciuni în taină), cu 
Incepe Liturghia euharistică, fac parte din rânduiala primitivă a Liturghiei. Ecte- 
Mire din acest loc o păsim, aproape cu acelaşi text ca și azi, în Liturghia din 
Wiliuțiile apostolice (cart. VIII, cap. 10); cele două rugăciuni pentru credincioşi, Citite 
În taină de către preot, corespund rugăciunii similare din Liturghia clementină, 
ți de arhiereu cu voce tare, după ectenie (ibidem, cap. 11). De alfel, vechimea lor 
firmată şi de canonul 19 al sinodului din Laodiceea (circa 364-373), textul lor 
/| - deosebit pentru fiecare din cele trei Liturghii Ortodoxe — îl aflăm în Codicele 
vini (secolele VIII-IX). 
|) Heruvicul sau imnul beruvimic (0 XepovBioc buvoc: „Noi, cari pe Heruvimi cu 
| Inchipuim...?), care încadrează astăzi ritul ieşirii cu Darurile, este generalizat sau 
Wicrat în rânduiala Liturghiei în secolul VI (anul 574) printr-un decrer al 
siyatului bizantin Justin II. EI înlocuia, de altfel, un psalm care se cânta în acest loc 
mai dinainte, pe un tact papadic (adică foarte rar şi prelung), menit să umple 
|| creat prin întreruperea cursului Liturghiei în timpul cât credincioşii se perindau 
ilinaintea altarului, pentru a preda diaconilor darurile de pâine şi de vin pentru 
ita Euharistie. 
La început, Heruvicul se cânta fără a fi întrerupt, ca azi, de ritul vohodului; intro- 
berea şi dezvoltarea acestui rit — despre care vom vorbi îndată — a împărțit textul 
lar de odinioară al imnului în două părţi sau fragmente separate („Noi, cari pe He- 
îmi...” şi „Ca cei ce pe împăratul...”), între care se intercalează pomenirile făcute de 
! în mijlocul bisericii. 
Jlupgăciunea citită de preot în taină în timpul cântării Heruvicului („Nimeni din cei 
Mi cu pofte şi cu desfătări trupeşti...”) se găseşte, cu textul ei de azi, în Codicele 
ierini, la Liturghia Sfântului Vasile. 


Liturghia Ortodoxă de azi 


Ectenii pentru credincioşi (rostite de diaconi) 


2 rug. în taină pentru credincioşi (citite de pi 


(spălarea mâinilor arhiereului, la Liturghia GU 
reu) i 


Heruvicul 
Vohodul (ieşirea cu Darurile) 
Pomenirile din mijlocul bisericii 


Depunerea Darurilor pe Sfânta Masă şi Ru] 
comidiei 

Ectenia cererilor („Să plinim rugăciunea 
noastră...”) 


Sărutarea păcii (numai între liturghisitori, la Î 
ghia în sobor) 


Simbolul credinţei 


Anaforaua sau Rugăciunea Sfintei Jertfe (cițităi 
taină, paralel cu răspunsurile cântate de popor 
vrednicie..., Sfânt..., Pe Tine...”, Axionul) 


Ectenia cererilor („Pe toți sfinţii pomenindue Îi 
Rugăciuni în taină, citite de preot 


Rugăciunea domnească 2. Vohodul mare sau ieşirea (intr area) cu Darurile 


Aceasta reprezintă o dezvoltare a unui act destul de simplu la început şi lipsit de 
lşe semnificaţie simbolică: ducerea darurilor de pâine şi de vin, alese de către dia- 
|, de la pastoforiu în altar (la Sfânta Masă), unde urmau să fie binecuvântare şi 
Inţite de către arhiereu sau preotul proestos. Cu timpul, concomitent cu dezvoltarea 
scândă a ritualului Proscomidiei mutat la începutul Liturghiei, acest act a luat o 
jportanţă din ce în ce mai mare şi a împrumutat un caracter din ce în ce mai solemn, 
țihuindu-i-se o deosebită semnificaţie simbolică. 

Dezvoltarea acestui ritual începe probabil în secolul VI, când patriarhul Eutihie al 
| imstantinopolului îl menţionează ca pe o inovaţiel?, ceea ce arată că el nu era încă 


joneralizat. 


Impărtăşirea slujitorilor (concomitent cu Pred 
(Cazania) sau Chinonicul) 

Rugăciunea de mulţumire pentru împărtăşire 
taină) 
„Să se umple gurile noastre...* 


Ectenia de mulțumire pentru împărtăşire 


Rugăciunea amvonului 

Psalmul XXXIII (păstrat numai în Liturghierul 
mânesc ) 

Apolisul 

Impărțirea anafurei 


h z 

1 Epist. către papa Vigiliu, despre Paşti și Sfânta Euharistie, 8 (P.G., t. LXXXVI, col. 2400-2401): 
Munt fără minte cei ce au sfătuit poporul ca, atunci când e rânduiala Liturghiei de a duce la Sfânta 
) Masa pâinca proscomidiei (Tov Tfic npoțeoewe &prov) şi potirul de curând amestecat (cu vin şi apă), 
34 vânte un oarecare psalm corespunzător acţiunii care se petrece, întrucâr ei socotesc că poartă săii 
Vilav numesc „împărat al slavei” darurile pe care le duc în sfântul altar, cu toate că acestea sunt Încă 
jedesăvârşire, prin invocaţia arhiercască şi prin sfinţirea care vine de sus”. 


Miruitul (numai în unele părți din Biserica romă 
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la „Cu vrednicie şi cu dreptate este...” până la „Aducându-ne, dar, aminte de 
tă poruncă mântuitoare...”, 
|) Anamneză este a doua parte constitutivă a anaforalelor creştine; în ea, luându-se 
punct de plecare porunca dată de Mântuitorul Sfinţilor Săi Apostoli, de a săvârşi 
jenirea lucrării Sale („Aceasta faceţi întru pomenirea Mea...”), se face o scurtă 
jnerare a faptelor sau momentelor principale din istoria Răscumpărării, conside- 
ca temei şi justificare a aducerii Darurilor de pâine şi de vin din jertfa liturgică. In 
jrghia Sfântului Ioan, anamneza are următoarea formulă: „Aducându-ne aminte, 
Ar, de această poruncă mântuitoare şi de toate cele ce s-au făcut pentru noi: de 
e, de groapă, de învierea cea de a treia zi, de suirea la ceruri, de şederea cea de-a 
pta, şi de cea de a doua şi slăviă iarăși venire, ale Tale dintru ale Tale, 'Ţie-Ţi adu- 
i de toate şi pentru toate”!$. 
€) Epicleza (de la Enixinoig = invocare, chemare) este a treia şi cea mai importan- 
parte a anaforalei, pentru că în timpul ei se săvârşeşte sfințirea şi prefacerea Daruri- 
“În Liturghia Sfântului Ioan, ea începe cu cuvintele: „Încă aducem ie această 
jbi duhovnicească (cuvântătoare)...”, şi se încheie cu cuvintele: „prefăcându-le cu 
jhul Tău cel Sfânt. Are forma unei rugăciuni adresate lui Dumnezeu-Tatăl, ca EI 
|, trimită pe Sfântul Duh, prin puterea Căruia Darurile noastre să se prefacă în 
tul Trup şi Sânge al Domnului. 
d) Ultima parte a anaforalei o alcătuiesc în ritul bizantin rugăciunile de mijlocie 
vrală pentru întreaga Biserică, numite Şi diptice!€. În anaforaua ortodoxă a Sfântului 
|, această parte ţine de la cuvintele: „Încă aducem Ţie această slujbă duhovnicească 
Wiru cei adormiţi în credință...” până la sfârşitul anaforalei, încheindu-se cu 
bnisul: „Şi ne dă nouă cu o gură şi cu o inimă...”. În toate anaforalele creştine, 
ită parte are forma unei rugăciuni fierbinţi de mijlocire pentru toată Biserica, 
iitru conducătorii şi membrii ei, pentru ocârmuitorii popoarelor, pentru feluritele 
jeporii de credincioşi vii şi morţi, pentru îndeplinirea tuturor cererilor, trebuinţelor 
hevoilor lor: „Tu însuţi fii tuturor toate, Cela ce ştii pe fiecare şi cererea lui, casa şi 
voile lui”, cum zice un fragment din anaforaua bizantină a Sfântului Vasile. 
La început, adică până în veacurile V-VI, anaforaua alcătuia o singură rugăciune, 
Întindere destul de mare, pe care arhiereul sau preotul proestos o rostea în între- 
me cu glas tare, de la început până la sfârşit, în auzul credincioşilor, aceştia ascultau 
ticere fără să-l întrerupă prin nimic pe liturghisitor, ci doar asociindu-se la ecfonisul 
Hal cu răspunsul afirmativ „Amin”. 

De prin secolele V-VI înainte însă, anaforaua începe să fie citită în taină de către 
lurghisitori, cu excepţia unor mici fragmente, care continuă a fi rostite şi mai departe 
Vi glas tare, adică aşa-numitele ecfonise, şi anume: 

1) Formula pentru introducerea imnului trisaghion: „Cântarea de biruinţă, cân- 
Vind, strigând...”; 

b) şi c) Cuvintele rostite de Mântuitorul la Cina cea de taină: „Luaţi, mâncaţi...” şi 
Sas Vă „Jeţi dintru acesta toţi...” (în Liturghia Sfântului Vasile: „Au dat Sfinţilor Săi Ucenici 
, vea rugăci A TE asez AND e leafa 

: j || Apostoli zicând: Luaţi, mâncaţi...” etc.); 


Daruri A ă şi 
Da iai pe pici Masă ŞI care — precum am spus — au fost transferate ulteri 
ceputul Liturghiei, o dată cu întreg ritualul Proscomidiei. 


de aruri ă 
i puruca Darurilor pe Sfânta Masă ( cu texte deosebite în cele două Liturghii) 
Șiță care aminteşte locul de odinioară al Proscomidiei în rânduiala actuală 


turghiei. Textel ăciunii di i i ă Î 
ac SN ele rugăciunii din ambele Liturghii se găsesc în Codicele Barberini 


3. Sărutarea păcii 


PU; i Simi ip N părți din vechea Liturghie creştină, dispărut ast 
Sfânta (GtAimua Gov) sau frăţească. să ăcii (e 
za sfăi ț rutarea păcii (£ipfivn), oscul 
sau a iubirii (&yonm): bărbaţii ă înt i şi e ale, tc 
sau A aţi se sărutau între ei şi femeile înt î 
î. XV: ţII se ur re ele, în se 
i et Esi iei EI Din pricina tulburării şi a dezordinii la care dă 
rit a fost înlăturat de mult, păstrându i oțij 
eri; f E de mult, u-se numai pentru preoți, 
ja e E sobor (vezi în urmă, la Rânduiala Liturghiei în sobor). i p 
Ea ucerea pentru prima oară a Crezului în rânduiala Liturghiei e p 
Aa re ic patriarhului (monofizit) Petru Gnafevs (Fullo), în anul 4 
a; 1ar la Constantinopol s-ar fi introdus c 1 târzi 
: eva mai târziu, pe vrem i 
ns ; ea pat 
Timotei (512-518)'%. Crezul era întrebuințat mai dinainte în slujba fofeziljăi Ă 


4. Anaforaua sau Rugăciunea Sfintei Jertfe 


Este ăci în ti ărei ăvă j 
Pe PS alea în timpul carea se săvârşeşte Jertfa liturgică, adică sfinţirea şi 
ai rurilor; este centrul şi miezul Liturghiei creştine. Cuvântul &vopopd ( 
ar fie Xa ma Elea) insor ipcază la origine: ridicare, îndlțare, şi apoi: 9 
jertfă | unzător latinescului ob/ztio sau s/lati ă id 
rifă ( orespi escului 0), pentru că aducerea jertfei 
exprimă în chip concret prin actul ridicării î 'pri ai 
F ridicării în sus sau prin lepăna i de j 
i e actul ridicări rea darului 
iei aceasta că e oferit Divinităţii (cp. Ieş. XXIX, 24; Lev. VII 30 Să 
. . . i - E, -, d i în 
piu dn al a pa ale Ortodoxe numim apaforă tot complexul de eul 
Ite de preot (cele mai multe în taină) e, în Li i 
ciuni care, în Liturghia Sfântul i Ioan, 
cuprind între cuvintele: „Cuv. icie şi 4 iiia, e | 
: E cs rednicie şi cu dreptate este a Te lă şi 
E fi E, A 4 și E 
Su „ŞI ne dă nouă cu o gură ŞI cu O inimă a cânta...” e ca 
nu, Appia firul conducător al cuprinsului anaforalelor din toate Liturghiile € 
A 1 ŞI NOI, textul lor se poate diviza în patru Păiţi bine distincte, şi anume: 
- . 3 ? 


: : '* Liturghie, Bucureşti, 1967 144-145 
tuitorul i i e PRI pe A S i valea ŞU, » PP: ce fi. Aa ai 
ui la cer. În Liturghia bizantină a Sfântului Ioan, rugăciunea euharistică ți '* De la cuvântul grecesc 8inrvxos, 106, -0v = îndoit în două, cu două aripi, de unde termenul 
ţ bisericesc ră inrvya = cărți, liste de nume sau pomelnice, sub formă de carte cu două coperte, care 


| pie închide şi deschide. Amănunte despre diptice, adică listele cu nume de pomenit la Litur- 
ghle, vezi la H. Leclercq, Dipyques, în DACL, IV, col. 1045-1095, şi Pr. P. Vintilescu, Diptice sau 


14 i S 
Vezi Teodor Lectorul (Citeţul), Isz. Bis., cart. II. cap. 32 şi 48 (P.G,, t. LXXXVI, col. 201 A 
Pumelmice, Piteşti, 1926. 
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d) Ecfonisul pent i i 
ECIONIS ru ultima oferire (3 re) : i fisa : 
Tale dintru ale Tale...”; (aducere) a Darurilor, înainte de sfinţi A 


( 1 Ipti | . | 


|| rugăciunii de mijlocire (mai ales după epoca ereziei lui Nestorie), ca o mani- 
je spontană a sentimentelor de iperdulie (supraveneraţic) față de Preasfânta 
Moare de Dumnezeu. 

f) Formula pentru pomenirea nominală a episco ir] PE a. | slonul obişnuit astăzi pentru mai tot timpul anului în Liturghia normală („Cu- 
Doamne...”. piscopului locului: „Întâi po se cu adevărat...”) s-a întrebuințat în această calitate mai întâi ca partea a doua a 
zi ce ecfonise sau fragmente din textul anaforalei, rostite în auzul credi (cea ce eşti mai cinstită...”), care nu e altceva decât irmosul Cântării a noua din 
f nt deci pentru auzul acestora, ca un fel de insulițe sau promoritorii rătăi topul (trioda) de la denia din Joia Patimilor, datorat lui Cosma de Maiuma 
aţa apel, resturi dintr-un mare continent evhologic E e pl ATA lilopolitul, sec. VIII) şi care deci a fost întrebuințat mai întâi în slujba Utreniei, ca 
taină al tăcerii. Partea aceasta din rânduiala Liturghiei a luat d i a alte slujbe. Ulterior, şi anume după secolul X, el s-a amplificat cu partea de la în- 

i 3 ȘI Cai ii („Cuvine-se cu adevărat...”), a cărei origine se pare că trebuie căutată în pietatea 
Mhală a Arhosului (Sfântul Munte), cum pretinde o legendă din acele părţi, 
iemnată chiar în Mineiele noastre'S. 


aa ca a Aa Za şi su voce tare, de către credincioşi în b 
şi 5 I 1OŞIlOr in Mom : i | A 
Aşa s-au născut toate acele răspunsuri iai imne ale pe AAA ca AI 5. Imp ărtăşirea şi riturile finale 
Partea următoare (a treia) din Liturghia credincioşilor, alcătuită din rugăciunile și 
Hile în legătură cu împărtășirea, a suferit, în general, prea puţine modificări în 
jetura şi în rânduiala ei. 
Rugăciunea amvonului („Cela ce binecuvântezi pe cei ce Te binecuvântează, 
mnc...”), singura rușăciune din rânduiala Liturghiei pe care preotul o rosteşte 
ji cu voce tare şi în afara altarului, este de origine destul de veche. Ea corespunde, 
fimcţie (idee) şi cuprins, rugăciunii pentru plecarea capetelor, cu care se încheia 
jloară Liturghia creştină, şi prin care arhiereul (preotul proestos) îi binecuvânta pe 
lincioşi, în timp ce ci îşi plecau capetele şi treceau fiecare pe sub mâna lui, ieşind 
| pe rând din biserică!?. Pentru că pe atunci arhiereul rostea această rugăciune 
Il înapoia amvonului din mijlocul bisericii, ea se numeşte în vechile manuscrise 


pice Rugăciunea de după amvon (0X1 bra6$ău Bovos). 


Suri sunt: 
4 „Cu vrednicie şi cu dreptate este a ne închina...”: 
- A A pre . do, 
EI ga pui mii (Trisaghionul biblic); 
„Cei doi „Amin” de după cuvintele Mântui ia Cină 
tsi ântuitorulu ă; 
d. „Pe Tine Te lăudăm...”; i la Cină, 
e. „Axionul şi 
f. „Pe toți şi pe toate”. 
Ele intă i : isi Ai 
seal) e ae deci adaose posterioare textului inițial al anaforalei, intrate 
rgic destul de timpuriu (adică din secolele V-VI înainte). i 
i ea ea i e târzie at cele două adaose introduse în a doua jumă 
$ e arul Ceasului al trei o et : și > îi ae . Sri, d . 
Duh...) şi Axionul. treilea („Doamne, Cela ce pe Preasfân Cu Rugăciunea amvonului se încheia odinioară Liturghia creştină; după rostirea 
Astfel, troparul C ; PIETII concomitent cu binecuvântarea credincioşilor, care-şi plecau ca tele, aceştia pără- 
easulu & PI E; Ul) ŞIIOr, ŞI pP pc şua p 
zideşte în ci he SA şi: „Nu Sep Ala a Ti din Eset E (slnimă. iu biserica, la invitaţia diaconului: „Leşiți în pace”. 
S -.."), pe care liturghisitorii le 'Toate rugăciunile care urmează deci în rânduiala Liturghiei de astăzi după Rugă- 


în taină înainte de epicleză e tii le i Beata ARIA : e 1 

pentru prima dată Eee a E ee tele za clu i SATA „SPICISAI ! lunca amvonului şi care alcătuiesc încheierea sau sfârşitul Liturghici, reprezintă adao- 

XII-XIII, dar se generalizează abia prin secolele XV XVI Iturghilor - ! posterioare, intrate în uzul liturgic din secolele VII-VIII înainte. 

textul liturgic ca un mijloc de pregătire sufletească ia mea rest au fost intercală Miruitul credincioșilor, adică ungerea frunţilor lor de către preot cu untdelemnul bi- 

nemijlocită a clipei supreme a invocării şi pogorârii E mica ratei in apropi cuvântat din candela de la iconostas, este o practică mai nouă. Ea reprezintă o imi- 

haristice. Ultimele ediţii ale Ziturghierului grecesc inte: d sa ame D pă, ile juțic a ungerii similare care se face, încă din vechime, la sfârşitul Litiei şi este specifică 
i i i Lepa cun Wei regiuni din Biserica Ortodoxă Română (nu se practică în Transilvania şi în Mol- 


1 Vezi Mineiul pe iunie, sinaxarul din ziua de 1]. Amănunte despre originea şi istoria axionului 
(juminical vezi la E. Lamerand, La Legende de PA&ovtoav, în EO, an. II, nr. 6 (apr.-mai 1899), pp. 
177.230. C£. şi Pr. P. Vintilescu, Despre poezia imnografică..., pp. 176-1 79. 

' Vezi rânduiala Liturghiei clementine din Constitaţiile apostolice cart. VIII, cap. 15, textul gre- 
ses în MELV, pp. 232-233 şi trad. rom. cit., pp. 248-249. O reminiscență a plecării capetelor cre- 


"7 Bibliografie şi amănunte în plus ioi - Ă 232 

UI în rânduiala Liturghiei, vezi laiPe ie o E e vechimea şi locul troparului Ceasul dincioşilor de odinioară în timpul citirii acestei rugăciuni este obiceiul de azi ca diaconul care a zis 
Bucureşti, 1937 (extras din rev. BOR); Cf. şi fiii fă lea, al treilea în rânduiala cpiclă verenia precedentă („Drepţi. primind...”) să stea în acest timp cu capul plecat, înaintea icoanei 
ediţie a Liturghierului românesc, Bucureşti, 1045-46 pelurieez SERII Pro plăti eza pentru. 0 NON Miniuitorului, ca şi când ar cere şi ar primi binecuvântare de la Dumnezeu însuşi (Vezi V. 
i $ din aceeaşi rev.). pp. 18-23 (cap. Epia Mirotanovici şi ceilalţi, Liturgica, cd. 1929, p. 600 şi P. Lebedev, Liturgica sau explicarea serviciului 


livra, rad. şi prelucrare de Ie.N, Filip, Bucureşti, 1899, p. 276). 
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LITURGICA SPECIALĂ 
TREOI FROF, DR, ENE BRANIȘTE 


abriel Khouri-Sarkis, La Liturgic de Saint Jean Chmysostome et i A dag zi ta 
jenay-L.e Comte, 1962 (extr. din rev. „Orient Syrien”, Paris, 7, a Ep S) 
V, Laurent, Le rituel de la Proscomidie dans VEglise byzantine ni Sia fo 
ue des ctudes byzantines”, t. XVII (1959); Acelaşi, Le i 7 a Prosi 
polite de Crite Elie, în aceeaşi rev., t. XVI (1958), pp. 116- Ep Buia 
Ligier, La struttura della preghiera eucharistica: diversită 2 uni că =EPh e 
cae 82 (1968), pp. 191-215; Acelaşi, De Ja Ctene de Jesus ă lanaphori 
n rev. M.D. 87 (1966), pp. 7-51. MA A 
i A AA La Protesi della Lituvgia nel vito bizantino-greco, 
L 5 
ate 3 ]., La celebration de la parole i liturpie byzantine. Etude 
rue 1971 (Orientalia Christiana Analecta, 191). | 
Y, Pe poet Cs sources et developpements du e ga de PA ep esa 
4 ş 1 „ Xpvoooromrd) Roma, 1908); 4 Şi 
sustome, Rome, 1908 (ext. din vol e N pe Ati e A 
irecques, în DACL, t. VI, col. 1591-1662, Acelaşi, 17 sai 
“lau Quaterly” (Ramsgate), 3 (1938), 17-25, 63-71, 131 si, ppt 
p Moraitu Forma cunoscută mai veche a. lituvghiilor Sfântului Vasi e i ia 
Gură de "Aur (în grec.), Tesalonic, 1957 (extras din Anuarul de 


ii de Teologie din Tesalonic). K | 
Br, ara des oblats dans le rit grec, în EO, t. III (1899-1900), pp 


N, | 
alavi ) ies Ori 5. La Messe (2 vol.), Paris, 1942. 
A a oii Shu Dr bnr Lăturgie. Vom Werden îhrer Symbolgestalt, 
ia”, Band 5). | i 
„Se AO Ag of the id procession în he Mesei pi i 
p, t XXXVI (1970), pp. 73-107; Acelaşi, The byzantine ta pe eter 
Commentary, în rev. „Diakonia”, 2 (1973), PP. ei i SE să pu 
rique de la liturpie de Jean Chrysostome, în rev. POC, XXI , S, sali e Aa 
|, 'Tarnavschi, Despre cele mai însemnate liturghii... ÎN rev. » ţ 


„E ui Trisaghion (în grec.), în vol. dedicat Prof. Hristu Panagbhiotis, 


pe e al RE eubaristice ale Sfântului Vasile cel Mare și ale 
E. aia Gură de Aur, în vândmala pdl Ca, (în rus.), în 
Wposlovskie Trudi”, caiet 2, Edit. Patr. de Moscova, - I, pp. să e itrt ist; 
Pr. P. Vintilescu, Contribuţii la revizuirea Litmphieru 7) te în i. pu 
Acelaşi, Liturghiile bizantine privite istoric în Structura Și YANG A 

„ p Liturghierul explicat, Bucureşti, 1972. 


- 


dova), dar are tendința de a se generaliza în toată Biserica noastră. A fost men 
în scris pentru prima dată în Liturghierul de Bucureşti, 19372, 

Împărțirea anafirei este o practică destul de veche şi generală în toată 
ortodoxă. În ceea ce priveşte originea anafurei, sunt două păreri. După unii, 
apărut atunci când credincioşii au început să nu se mai împărtășească la fiecare. 
ghie (sfârşitul secolului IV sau începutul secolului V). Fiind făcută din 


astfel măcar cu „firimiturile” căzute de la masa euharistică; de aceea anafura se 
nemâncate, ca şi Sfânta Împărtășanie, şi pentru acelaşi motiv, în greceşte al 
numeşte &vr&c)pov (în loc de Zar sau de Sfânta Euharistie). 

Anafura poate fi considerată însă şi ca un rest sau o reminiscență din vechile. 


sau mese frățeşti, care aveau odinioară loc după Sfânta Liturghie, aşa precum | 
unii liturgişti?. 
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FREUIL FRUE. UR, BINE BRAN IE 


a) inchinarea (în m-se, din sec, XII înainte), [| 

b) Ectenia mare (inițial la începutul Lut. cre- | 
dincioşilor, mutată aici din sec. VI înainte). 

c) Antitoanele cu rug. antifoanelor şi ecteniile 
mici (cei mai vechi = psalmii antifonici, 
prescurtaţi cu timpul, înlocuiți la unele săr- 
bărori cu psalmii tipică, din sec. XIV înainte. 
Rugăciunile antifonnelor în Cod. Barberini, 
sec. VIII) 


1. Enarsa (partea intro- 
ISTORIA LITURGHIEI ORTODOXE ÎN REZUMAT ductivă), formată din sec. 
SUB FORMĂ DE SCHEMĂ GRAFICĂ VI înainte 


reprezentând părţile principale ale rânduielii de azi a Liturghiei, 
cu diviziunile şi subdiviziunile lor şi cu indicarea datelor aproximative 
la care ele au intrat în uz sau la care apar pentru prima dată 
în documentele şi manuscrisele liturgice. 


2. Vohodul mic (ieșirea cu Sf. Evanghelic) mențion. la 


). Ritualul pregătirii a) închinarea (sec. XI şi urm.) 4 E sa 
liturghisitorilor (sec. b) imbrăcarea vesmintelor (rit, 1niţ,) Gherman a) C-polei (sec. VIII). 
XIX Unele:ami: c) spălarea mâinilor (originar la incep 
cred., menţionată sec. IV. Mutată.0o 


Proscomidia, inainte de Lit. catehu 


3. Trisaghionul, introdus în rând. Lat. la 450-453. 
JNURGHIA Rugăciunea Trisaghionuluu, în Cod. Barberini (sec. VIII). 
'J|UMENILOR 
pet a) Citri Din Profeţi (cărțile istorice) | ieșite din uz 
Ene din V Tst. | 


nunte abia în sec. XVI). 


2. Ritualul pregătirii Agneţului şi al potirului (format în sec, VIII-XIV 


la Gherman al C-polei şi definitivat în Rând, liturgică a lui Filoei al 6% Din Lege (cărțile didactice) | sec VII-VIII 
4, Lectunile 3 $ 
A i i Ș bib. şi b) Citiri | Apostolul 
riginar a inceputu a) mirida SE. Fec. (menţ. la patr. Nic, tâleuirea lor : 
Lintehiei | = ap din N. Test. | Evangheha 
i sil 3. Ritualul miridelor, cu Gramaticul sec. XI). (element 
credimcioşilor;, mutată nuj ai ce în doc. din sec : ali PR : : 
i e dă mer pomenirile nominale D) SE ua si Gece AD primordial în | c) Rugăciunea Evanghelici (în m-se, din sec. XI înainte, 
A UL (pomenirile inițiale la c) cele 3 miride speciale (de orig. nouă), Lat.) dai. cneralizată abia după sec. XIV). 
catehumenilor prin se- începutul Lit, d) miridele pentru vii și morți (menţ. ÎN i i ai 
colele VI-VII) credincioşilor. Mutate aici IX la pate. Nichifor Mărturisitorul). dedau A daaeselacdinace, Vi 
Norii aie ne caii de EI aa ae pan ) Predica (Omilia), mutată din acest loc cin sec, VI ş.u. 
Filotei al C-polei. A i 


a) Ect. inteeită şi Rug, respectivă (Cod. 


a) tă Spa a SI ac avi A 4! “ Ara Ş20 
) tămâierea și acoperirea Darurilor (sec, Barherini, sec. VII). 


VIII-ALV) Ai ata 
isa A 5, Rugăciunile de 
îi Ra iei ndlă b) Rup. Proscomidiei (text în Cod. Barberii oaie anahi 
3, . vant ” x 4 2 stă e a 
sec, VIII), Upapa Ap ASale Catehumeni (menţinută până azi) 
c) apolisul (de origine PPE a a iu 
3 dl ; d b) Ectenii si rug, Energumeni |) iucire di 
d) cădirea hnală mal nouă) ceata a ieşite din uz 
speciale pt.: Penitenţi | din sec. VI şu. 


Fotizomeni (rămasă numai în Lut. 


Darurilor mai inainte stnț.) 
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TIT PA POPI 


LILURGICUA Stiu NE 


ectenie mică = cl pi 4 
Ectenia cererilor și 2 rug, 


cctenie mare (prescurtată ÎN i 
XIH-XIV de Filotei al (> 
două rug, (în taină) pt, € 
cioşi (menţionate în sec, | 
Textul de azi în Cod, Bash 
Heruvicul (intr. în seg, 


Rug. Domnească (menţ. în | | 


a) Rugăciunile 
sec. IV la Sf. Chiril al | | 
| 


pt. credincioși a) Rugăciunile 

de pregătire, Ierusalimului). 
Rug, pt. plecarea capetelor | | 
şi Rug. „la aminte...” (text 
în Coa. Barberini). 


|. PREGĂTIREA 
SE JERTEE 


b) Vohodul mare 


(ieşirea cu 
Darurile), menţ. 
în sec.VI la 
Eutihie al C-polei 


Ieşirea cu Darurile ( 
din ritualul primitiv al 
materiei Jertfei de la 

pastoforion la Sf. Masă 
Pomenirile (rest din 
diptice, care aveau Odin 
loc aici, o dată cu d 


b) Actele manu- 
ale pentru 


3, ÎMPĂRTĂȘIREA pregătirea St. 
(rit primordial în împărtășanii. 


Înălțarea Sf. Agnet (menţ. 
în sec. [V). 

Frângerea St. Agneţ 
(dezvoltată din rirualul 
primitiv). 

Amestecarea (plinirea 
potirului) — menţ. Cod. 


Darurilor pe St. Masă), rând. Lat.), Barberini. 
III. LITURGHIA Intrarea şi depunerea Căldura (menţ, sec. VI). | 
E | pe Sf. Masă și Rup. . | 
C) Ectenia cererilor c) Împărtăşirea (instrucțiuni speciale asupra ei, | 


CREDINCIOȘILOR 
(cea mai puţin atinsă 
de modificări). 


diei (veche, menţ. sec, 
textul de azi în Cod, 


(Origine incertă) din sec, XI ş.u. Preciziuni la Filotei al C-polei). | | 
Rugăciunea în taină (ve- |] 


2. ANAFORĂ (Rugă- 
ciunea Sfintei Jertfe): 
nucleul originar al Lit. 
creștine. Odinioară, citită 
toată cu voce tare şi 
neîntreruptă de răspun- 
sunle poporului. Din sec, 
V-VI începe a fi citită în 
taină şi fragmentată prin 
răspunsurile paralele ale 
credincioşilor, 
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d) Simbolul Credinței 


Rug. teologică (a 


introdus la 47] bu 
Antiohia şi 512 ui Dumnezeu-Tară]), 
C-pol Sanctus (trisaghionul 


blic: imnul de trei ori 

| A 
a) Marea rug, „Sfânt...»). 
cuharistică Rug, hristologică (des 


Dumnezeu-Fiul). 


Cuvintele Mântuitorului 
de la Cina cea de Taină 
(„Luaţi...”). 

b) Anamneza 


c) Epicleza, cu trop. ceas, III şi stih. respective 
(trop. şi stihurile, în m-se din sec, XI CATE 
Generalizat în sec. XV-XVI. Astăzi scoase din 

Litmghierul grecesc şi bulgăresc), 


d) Dipticele, paralel cu Axionul (Axionul, în 
torma de azi — sec. X ş.u,). 


che. Text în Const. apost.). | 


Imnul „Să se umple gurile 
noastre...” (introdus în sec. | 
VI de pate. Serghie al C-polei. | | 
Dispărut din Litunghieul grec. 


d) Rugăciuni de 


mulpumire 
după ALU 
împărtăşire sec, XIII-XIV). 


Ectenia „Drepți, 
primind...” (veche. Text | 
similar în Const apost. ). | 


a) Rug. Amvonului (= vechea rug. a plecării capetelor, Text 
similar în Const. apost. Textul de azi în Cod. Barbertni). 

b) „Fie numele Domnului binecuvântat...” (în m-se, din sec. 
XIII înainte). 

c) Rug, potrivirii Sfintelor (a Schevofilachiului). Textul de azi | 
în Cod. Barberini. | 

d) Psalmul 33 (vechi, menţ. în Const. apost.; păstrat numai în | 

| 

| 


4. ÎNCHEIEREA 
(partea cea mai 
nouă a Lit. 
credincioşilor). 


Liturghierul românesc). 

e) Apolisul (otpustul). (Formule în m-se din sec. XII şi urm.). 

f) Miruitul (de origine nouă. Numai în unele părţi din Biserica 
românească). 

s) Împărțirea anafurei (sec. VI înainte, în m-se, ment. din sec, 
XIV ş.u.). 
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LITURGICA SPECIALĂ 


CAPITOLUL VI 

Acest scop de triplă prepătire — a Darurilor, a sfințiților slujitori și a credincioşilor 
cărui realizare o urmăreşte săvârşirea Sfintei Liturghii este, de altfel, clar şi des 
Hulat în însuşi textul lirurgic şi mai ales în unele din rugăciunile pe care preotul le 
ie în taină, concomitent cu ecteniile rostite sau cu celelalte acte sfinte săvârşite în 


|| şi în auzul credincioşilor. 


Explicarea Sfintei Liturghii 


A. SCOPUL SFINTEI LITURGHII. 
A SFÂNTA LITURGHIE CA JERTFĂ 
CULTULUI DIVIN PUBLIC ORTODOX 


2, Caracterul de jertfă al Liturghiei 


Lultul Bisericii Ortodoxe are caracter sacrificial, adică se întemeiază pe ideea şi pe 

țica sacrificiului sau a jertfei; este una din deosebirile esenţiale dintre cultul Biseri- 
j; ortodoxe şi al celei catolice de o parte şi cultul protestant, de alta. Sfânta Litur- 
ie nu este decât slujba dumnezeiască în care se aduce jertfă cultului Legii celei Not, 


Inţat de Mântuitorul însuşi. Esenţa sau centrul, miezul şi punctul culminant al L- 


jhici, este adică Jertfa euhavistică pe care Biserica creştină o aduce lui Dumnezeu, 

Gntizea ÎN [] atințiții ei slujitori, pe temeiul mandatului pe care l-au primit de la Mântuitorul 
i ii: „Aceasta să o faceţi, spre pomenirea Mea...”. 

(Uredinţa că prin Sfânta Liturghie se aduce în Biserică o jertfă adevărată şi reală o 

im în unanimitate toţi Sfinţii Părinţi şi scriitorii bisericeşti, precum Şi teologii 

de Reformă; căci, precum se ştie, abia în secolul 


V|, reformatorii (protestanții) au pus cei dintâi în discuţie caracterul de jertfă al Li- 


l. Scopul Sfintei Liturghii 


jertfă 
altul, 
mpărtăşirea 
să distin 


regulă generală se împărtăş 
turghia Darurilor mai înai 
solemnă a împărtăşirii, a 


LOT. 


„ cântările şi citirile din Sf j 
ant i doc , S SEA odă . Ci A A a 
a Scriptu lixistă vreo legătură între această jertfă şi cea adusă de Mântuitorul pe cruce? Şi 


A 
ră sua 
= Asa î pic iucă există, în ce constă această legătură? | a 
- De fapt, se poate vorbi numai în chip impropriu de un raport sau O legătură între 

redincioşi, în vederea sfini rela Crucii şi jertfa din Liturghie, căci noţiunea de raport presupune doi termeni 

în deosebiți — deci două jertfe deosebite una de alta, între care ar urma să sc stabilească 
in raport. Propriu-vorbind, intre cele două jertfe există nu numai o strânsă legătură, 
“Ul și o adevărată identitate: jertfa din Liturghie este adică, în esenţa ei, una şi aceeaşi cu 
țea de pe cruce. Lucrul acesta il subliniază nu numai Sfinţii Părinți şi scriitorii biseri- 
veşti — ca de ex. Sfântul Ioan Gură de Aur —, ci îl stabilesc în chip dogmatic sinoadele 


vonstantinopolitane din anii 1156 şi 1158. 


nțiților slujitori) pentru ca să 
Icoşătoare a jertfei celei fără de 


lesăvârşeşte în cursul Sfintei a care dp ea ineapor dinalae, ie guiiaă LU) 


1 Vezi, de ex., rugăciunea pe care o zice preotul în mijlocul bisericii, la închinarea dinainte de 
|mbrăcarea cu sfintele veşminte: „Doamne, trimite mâna Ta... şi mă întăreşte... ca, fără de osândă 
mând înaintea înfricoşărorului Tău altar, să săvârşesc Jertfa cea fără de sânge...” (Liturghier, Bucu- 
țesui, 1967, p. 85). 

! Vezi amănunte în lucrarea noastră Explicarea Sfintei L 
1943, pp. 87-88. Despre importanța hotărârilor celor două sino 
ale doctrinei ortodoxe despre esenţa jerttei euharistice, vezi şi Arhicp. Vasile, 


' Nicolae Cabasila, TAcuin zeieștă 
icola asila, ea dumne: i Li i, 
? Cf. şi Orfried Miller, Die pi d 
'reiburg (Herder), 1964, pp, 120-135. 


iturghii după Nicolae Cabasila, Bucureşti, 
ade endemice de mai sus, ca izvoare 
Les textes symboliquis 


cap. I, trad. rom. de Diac. Ene Brani 
işte, p, 
lopfer und Opfermall, în „Gott în ali 


23) 
23| 
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A 

1 încleaproape lămureşte cum se explică această identitate 
marele teolog bizantin Nicolae Cabasila din veacul al X 
mativ În această privință?. 


sau în ce cony 


Măţişarea văzută a pâinii şi a vinului. Liturghia este adică o slujbă cuvântătoare 
IV-lea, pe care îl luăm ca 


liplrituală) şi fără de sânge (Aoyit xoi &vatuarog Aarpeta), cum o caracterizează 
lurqbierul ortodox, în rugăciunea epiclezei; 

h) Jertfa de pe cruce a fost adusă de Hristos singur, pentru mântuirea tuturor oa- 
vhilor, ca a fost jertfa Sa proprie, pe când cea din Liturghie este adusă nu numai din 
Htea Lui, ci şi din a Bisericii sau obştii credincioşilor. Căci „prin prefacerea Daruri- 
Ii, şi credincioşii simbolizaţi prin ele se unesc cu Hristos ca preot al jertfei şi ca dar 
jertfă, sunt primiţi, cu alte cuvinte, în corpul mistic al lui Hristos”. Aşadar, în Li- 
iphie, Biserica jertfeşte şi ea împreună cu Hristos şi se aduce ca jertfă o dată cu El, 
In mijlocirea preotului liturghisitor, care este reprezentantul împuternicit şi sfințit, 
N al Bisericii, cât şi al Mântuitorului; 

€) Jertfa sângeroasă de pe cruce s-a adus într-un singur loc şi o singură dată pentru 
Hăleauna; jertfa din Liturghie se aduce de-a pururi şi pretutindeni unde sunt biserici 
altare creştine. 

Par, deşi se săvârşeşte în multe locuri şi de multe ori, Liturghia nu trebuie concepută 
O repetare sau reînnoire a Patimilor de pe cruce — cum, din nefericire, se exprimă mulți 
lire autorii tâlcuirilor populare ale Liturghiei. Ea nu înseamnă, adică, un nou act de 
Hire fizică şi dureroasă a lui Hristos, ca pe Golgota. Nu trebuie să ne închipuim că 
Histos pătimeşte şi moare la fiecare Liturghie, căci Sfânta Scriptură ne spune lămurit că 
[istos, odată înviat, nu mai moare şi nu mai pătimeşte (vezi mai ales Evr. VII, 27; IX, 
7.28; X, 10-14, unde se accentuează unicitatea jertfei de pe Cruce). 

Precum am spus, corect vorbind, Jertfa noastră este întocmai cu cea de pe cruce. 
tul sau momentul din rânduiala Liturghiei, în care cele două jertfe se întâlnesc, se 
h ntifică sau se contopesc într-una singură, este prefăcerea în Sfântul Trup şi Sânge a 
SIA : omentelor euharistice care constituie temelia materială a Jertfei din Liturghie. Căci 
piei Pi: ) ' E ue n Pe) is fi ani, atâtea ca Tigan se săvârşesc pe ea faţa 
p i : Sr . fi , cot în taină, di Mântului; dar Sfântul Trup şi Sânge, în care ele se prefac, este şi rămâne totdeauna 

ul Heruvicului: »...Căci Tu eşti Cel ce aduci (jertfa) şi Cel ce Te aduci (ca jertfă) ul şi acelaşi: Trupul şi sălile die Hristos spe din Sfânta Fecioară, cu 
rISstoase, Dumnezeul nostru”. Prej we ELa trăit pe pământ, cu care a pătimit şi s-a îngropat, cu care apoi a înviat şi S-a 
stos aduce şi primește (jertfa liturgic lat la ceruri, unde şade şi acum în slavă, de-a dreapta Tatălui. 

| 4) Jertfa din Liturghie este deci mai pe înţelesul nostru, o reproducere, o formă de 
lun qire în timp, de actuahzare sau de perpetuare în mulocul nostru, a prezenței lui Hristos, 
 junghiat o dată pentru totdeauna; este o multiplicare în timp şi spaţiu a unicei Jertfe 
pe Golgota. Este mijlocul dumnezeiesc prin care ni se împrospătează de fiecare dată 
devine astfel veşnic prezentă în faţa noastră Jertfa crucii şi prin care se pun totodată la 
Wlemână, fiecăruia dintre noi, efectele binefăcătoare ale acesteia. Cu alte cuvinte, L4ţur- 
Ha este mijlocul și prilejul de aplicare individuală a voadelor jertfei universale şi generale de 
ji ruce, adusă de Mântuitorul. Prin jertfa nesângeroasă, noi dobândim roadele Jertfei 
Wei sângeroase. „...Faţă de jertfa de pe cruce, jertfa liturgică nu are scopul de a realiza 
jerite noi în plus sau de a însemna o ispăşire din nou a păcatului, ci ea reprezintă nu- 
Hai un mijloc pentru împărtăşirea fructelor morţii de pe Golgota, acelora care caută 
Ajutor pentru mântuirea lor... În raport cu Jertfa de pe Golgota, Sfânta Euharistie este o 
jertfi velativă, deoarece ea se referă la cea dintâi şi o reproduceă. 
Astfel, Liturghia este totodată forma de perpetuare sau continuare a prezenței Mântui- 
jrului în lume de-a lungul veacurilor şi centrul activităţii Lui în Biserică. Este mijlocul 


După acesta, unitatea sau identitatea celor două jertfe rezultă din identitatea Î 
tuitorului atăt ca săvârşitor, cât şi ca dar (materie) de jertfă în ambele cazuti 
acesta reiese limpede, dacă disecăm noțiunea de jertfă liturgică în elementele ci 
ponente, care sunt comune oricărei jertfe. Să vedem adică: 

a) Cine este săvârşitorul acestei jertfe; 
b) Care este materia ei sau darul de jertfă; 

c) Cui se aduce această jertfă sau cine este primitorul ei. 

„3) In Liturghie, adevăratul preot sacrificator sau săvârşitor al jertfei — 
Arincipait, după expresia teologilor catolici — este Mântuitorul Mei Preotul su 
i este decât un Organ sau un instrument al lui Hristos. Într-adevăr Hristos est 
care sfințeşte, prin gura şi mâinile preotului liturghisitor, darurile de âine şi de 
aduse de credincioşi. EI le preface cu puterea Sfântului Duh în arievăbasal Său 
Sânge, cu care S-a jertfit pe cruce; şi tot E] este Acela care le oferă sau le prezintă 
lui Dumnezeu- Tatăl, ca dar de jertfă din partea Bisericii sau a obştii crede ilor 

b) Materia sau darul de jertfă adus lui Dumnezeu în Liturghie este acel ig 
adus de Hristos pe cruce, adică Sfântul Său Trup şi Sânge . 

c) Primitorul jertfei din Liturghie 


Rima 


i i hilira la ai 20 FEED N . i : 
doctrinei stabilite la sinoadele constantinopolitane din 1156 şi 1158, jertfa de pe 


ț 
| 


4. Liturghia ca formă de prelungire 
a sacerdoţiului Mântuitorului în Biserică 


| În esenţa ei, jertfa liturgică este deci una şi aceeaşi cu cea de pe Golgota, d 
irmătoarele deosebiri de formă sau de aparență externă: 
E. a de pe Golgota s-a adus în chip sângeros, prin junghiere dureroai 

aite iizică, cea din Liturghie se aduce în mod sacramental, nesângeros 
Li 


anis L'Eglise Orthodoxe, în Messager de PExarcl p iaycl, , 
al A i aj asi xarchat du Patriarche vusse en Europe Occidentale, an 
Pe toat ap pm e lucrarea sa, Tâlcuirea Aumnezeieștii Liturghii, trad. rom, A 
ranişte, Bucureşti, » Pp. 80-82, precum şi lucrare: ă i vei i « 
i după Nicolae Cabasila, Bucureşti, 1543 p 37 Ş.u ERIE îs i aut ee 
' Vezi Nicolae Cabasila, Tălcuirea dtteeaezei tii Lâ i, 

ză ÎN abasila, Tâlcu zești Liturghii, cap. 49, în trad. tată, 

omp, şi Simeon al Tesalonicului, Tâlcuire despre dumnezeinscu locaș, trad. maci mia: “ilul 


upra tuturor dogmelor credinței noastre ortodoxe, Bucureşti, 1866 p. 2604 Si Rib, Vanlaseu, Saci pis m Dita Beuceşta, 1927 PG 


"Acelaşi, op. iz, pp. 52-53, 
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prin care EI se află veşnic împreună cu noi şi prin care îşi împlineşte deci făpăd 
făcută Sfinţilor Săi Apostoli şi Ucenici: „Iată, Eu sunt cu voi în toate zilele, pi 
sfârşitul veacului” (Mt. XXVIII, 20). Este, totodată, o formă de anticipare a Pa 
Sale, de preînchipuire şi de pregustare a bunătăților de la masa cerească pe care 
rezervă celor ce-L iubesc (Mc. XIV, 25 şi loc. par.; Mr. VIII, 11; XXII, 1-14 
1-13, 21, 23; Le. XXII, 30; XV, 23 etc.); ospătul euharistic are deci şi un pi 
sens eshatologic. Mântuitorul este împreună cu Dumnezeu-Tatăl sus în ceruri, 
acelaşi timp este împreună cu noi în mod spiritual, şezând pe sfintele altare, sub 
Sfintelor Daruri, precum grăieşte Liturghierul ortodox (Rugăciunea citită de pr 
taină, înainte de împărtăşire): „Ia aminte, Doamne Iisuse Hristoase, Dumnezeul. 
tru, din sfânt locaşul Tău şi de pe tronul slavei împărăției Tale şi vino ca să ne sfi 
pe noi. Cela ce sus şezi împreună cu Tatăl şi aici împreună cu noi nevăzut: 
față...”. Din slava Sa cerească, Mântuitorul continuă astfel să-şi îndeplinească. 
Liturghia oficiată de preoții Bisericii, slujirea Sa preoțească”. 


j zi 
|. Renz, Die Geschichte des Messopfer-Begrif oder 47, aie Gui uni 4 Meci 
țurien iiber das Wessen des unblutigen Opfers. 1. Band (Alter 

Di Rodopulos, Sfințirea Darurilor Sfintei Eubharistii după textele ltuvgice 

itorii răsăriteni şi eni (în grec.), Tesalonic, 1968. | 

„belt Die fie Ale Liturpie. Vom Werden_îhrer Symbolgestali, 
va sa în Mensbrugghe, Teologia jertfei cubaristice în lumina ia it pe 
A Părinţi în „Messaper de LExarchat du Patr. russe en EEE Pr A ma: 
| lan gale 1968 pp. 10-14, trad. rom. de 1.V. Paraschiv, în M.0O., „nr. 7-8, 
L) : zi 
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i iz i fite ra E 

În Ortodoxie, Sfânta Liturghie, adică slujea jeg 444 Tale i ări Sa Al 0 
ă di ităţi onente ale cultului divin, ac 

“Ea pisi ac eee iertfa de pe cruce a Mântuitorului a fost, din 


: ale Bisericii noastre. Aşa precum jertia c M A 
E ie vedere soteriologic, centrul activității Sale răscumpărătoare şi totod. p 


umii ânra Li ie — tualizea- 
i ă din istoria mântuirii a Sfânra Liturghie — care ac 
a aia ela ariile 7 la miezul întregului cult ortodox. 
acea Jertfă — este temelia şi, totodată, centri mic sol pi 8 Dia RI 
Sfera noţiunii de cult este mai largă şi mai cuprinzătoare e Mea d 
“dintâi intră ată iba Sfintei Liturghii, cât şi toate cele Şi ră i 
ntâi intră atât slujba Sfintei Liturghii, şi te s se 
: Sci Bisericii, precum şi orice atitudine sau orice act, menite acea lat 
ti de respect, adoraţie, mulțumire sau cerere aţa de ! 
„Miere trul cultului or in aceea că Jertfa Mântuitorului, pe 
turghia stă însă în centrul cultului ortodox, prin ace A a tari be 
ițe ca o reprezintă şi o continuă, este izvorul Harului dumnezei 


ii divi ituie mij sfințire a 
eri ii pri ieial i care constituie mijloace de ţ 
|jerire proporții prin celeiaire servicii divine, see dela 
jeţii noastre şi de împărtăşire a Harului divin: i i, Su a NR RET te i 
[De aceea, fără să mai vorbim de cele şapte Laude, 4 m de Ale aaa 
la sl jba Sfintei Liturghii, mai toate tainele şi ierurgiile stau în leg 
tere la slu Ş 


Ai ua a 


i ăvă iar în cursul Li- 
su indirectă cu Sfânta Liturghie. Astfel, unele din ele se Na pia da ai 
rphiei ca de exemplu hirotonia şi ga i ca ele i ş 9 ip 

ită i iei fințirea sfântului: şi mare n Je 

: cea a Liturghiei, ca stințirea ului $ a ja 
pice cea ieri apei (Agheasmă mare) la Bobotează, parasi Aa dif 
„i pentru pomenirea morţilor. Altele se Crai fie ag rs pa Fi ră 

aia. i isericii zul şi miru de odinioară, fie după ca, 

si: hirotesiile, sfinţirea bisericii, botezul şi mirungerea d i m cn eg Sa 
; dle exemplu cununia. Imprejurul Sfintei Liturghii gravitează şi se sa sal păi 
Îl rmele şi manifestările mai de seamă ale cultului ortodox, care-şi î 


aiba “Teza în | iuneluieiti 
|| efectele sale sfințitoare pe jertfa Mântuitorului, actualizată în Liturg 


Piteşteany 


E i că -ureşti „15-16, 
Comp. Pr. P. Vintilescu, Cure (litoprafiat) de Liturgică generală, Bucureşti, 1940, pp ] 


* Comp. acelaşi, op. cit., pp. 7, 50. 
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A) Astfel, Liturghia este sublimul imn de slavă şi de laudă pe care îl putem aduce lui 
i , imezeu pentru perfecțiunile, puterea și majestatea Sa. De ce? — Pentru că acest imn 
Dar Liturghia Este nu numai izvorul şi temelia Sfintelor Tai 4 inălţat prin mijlocirea Fiului lui Dumnezeu, singurul Care, atât cât a trăit pe 
rail cea mai japoriantă dintre toate slujbele care alcăriaiga Set div jânt, a dat lui Dumnezeu-Tatăl, prin viaţa Sa neprihănită, slava şi cinstea ce I se 
care ieii : ză i "u i Şi . AA i A 
ha m i a ie area and an a e m 1 pe e pa per SL 4 Numa m Tu ere 
săvârşit cea dintâi Liturghie, la Cina cea de tai î ce e Pat Dar prin Liturghie cinstim nu numai pe Dumnezeu, ci şi pe sfinți. Liturghia este 
Aer = ac „aInă, lJe aceea, precum remarcă $ | torma supremă de exprimare nu numai a cultului de adorație, ci şi a celui de 
ţie. Liturghia prilejuieşte cea mai mare bucurie pe care o putem face îngerilor şi 
a si ca a Laudele (slujbele zilnice) premergătoare Sfintei Liturghii, Că ților şi cea mai aleasă cinstire pe care le-o putem da. Desigur, Jertfa se aduce numai 
pei servesc numai ca un fel de introducere ŞI pregătire a Li 00 Dumnezeu, iar nu făpturilor — Oricât ar fi ele de superioare sau desăvârşite —, deci nu 
, superioritatea Sfintei Liturghii asupra lor reiese din acee sdluce nici îngerilor, nici sfinților. Ea se săvârşeşte însă nu numai spre slava lui 
i i i : coca, GR imnezeu, ci şi „spre cinstea şi pomenirea sfinților”, adică este adusă drept mulțumire 
ia gta ie prin Jiru cinstea şi mărirea pe care Dumnezeu le-a dăruit oamenilor, în persoana sfinților, 
pa SI N Ai și plece jertfă, care, precum am spus, este forma că ieci unul din motivele pentru care îi suntem datori recunoştinţă şi mulțumire. Pe de 
dz Orb! adus a a Sea Spaisșia deplină a culuilui suprem de latrie (adăă „ali e jertfei Ma ce ei tie i înd ai i iii, săi ei 
: . NIC 3 
Aceasta se poate înţelege cu atât mai bine. dacă î „e i sfinţii fese ici Dita alia = i ofieeaea SE eul Duce Ia 
vrednicia jertfei care se săvârşeşte în timpul = avem în vedere valoarea, preți Petele sri irii anual i] si 
șeş imp intei Liturghii şi care constiruiă jmintele lor, în zilele comemorării anuale a morții lor martirice. RF 
b) Liturghia este, totodată, supremul prinos de mulţumire, adică expresia desăvâr- 
a sentimentelor noastre de recunoştinţă faţă de Dumnezeu, pentru binefacerile 
mite de la El. Aşa precum jertfa Fiului Său reprezintă manifestarea şi dovada subli- 
4 milostivirii bunătăţii şi iubirii divine faţă de oameni, tot aşa şi Liturghia — care 
ualizează acea jertfă — reprezintă desăvârşita formă de exprimare a sentimentelor 
tre de mulțumire şi de recunoştinţă faţă de Dumnezeu. 

De aceea, ea se şi numeşte de preferință Euharistie, adică slujbă de mulțumire, Obi- 
tul rugăciunilor ei fiind, în cea mai mare parte şi în primul rând, exprimarea 
unoştinţei noastre faţă de Dumnezeu. Funcțiunea aceasta euharistică a Jertfei litur- 
lee este, de altfel, formulată în numeroase locuri din Ziturghier. „Să mulţumim 
domnului”, ne îndeamnă preotul. Iar poporul cântă, în timp ce preotul sfinţeşte Da- 
Mirile: „Pe 'Tine Te lăudăm, pe Tine Te binecuvântăm, Tie-Ţi mulțumim, Doamne...”. 
€) În al treilea rând, Liturghia este cea mai eficace jertfă de împăcare cu Dumnezeu 
pentru ispășirea şi iertarea păcatelor noastre. De ce ? — Pentru că prin ea se oferă lui 
Hmnezeu acelaşi preţ de răscumpărare care s-a oferit pe cruce, adică Sângele 
prețuit al Fiului Său (vezi Evr. IX, 13). Efectul expiator al Jertfei este afirmat în Ls- 
juiqhier, ori de câte ori e vorba de împărtăşirea cu Sfintele Taine: „Se împărtăşeşte ro- 
ul (roaba) lui Dumnezeu X..., spre iertarea păcatelor şi viaţa de veci”. 


2. Liturghia ca formă a cultului de adoraţie 


pet il iau veprezintă. forma cea mai înaltă și desăvârşită a cultului no 
rien, Du cel iei Trapa Citita adept al za 
şit, „Cuvios, fără răutate, fără pată rai Aa Ea binevoit”, e Arhiereul ORE 
(Evr. V II, 26). EI jertfăște și Se jertfeste în Tinere ia ea a SĂ „Si 
tru sg Lg a p es meet aa mo fie sfințiți în adevăr d N 
nezeu: însuşi trupul şi sângele neprihănit i” ae al Fei i Pr E | 
omenitatea (firea omenească) din persoana da ca i lui ei CA 
Dumnezeu mai sfânt, mai curat şi desăvârşit; e opera ai Z; cr i Dului 
impodobită cu toate virtuțile, harurile şi Des Seleii lie: acra Ap A ă 

nemăsurată prin aceea că. î a unică a lui Hris îs i E SN 
solubil, cu A mami le „Cici în EI sălaşiuiista ai toătă dei 


oferită lui Dumnezeu ca jertfă pe id i 
i : DAL jertfă pentru NOI, în starea ei de perfecţiune la care a ride 3. Li hi, f $ cati A ( loci ) 
l . Aturg, a ca tormaă a rugaciunii e cerere (mujlocire 


omen ai Ș . « . E MAI , 
si cip, sai ra ie și nedespărţite în una şi aceeaşi persoană, noi le 
codată ca dar de jertfă lui Dumnezei ăl, ă cu Ii 
pe am: tă ca dar nezcu-Tată 
i n zis — prin EI, prin mijlocirea Lui pe cară E Dati 
at: e 3 : “ua 4 4 A - 
caii il me târg Îi intr-însa şi împlineşte, în chipul desăvârşit, 
ale tuturor jertfelor Legii Vechi, pe ca le-a î i di 
ri iei re (Au Vechi, pe care ea le-a înlocuit. Ea este adică 
jerttă de laudă şi de mulțumire. de îimpă i dei 
sal bl i înal ţ e împăca 
ca şi de cerere sau mijlocire, pe care o putem aduce lui Duietgletau. re și de 40 
poe ee bea a 
11 Day ii cai (hai 
Despre sfintele ngăciuni (Slujbe), cap. 301, trad. rom. cit p. 198 


Liturghia este, în sfârşit, cea mai puternică rugăciune de cerere sau mijlocire. Este 
pupremul mijloc de a-L implora şi a-L îndupleca pe Dumnezeu în favoarea noastră sau 
4 morţilor noştri, pentru care aducem daruri la Liturghie. Unite cu ale preotului 
Jivurghisitor, rugăciunile şi cererile noastre capătă în Liturghie o putere deosebită, pe 
gre n-ar avea-o altfel. De ce ? Pentru că ele se unesc cu acelea — infinit superioare şi 


. ge: 


! Comp. Nicolae Cabasila, op. cit., cap. 36, trad. rom. cit., p. 88. 
"Vezi Nicolae Cabasila, op. cit, cap. 48, trad. rom. cit., pp. 103-106. 
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mal cu trecere — ale lui lisus, Care, prin Jertfa Sa, mijloceşte EI Însuşi pe lângă | 
nezeu-] atăl, pentru împlinirea cererilor noastre. De aceea precum a un A 
cuitor al Liturghiei, nu este o altă rugăciune care să poată atât de mult şi cati 
dea nădejdi mai tari ca cea adusă prin această înfricoşătoare Jertfă, care a cai it, 
nici O plată, păcatele şi fărădelegile lumii!*. La aceasta se gândeşte şi Sfântul i | 
Pavel, când ne îndeamnă, zicând: „Având deci Arhiereu mare. Care a străbăeulă 
rile, pe isus, Fiul lui Dumnezeu..., să ne apropiem cu încredere de tronul Harul d 
să dobândim milă şi să aflăm har spre ajutor la timp” (Evr. IV, 14-16) E 
Dar, mai ales, Liturghia ne oferă mijlocul cel mai bun pe care-l avem la îndemână 
ru a mijloci uȘurarea de păcate, mângâiere şi odihnă răposaților noştri dragi; căci JOI 
Sfântă foloseşte nu numai celor vii, care o aduc, ci şi celor morți du arati 
găm şi pe care preotul îl pomeneşte la Sfintele Daruri. Iată ce spune despre aceasi 
meon al Tesalonicului: „Celor adormiţi le sunt mai de folos ich e iar cel 
( pomenirile Şi milosteniile) îi ajută mai puţin; pentru că omul, murind a încetat d 
păcat, iar prin jertfă se împărtăşeşte cu Hristos, se umple de dumnezeiasca veselie, 
dar, şi se izbăveşte cu dumnezeiasca milă, de toată durerea. Deci înainte de toa e, 
se facă Liturghie pentru dânşii; după aceea, de vor avea avutie să se facă şi , 
părarea robilor, milostenie săracilor, zidiri de sfinte biserici şi altele care Să 


||, adică a patimilor şi a morţii Domnului. Această comemorare nu era însă concepu- 
44 ceva pur simbolic sau alegoric, ci ca un adevărat mister (uHvoTipiov), în sensul antic 
Vlasic al acestui cuvânt, adică o actualizare efectivă a patimilor Mântuitorului, reîm- 
plate în faţa ochilor noştri, sub forma de dramă liturgică (sacramentală). În misterul 
iplc creştin, Jertfa sau Patima de pe cruce a lui Hristos — punctul culminant al lucrării 
mântuitoare — devine oarecum din nou prezentă şi reală; credincioşii participă 
țiv la ca, adică o retrăiesc şi beneficiază de efectele ei salutare, cu fiecare Liturghie. 
Ayadar, în forma ei originară şi cea mai simplă — aceea de masă liturgică, imitație 
Wlidă a Cinei — Liturghia creştină era în primul rând o aramneză a patimi și a 
Wii Mântuitorului, precum subliniază Sfântul Apostol Pavel: „De câte ori mâncaţi 
ja aceasta şi beţi paharul acesta, moartea Domnului vestiți (koroyyEiiere)!* până 
veni” (| Cor. XI, 26). 
De alfel, chiar şi tâlcuitorii de mai târziu ai cultului creştin au considerat Sfânta 
jiphic tot ca o comemorare a Patimii Domnului. „Să ştiţi, aşadar, toți preoţii, care 
|| linpă altarul sfânt şi săvârşiţi Jertfa cea fără de sânge, că noi vestim Patima cea 
ioare de viaţă a lui Hristos”, găsim scris în comentarul liturgic din secolul VIII 
uit Sfântului Gherman, patriarhul Constantinopolului!?. 
mântuirea lori5. D ip e : : Dar patimile şi moartea Domnului nu pot fi desprinse din contextul istoric al vieţii 
în strânsă lecăctază aia i pe Cezara ŞI soroacele) se jetivităţii Sale mântuitoare, adică nu pot fi separate de momentul Învierii şi al 
toată puterea şi valoarea. Prin Liturghie se î sua eri ae ta A ST 1ŞI trai lIțării Sale la ceruri. De aceea, anamneza vechilor anaforale liturgice răsăritene întă- 
a sfinților, adică legătura de iubire care îi iesti i, i entimentul de comuni să Liturghia ca o formă de comemorare a tuturor evenimentelor dintre Patimă şi 
ceruri, făcând din toți un E ii bee pe ai ia E şi cu sfinții ie: „Aducându-ne, dar, aminte (ueuvnutvoi) de această poruncă mântuitoare şi 
Ca an cuvânt, Litatghia constitutie. zestiea. cea i a iu ci Hristos. joate cele ce s-au făcut pentru noi: de cruce, de „groapă, de învierea cea de A aa zi, de 
crarea cea mai sfântă, pe care o pot săvârşi sfințiții sită SE se slujba sau n la ceruri, de șederea de-a dreapta, de a doua şi slăvită iarăși venire...” etc. *, 
dumnezeiesc şi indispensabil, pe care Mântuitorul ni l-a pus la le Ai iunea fiul 


şi mântuirea sufletelor noastre. , , : Pa PPE PIET : : 202 
, Extinderea simbolismului istoriei mântuirii în rânduiala Liturghiei 


Cu timpul, paralel cu dezvoltarea progresivă a ritualului Liturghiei, aceasta a înce- 
It să comemoreze treptat şi ce/elalte episoade din istoria mântuirii, anterioare Patimi- 
„Diferitele ceremonii şi acte liturgice care precedau acum ritualul euharistic primi- 
sau care au fost adăugate succesiv în rânduiala Liturghiei au primit, în afară de sen- 
| or direct sau literal, şi semnificaţii sau sensuri derivate, superioare. Dintre acestea, 
vle sunt sensuri zstorico-simbolice, care închipuie sau amintesc amănunte din activita- 
1 Mântuitorului dinainte de Inălţare, iar altele sunt sensuri spirituale, care ne suge- 
MĂ sau ne duc cu gândul la realitățile din viaţa viitoare. Astfel, Liturghia creştină în 
ja ci actuală a devenit, după expresia lapidară a Sfântului Teodor Studitul, un fel 


! „recapitulare a întregii iconomii a mântuirii”!?, 


j C. SIMBOLISMUL SFINTEI LITURGHII 
(RANDUIALA LITURGHIEI CA FORMĂ DE COMEMOR 


SAU ACTUALIZARE A ISTORIEI SFINTE) 


1. Liturghia Bisericii primare ca „mister” 
al patimii şi morţii Domnului 

su Tivită in intregimea ei, prin felul cum este alcătuită, rânduiala Sfintei Liturghii cop 
Şi ie nu a un sublim mijloc de sfințire, nu numai rugăciunea prin excelenţă a | 
Air Aus pia suprem adus de ea lui Dumnezeu, ci şi o minunată formă de reprezentă 
ca Ie, e comemorare sau de reînnoire mistică şi sacramentală a istoriei mântuirii, 
i on sură poruncii dare de Mântuitorul Sfinţilor Săi Apostoli: >Aceasta să faceți spre ; 
(4 Aa (&w uvnow) Mea” (Le. XXII, 19 şi 1 Cor. XI, 25), Liturghia creştină a fost 
siderată dintru început ca o &vGpuvnoi, 


le „Vestiţi (mai puţin prin cuvinte decât prin sărbătorire) moartea Domnului”. W. Bauer, Gnie- 
wh-rleutsches Worterbuch zu den Schrifen des Neuen Testaments... IL, Aufl., Berlin, 1937, col. 680-681. 

!* Descriere a bisericii şi explicare tainică... P.G., t. XCVIIL, 400 D. 

1% Anaforaua din Liturghia bizantină a Sfântului loan Gură de Aur (Dumnezeiestile Liturghii, ed. 
JUh0, p. 132). Comp. şi Rugăciunea pentru potrivirea Sfintelor, din Liturghia Sfântului Vasile cel 
Mare (ibidem, pp. 206-207): „Plinitu-s-a şi s-a desăvârşit, cât este după a noastră putere, Hristoase 
Iuimnezeul nostru, zana rânduielii Tale (4 Tis Sic oLkovoniac HvOTTipLov); că avem amintirea 
E vhurv) morţii Tale, văzut-am chipul Învierii Tale...> erc. Cf. şi Prof. ].]. von Allmen, Essai sur 

Ie pus du Seimeur, Neuchâtel, 1966, pp. 23-26. 

" Zwykegari.oteoog Tfig bin eLkovoutac T05e 70 uvoTiprov (Antireticul I impotriva iconomabilor, 
Pur XCIX, col, 3400). 


adică o pomenire, amintire Sau comemorane. 


4 Nicolae Cabasila, op. cit., cap. XXIV J 
abasila, op. cz, A „ Era. rom. cit., p. 67. 
'* Raspuns la întrebarea 72, în ji, rom. cit. p. 339, ui 
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este astfel întocmită, încât simboliz 
înt i : tibi văzută a diferitelor ei ic 
Teaga iconomie a mântuirii noastre, de la Naşterea Domnului Ie E BRE 


i a lui Dumnezeu, cât şi dreptatea şi judecata Lui, sădesc şi aprind în sufletele 
tre nu numai iubirea, ci şi teama faţă de EI, făcându-ne astfel mai zeloşi întru păzi- 
poruncilor Sale. Iar toate la un loc îmbunătățesc sufletul şi apropie de Dumnezeu 
pe preot, cât şi pe credincioşi, făcând şi pe unul, şi pe ceilalți destoinici pentru pri- 
iso eo mo ui. aia dia mâr Aşi păstrarea Canstitelor Daruri, care este scopul ultim al Sfintei Liturghii. Dar ele 
ei Lope vire, invăţătura şi minunile Lui, răstignirea, patimile și î iitesc indeosebi pe preot să săvârşească cu vrednicie Jertfa (sfinţirea Darurilor), care 
vierea şi înălțarea Sa la ceruri. > Patimile şi ingrofă scopul cel dintâi al Sfintei Liturghii; de aceea vedem, în multe din rugăciunile sfin- 
R La acestea se adaugă sensuri dogmatice şi morale, adică cele | £ Mjbe, cum preotul se roagă în taină ca să nu fie socotit nevrednic de a aduce Jertfa, 
e invățătura de credință şi morală a Bisericii, i cele epare deco ai slujească Tainei cu suflet curat, cu limbă şi cu mâini curate. lată deci cum sunt 
jtlți pentru lucrarea sfântă, prin însăşi puterea cuvintelor rostite şi cântare. 
| al doilea rând, rugăciunile, cântările, citirile şi toate cele ce se săvârgesc în sfânta 
ne sfinţesc prin aceea că Într-însele noi vedem cu închipuirea pe Hristos, lucra- 
| patimile Lui pentru noi. Într-adevăr, atât în cântări şi în citiri, cât şi în toate cele 
Mite de sfinţiţii liturghisitori în cursul întregii slujbe este simbolizată lucrarea 
Vitoare a Mântuitorului: partea întâi a sfintei slujbe ne arată începutul acelei 
|, cea de-a doua, pe cele următoare, iar cea de la sfârşit, pe cele de după aceea. 
Incâr, urmărind cu privirea aceste părţi ale slujbei, putem avea în faţa ochilor toată 
jea mântuirii. Căci sfinţirea Darurilor — adică Jertfa însăşi — aminteşte moartea, 
jea şi înăltarea Mântuitorului, deoarece Cinstitele Daruri se prefac în însuşi dum- 
jescul Trup, cu care El a fost răstignit, a înviat şi S-a înălțat la cer; cele dinainte de 
inchipuie cele petrecute înainte de moartea Domnului, adică întruparea, ieşirea 
)povăduire şi arătarea cea deplină în lume; iar cele de după Jertfă arată făgăduinta 
ui, cum a numit-o Domnul însuşi (Lc. XXIV, 49 şi Fapte I, 4), adică pogorârea 
iului Duh peste Sfinţii Apostoli, întoarcerea neamurilor la Dumnezeu şi părtăşia 
1) Acesta, printr-înşii. 
Atel, întreaga slujbă este o icoană care ar înfățişa un singur trup al lucrării Mân- 
ului în lume, făcând să se perinde pe dinaintea privirilor noastre toate părţile ei 
Îi Inceput până la sfârşit, după rânduiala şi urmarea lor firească. Aşa, de pildă, an- 
ele care se cântă la începutul Sfintei Liturghii, precum şi cele ce se săvârşesc şi se 
sc mai înainte, la Proscomidie, închipuie cea dintâi treaptă din Iucrarea mântuli- 
a lui Hristos; iar cele de după antifoane, adică citirea din Sfânta Scriptură Şi ce- 
lie, închipuie treapta următoare. 
ate cele ce se săvârşesc la Sfânta Liturghie ne duc cu gândul la lucrarea mântul- 
a lui Hristos, pentru ca priveliştea ei fiind în faţa ochilor noştri, să ne sfințească 
jele şi astfel să devenim vrednici de primirea Sfintelor Daruri. Căci după cum, 
ilbară, această lucrare a izbăvit din moarte, tot aşa şi acum, fiind mereu contem- 
|, ca îmbunătăţeşte şi apropie de Dumnezeu sufletele celor ce o au în faţa ochi- 
Atunci când era propovăduită, ca sădea în sufletele celor ce nu o cunoscuseră 
lirea lui Hristos, credinţa şi iubirea, pe care aceia nu le aveau mai înainte; iar 
ii, tiind contemplată cu toată osârdia de către cei ce deja au crezut, nu creează în 
le! acele frumoase simţiri, ci numai le păstrează pe cele existente, le împrospătează 
„poreşte, făcându-ne mai tari în credinţă şi mai fierbinţi în evlavie şi în iubire. 
| (dacă a făcut să răsară simţăminte noi, cu mult mai uşor poate să le păstreze, să le 
jiţină şi să le învioreze pe cele vechi. 
Iar tocmai acestea sunt simţămintele cu care se cuvine să ne apropiem de cele 
ile şi fără de care ar fi o nelegiuire chiar şi numai să privim: evlavie, credință şi 
punte fierbinte faţă de Dumnezeu. De aceea, trebuie să se înfăţişeze în rânduiala 
Hiei Liturghii o astfel de privelişte, care să poată să sădească în noi aceste simţiri, 
Îi sa ne facă nu numai să nc închipuim cu mintea, ci oarecum să vedem cu ochii 


3. Scopul şi efectul simbolismului liturgic 


Scopul pe care î ă 
re îl urmăreşte acest si i iturgi 
Ş imbolism litu i i 
Eee Aa Ju liturgic este efectul psiho i 
Sere Pe a Seti asupra sufletelor noastre. Infățişând istoria sfântă a Ei : 
time ai SA cel ma sugeșțiv cu putință, simbolismul liturgic urmăreşte să-i, 
Al li e ama i pe credincioşii prezenți, să-i facă oarecum să retrăiască i 
i ra d pa ia în minte, să le înalțe cugetele la câte a îiduraf 
teza bai apă E ue e SI 
cal île RE ştepte în ei gândurile ŞI simţămintele adecvate, care 
Sea it Maia ara e şi trupurile, pregătindu-i pentru participarea cu 
ŞI pentru primirea fără de osândă i 
în unt C ŞI ș urca fără de osândă a Sfintelor Taine 
vinte, sensurile simbolico-mistice ale rânduielii Sfintei Liturghii pot 


cita o i ă i i ilumi 
influenţă purificatoare şi iliminatoare asupra fl ici 
asupra sufletelor celor care participă 


i care îşi da a = i ăti 
iei a in de teze curgă, pregătindu-i şi îmbunătăţindu-i în vederea 
| Aturghiei: împărtăşirea cu St i, adică uni i 
sep. pati lac a fa pârtăşirea cu Sfintele Daruri, adică unirea 
Iată A . Lg E pă A 
ce spune in această privință Sfântul Maxim Mărturisitorul: La Liturghi 
: ie 


Sfântului Duh i im fiecare 
„preface şi schimbă pe fiecare din : 
d i C ȘI SC hecare dintre cei ce se află de fată idi 
ță, rezidindu 


chip mai d it cu însuşiri i şi 
ip umnezelesc, potrivit cu însuşirile lui şi înălțându-l spre ceea ce se indică 


du-l pe rând și după i 
pe rand şi după o ordine, de la cele mai i ână 
Î pSeene ideal A mal apropiate până la capătul fi 
i lămurit şi mai pe larg, vorbeşte însă despre simboli ai beta cehii și 
spre simoolismul Sfintei Liturghii şi 
rele tâlcuitor bizantin al Liturgl 
muri că scopul Sfintei Liturghii, 
Si ee al dinc mijloacele de care dispune Sfânta Li 
.P igerea acestui scop, sunt rugăciunile, cântările ŞI icirile din Ş 


> . > 
? > ] r 


il fac a € CZE ne iertarea pacâiciQi; 
OstIvească şi să Se în i nalță 
ie 3 A i dure de noi, precum ne spune Psalmistul: Înalp 

evtf nare)... şi te voi izbăvi și MĂ vei preamări (Ps 
ptură, care ne învaţă atât bunătatea şi iubire 


"0 Mystagogi 
D pia cap. XXIV, trad. rom. de Pr. D. Stăniloae 


194, a , în „Revista teologică”, (Sibiu), 
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PI EP E PI E NIPONE INI RR 1 


sărăcia Celui ce stăpâneşte toate, pribegia pe pământ a Celui ce este în toț 
ocările indurate de Cel binecuvântat, patimile Celui fără patimă; să vedem cât 
ne-a iubit Cel care a fost răsplătit cu atâta ură, cât S-a smerit pe. Sine Cel care 
cuprins de fire, cât a pătimit şi câte a făcut, pentru ca să ne pregătească nouă 
dumnezeieştilor Daruri. Și astfel, cutremurați de măreția mântuirii noastre 
de marea îndurare a lui Dumnezeu faţă de noi, să-L adorăm pe Cel ce S-a milă 
ne-a mântuit in acest chip, să-l încredintăm sufletele, să-I dăruim viața şi 


1, Semnificaţia simbolică a materiei Sfintei Jertfe 


limite de a trece la explicarea ritualului propriu-zis, să ne ocupăm deci de rostul și 
jificația simbolică a materiei Sfintei Jertfe, adică a darurilor de pâine şi de vin 
: de credincioşi. 

1) Să vedem, în primul rând, de ce materia jertfei liturgice constă exclusiv din pâi- 
|| din vin amestecat cu apă ? De ce nu se pot aduce şi alte lucruri ca daruri pentru 
ja Jertfă, aşa cum se aduceau, de pildă, pentru jertfele de la templul Legi Veckz ? 
Întâi, pentru că această materie este de instituţie divină: ea a fost orânduită de 
Htuitorul Însuşi, întemeietorul Jertfei Leg: celei Noi. El Însuşi la Cina cea de taină, 
a întemeiat Sfânta Euharistie, a folosit pâine şi vin. 


înflă ram 1 imile cu foc ] 1 Ş pP > 13) P UA! 


şi să le contemplăm, alungând cu tărie ori A i ă 

a e once gând ȘI . i E : ee A j 5 

pregătirea sufletească despre care arm varti de i ci STIU, dacă vrem să dobi » Al doilea, pentru că jertfele Legii Vechi constau din cărnuri sau din roadele pă- 

înrâuriţi de gândurile ce ne stăpânesc şi NEA căle Sai S a Pentru că noi tului, din care se hrănesc nu numai oamenii, ci şi animalele; spre deosebire de ele, 
Ar1 sutleteşti pe care le pol jiea şi vinul sunt alimente care constituie numai hrana omului, şi încă hrana lui de 


acele gânduri. De aceea s-a şi izvodit o astfel de reprezentare simb lică (a fi 
Mântuitorului), care pe de o parte, să ni le amintească nu numai prin cos 
le şi aducă pe toate sub ochi, iar pe de alta, să se vadă de-a luneul întregii slujbei 
tru ca, prin ca să se lucreze mai uşor asupra sutletelor ŞI să ni se ofere nu ţ 
simplă privelişte, ci să ne insufle şi o simţire, deoarece acea vedere se Întipăreş 
adânc în noi, datorită ochilor; dar totodată să nu se dea loc uitării iicare aci 

mintea să nu fie lăsată să alerge spre alte lucruri, până ce ne vom apropia de V | 


tenie; ele nu numai că întreţin existenţa lui fizică, ci o şi simbolizează, în chipul 
(ai expresiv şi mai potrivit: pâinea e simbolul cel mai adecvat al trupului omenesc, 
Vinul este simbolul sângelui. Prin urmare, darurile de pâine şi de vin, aduse de cre- 
jicioşi pentru Sfânta Liturghie, reprezintă sau simbolizează pe de o parte însăşi ființa 
trupească şi sufletească, pe care ei o aduc drept jertfă lui Dumnezeu, sub această 
mă2%. Spre deosebire de alte alimente, care se consumă în starea lor naturală, 
prelucrată, pâinea şi vinul sunt obţinute prin munca, strădania şi priceperea omului, 
It rezultatul unei prelucrări, al unei activităţi care necesită efort şi cheltuială de 
tpie, înainte de a fi sfinţite la Liturghie ca daruri de jertfă, ele sunt — ca să zicem 
| = deja sfinţite prin truda şi sudoarea omului, ceea ce le dă o valoare deosebită ca 
țerie de jertfă. 

Pe de altă parte, pâinea — făcută din atâtea boabe de prâu strânse laolaltă — şi vinu — 
ultat din zdrobirea, în acelaşi teasc, a atâtor ciorchini şi boabe de struguri — simboli- 
ză totodată şi unitatea sau comuniunea spirituală, care-i leașă între ei pe toți membrii 
hericii, făcând din toţi un singur trup: Trupul tainic al Domnului, adică Biserica?€. 


După ce am aflat astfel, în general, semnificaţia simbolică a rânduielii Sfinte 
turghii, să vedem acum, în amănunt, atât sensurile istorico-simbolice, cât şi p 
doctrinare şi morale legate de fiecare dintre părţile componente ale acestei rândăă - 

Precum se va vedea mai pe larg în capitolele următoare slujba Sfintei Litu 
reprezintă cele trei stadii sau perioade ale istoriei mântuirii: prima ei parte, adică p 
comidia, prin împletirea ei de simboluri şi referințe ale Vechiului Testament cu 
mente din Noul Testament, reprezintă legătura mesianică dintre preistorie şi isti 
sfântă; partea a doua, adică Liturghia catehumenilor (sau liturghia cuvântului 
produce în ansamblu activitatea învățătorească a Mântuitorului (vestirea ei 
iu bata CĂ îș era: ; ela (Liturghia credincioşilor sau Liturghia cuharistiiiă 
alizeaz: „Cuvantul făcut trup” (In. ] adică patimi artea şi înviei 
Domnului, înălțarea la cer şi a ai ie pi pac ma iesti 
sericii Sale în Sfânta Euharistie??, Alicia 


Apa turnată în vinul de la Proscomidie este elementul natural care astâmpără setea 
mului şi se foloseşte pentru curăţenia lui corporală, ca şi pentru atâtea nevoi gospo- 


11 Vezi Fericitul Augustin (De cipitate Dei, cart. X, cap. 6, 20): „Tota ipsa redempta civitas, hoc 
W! congregario societasque sanctorum, universale sacrificium oftferatur Deo per sacerdotem 
Nipnum, qui etiam se ipsum obtulir in passione pro nobis, ur tanti Capitis corpus essemus 
weundum formam servi. Hanc enim obtulit, in hac oblatus est; quia secundum hanc Mediator est, 
In hac Sacerdos, in hac Sacrificium est... Hoc est sacrificiu christianum: z4/£i num corpus tn 
misto. Quod etiam Sacramento altaris, fidelibus noto, frequentat Ecclesia, ubi ei demonstratur, 
mod in ea re, quam oftfert, ipsa offeratur” (P.L, t. XLI, col. 284. Comp. şi col. 297); Nicolae 
Cubasa, op. cit. cap. II-IV, trad. rom. cit., pp. 31-32. 

4 Vezi Dihadia celor 12 Apostoli, cap. 9. Comp. şi Sfântul Joan Gură de Aur, Omha XXIV, 2, la 
bpist. I Cor. (P.G. t. LXI, col. 200): „După cum pâinea, deşi alcătuită din multe boabe, este, totuşi, 
anticl unită încât boabele (de grâu) nu apar niciodată, ci cu toate că sunt ele însele, deosebirea dintre 
ele nu se vede din cauza unirii lor, tot aşa ne unim şi noi unii cu alții şi toți cu Hristos”, Fericitul 
Augustin, Sermo CCXVII (Ad Infantes, De Sacramente), P.L, t. XXXVIIL, col. 1100: „Apostolus 
cuim dicit: Unus panis, unum corpus, multi sumus (| Cor. X, 17) ... Comendatur vobis in isto pane 
„uomodo unitatem amare debetis. Numquid enim panis ille de uno grano factus est ? Nonne multa 


vrant tritici grana 2...” ctc. 


D. SIMBOLISMUL PROSCOMIDIEI 


Precum am spus, Proscomidia este ritualul sau rânduiala alegerii, pregătirii şi bi 
cuvântări (afierosirii) Darurilor de pâine şi de vin pentru Sfânta Jercfă Cu alte cui 
fe, ea este acţiunea sacramentală în timpul căreia şi prin care materia brută destină 
Sfintei Jertfe este prelucrată şi ridicată la starea şi calitatea de Cinstite Daruri ă 
fc sfinţite şi prefăcute în Sfântul Trup şi Sânge. co PN 


*! Nicolae Cabasila, Tâlcuirea d iesti La i, € i 
arat a i pia mrea dumnezeiesti Liturghii, cap. L, trad. rom. de diac. Ene Braniştă 
2 CE. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 253. 
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RASE a Na tt SIRAINIRIE a: 


dăreşti. Du veche i îi si 
Ş pă o veche interpretare, ea îi simbolizează pe credincioşii laici, iar am 
4 : 


carea ei cu vi înse: ă înc 
inul scamnă incorporarea acestora la Hristos, pentru că Hristos în | 
> 


ră Sa ne-a purtat pe noi şi păcatele noastre?$ 
n cuvă âine şi i 
E alea i aie pie de vin, aduse de credincioşi la Proscomidie 
d a participării sau colaborării ri i 
IE ie aborării lor materia 
JI i aaa Sa se aduce, prin preot, la Sfânta Liturghie. Pare esa 
ştim, pâinea înt inţată i i i 
din aluat dospit, iar i azimă, i ae ei e ea able ci 
a Â uințează de exemplu romano-catolicii şi 


“ Al doilea, pentru că pâinea adev ărată, dosș itĂ cu aluat simbolize ă mai b 
si a „Atv ara Suita i, $ cază m i 
fle ul de âvă ŞI ŞI intruparea desăvârşită a Domnului fiind făcu ă din trei cIc 
care reprezintă ŞI cele trei părți i ŞI ci ] i piine 
Ş parți ale sufletului ŞI cinstea Treimii adică: 
Ş : 


A : e e 27 
Y 


fi 
1 S 
Ş n 9, 


impărtăşire şi înviere. 
— Al treilea, aduc âi i 
/ L em pâine dospită, pe ă ie să i 
arsă fa Ss oil pită, pentru că trebuie să ne deosebim de 
"Si în cfârsi Sg i . 
Ş sfârşit, chiar în jertfa lui Melchisedek (Fac. XIV, 18), care este cea 
> > Ă 


desăvârşită di Abia i 2 
şită dintre preînchipuirile jertfei creştine în Legea Veche, s-a adus tot pâli 
b] Î pri! 


; 10! 
A AY / i 

( 
TpPOoG$opA zi ofrandă, JCI tfă, aducere). ] rescur ile sunt făcute UuNcon in formă Că 


(mai rar), simboliză jimea pămâ i 
), olizând rotunjimea pământului, dar de cele mai multe ori în formă d 


cruce cu patru i i izează atâ 
ace p LE ui, care simbolizează atât cele patru laturi ale lumii întregi 
pat Domnul, cât şi cele patru brațe ale crucii, pe care Ela foe Aaa 


% Sfântul Cipri ] 
antul Cyprian, Epist. LXIII (Ad Caecili 
Îse cedesinstics officiis, 1, 18,4 (PL, (€ pret ridi po cr aaa) ideia 
anii a pu igo bisericeşti, amestecul vinului cu apa la Euharistie înseamnă uni 
Sau a n şirea credincioşilor din nestricăciunea Stăpânului (Clement Al sansa BE 
3-2, „rom, de Dr. N. Stefănescu, Bucureşti, 1939 p. 150) mie magie 


2) e 
Vezi Simeon al Tesalonicului Ad. 70 
„Ve neo! ui, Despre Sfânta Litungie, cap trad, i 
Mărturisirea lui Mitrofan Critopulos, cap. 9 Ai Ep e amp: ale, ea ' OppooBoti EP mă 
| 17) ac, Lei 


1904, p. 221 ş.u.); Comp. şi i 
204, p. -u.); Comp. şi N. Nicolaescu, Ce/ velii i J 
pite la Sfânta Eubaristie, în rev. „Studii biliar d Ss: $ Ec me a a 


27 Vezi Simeon al T i i ; 
1751, £ 57, esalonicului, op. zif., cap. 86, trad. rom. cit, p. 93. Comp. şi Synopsis, | 
] 


28 - e: 
Vezi Simeon al Tes., op. cit., pp. 88-91, trad. rom, cit. pp. 94-97 
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jtribuie pregătirii Sfântului Agneţ, care 
tomidiei, un dublu simbolism: unul în 
lepătură cu Patimile şi cu moartea Lui. 
ne duc cu gândul pe de o parte la evenimen 
hului, iar pe de alta, la Patimile şi la moartea Lui pe c 


prescură), din care se sc 
Hăscut Domnul cu trup, 


Îi 0 EIN mă is Sr 


tescurile cu cinci cornuri, folosite în unele părți, ne amintesc de cele cinci pâini cu 


are Mântuitorul a săturat, 
uvântarea în care prevestea instituirea je 
Vuharistii, din care cine ya mânca nu va mai flămânzi în 
jteca s-a şi fixat numărul reglementar de cinci pentru prescuri 


în chip minunat, mulțimile în pustie, după aceea a rostit 
rtfei trupului Său, Pâinea cea vie a Sfintei 
veac (In. VI, 1 ş.u.)%. De 
Je folosite la Proscomidic, 


Sunt şi prescuri cu trei cornuri, care simbolizează Sfânta Treime. 


2. Simbolismul ritualului pregătirii Sfântului Agncţ 


Să trecem acum la însuşi ritualul sau lucrarea sfăntă a Proscomidiei. 
Spălarea mâinilor preotului înainte de începerea Proscomidiei simbolizează curăția tru- 


ască şi sufletească cerută liturghisitorului înainte de a intra în slujbă; lucrul acesta îl arată, 
timpul spălării şi care, ca mai 


(le altfel, şi formula sacramentală pe care preotul o rosteşte în 
late formulele de acest fel, nu e altceva decât un fragment de psalm (Ps. XXV, 6-12)%, 


Trebuie să stabilim de la început că, în peneral, tâlcuitorii bizantini ai Liturghiei 
constituie partea principală a ritualului Pros- 
legătură cu Naşterea Mântuitorului şi altul în 
Cu alte cuvinte, cele săvârşite la Proscomidie 
tele din jurul Naşterii şi al copilăriei Dom- 
ruce, 

Astfel, ca să începem cu simbolismul Naşterii, prima prescură (primul corn de 
oate Sfântul Agneţ, închipuie pe Sfânta Fecioară, din care S-a 
iar scoaterea Sfântului Agnet din prescură înseamnă întruparea 
431. Căci Sfântul Agneţ, adică pecetea scoasă 
rului. Se numeşte aşa, de la cu- 


a) 


ji naşterea Domnului din Sfânta Fecioar 
din prescură, închipuie trupul omenesc al Mântuito 
vântul grecesc &puvăc (lat. agnus, slavo-rusă = agniț), adică miel, pentru că Mântuito» 
tul, prin analogie cu mielul pascal al iudeilor, a fost văzut mai dinainte de Isaia proro- 
tul, ca un miel de jertfă (Is. LIII, 7-8), iar Sfântul Ioan Botezătorul L-a numit chiar 
„Mielul lui Dumnezeu Care ridică păcatele lumii” (In. I, 29). 
Proscomidiarul — sau locul din sfântul altar unde se săvârşeşte lucrarea Proscomidiei 
inchipuie acum locul Naşterii (Vitleiemul), iar discul, pe care se aşază Sfântul Agneţ, 
este peştera, staulul sau ieslea vitelor, în care S-a născut Domnul:?. 

Asteriscul (zveazda) sau steluța, care se aşază peste disc, ne aduce aminte de steaua 
care s-a arătat la Naştere şi a călăuzit paşii magilor spre Vitleiem („Şi venind steaua, a 
stat deasupra locului unde era Pruncul născut”, Mt. IL, 9); pocrovețele sau acoperămin- 
tele, care se pun peste Daruri, simbolizează scutecele cu care a fost înfăşat dumnezeies- 


» Amănunte despre diferitele forme de prescuri folosite în Biserica românească şi simbolismul 
963, nr. 7-8, p. 568 şu. 


lor, la Pr. D. Buzatu (Craiova), Paniornamentica, în rev. M.O., an. ] 
ică, 2; Constituţiile apostolice, VLIL, 


3 C£. şi Iacob IV, 8; Sfântul Chiril al lerus., Cazzheza V-a mystagoi 
A. XII, 3 (trad. rom. de Pr. Cicerone 


11; (Pseudo) Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeasc 
Jordăchescu, 1932, pp. 100-101); Gherman al Constantinopolului, op. cz, P.G., t. XCVIII, col, 424. 
CD şi 452 D; Teodor de Andida, TAJ 


31 Vezi Sfânnul Gherman, op. cit. P.G.. t. XCVIII, col. 397 
cuire pe capitole, P.G., t. CĂL, col. 465 C; Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele rugăciuni, cap. 357, 


trad. vom. p. 239; Meletie Sirigul, Tâlcuirea Sfintei Liturghii, cuprinsă în Scrisoarea sinodală a pat. Ecti- 
menic Paisie I către patr. Nicon al Rusiei (1667), la C. Delikanis, Nopropukă Eyypoța, t. LII, p. 41. 

2 Sf. Gherman, op. cit, P.G., t XCVIII, col. 400 A; Meletie Sirigul, op. și loc. ciz., la nota 9; Si- 
meon al Tesalonicului, Despre Sfânta Liturghie, capitolele 85 şi 96 şi Despre sfănta biserică, cap. 138, 


trad. rom. pp. 93, 101, 125). 
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Maica Domnului, care a zăbovit îndurerată lângă crucea Fiului său răstignit (In. 
XIX, 25), este şi ea prezentă aici, în chip simbolic, prin mirida triunghiulară aşezată 
le-a dreapta Sfântului Agneţ (Panaghia sau Bogorodița). 


cul Prunc (Le. II iar cădi 

apa € i Ep Am idizea 63 tămâterea Darurilor înseamnă otranda om 
Acoperirea Darurilor şi spa gii de A Răsărit dumnezeiescului Prunc? : 

A ânerea lor tainică | idi i 

mare însemnează v j ainică la proscomidiar până la 

să sp ie alb ie a necunoscută a vicţii lui Iisus, perpecutsi de El (a îi 
b) Pe (tea, ia, jeşirea şi începerea lucrării Sale în lume? "9 
, e 9 ate ee i 

chipul cel mai pl ek ră ice că ritualul pregătirii Sfântului Agneţ simbolizează 

Dei Eta SIE mai desi ln lei Darie şi moartea Domnului. Simbolismul acesti 

A 3 acr: : Pop 

cu prima, prin care se face în cramentale folosite la Proscomidie, începând 

pal puii. Don Li semnarea prescurii înainte de scoaterea Sfântului 

formulă care ne arată că ae e Carta şi Mântuitorului nostru lisus Hrist 

ii popi due A o aaa t ceea ce se face în Sfânta Liturghie se face pentru î 0, 

Mea...>. Astfel FI E ra Sfinților Săi Apostoli: „Aceasta (să) faceţi întru înai 
Copia sau cuțitul je dn i A e Golgota sau locul Răstigniriis5. iai 

ţ care se foloseşte preotul pe Pa pe 
cea (sulița) cu care oseşte preotul pentru tăierea pâinii în Ă 
ţa) e Domnul a fost împuns în coastă de către e 
de către unul din ostaşi*f. 


3. Scopul şi semnificația miridelor 


La sfârşitul Proscomidici, datorită ceremoniilor săvârşite asupra lor, Sfântul Agneţ 
je pe disc şi vinul din potir nu mai sunt pur şi simplu pâine şi vin obişnuite, ci „Cin- 
vitele Daruri”, consfințite, hărăzite, afierosite sau închinate lui Dumnezeu. Totuşi, 
Mita vreme cât rămân la proscomidiar, ele nu se prefac încă în Trupul şi Sângele 
Domnului, ci sunt numai un simbol, o icoană sau „0 închipuire” a Sfântului Trup Şi 
Singe, cum le numeşte Liturghierul ortodox, Toate cele săvârşite la Proscomidie au 
deci un caracter figurativ sau simbolic. Ritu 


alal Proscomidiei constituie o formă 
sacramentală de anticipare, concretă şi intuitivă — dar simbolică — a adevăratei pomeni 
su comemorări — cea reală — 


a morţii Mântuitorului, pomenire care va avea loc abia 
In cursul Liturghiei credincioşilor, şi anume atunci cân 


d se va săvârşi Jertfa, adică 
Wlinţirea şi prefacerea Darurilor. 


Precum am văzut, în jurul Sfântului Agneţ se aşază pe stântul disc miridele sau 


părticelele de pâine scoase din celelalte prescuri, şi anume: 

Cea dintâi, pentru Sfânta Fecioară, € mai mare şi se aşază de-a dreapta Sfântului 
Apneţ, aşa după cum şi Maica Domnului — ca cea dintâi şi cea mai presus decât toți 
jlinţi — şade în cer de-a dreapta Fiului ei iubit, cum a văzut-o Prorocul (Ps. XLIV, 
]]) şi a zugrăvit-o în cuvintele pe care le rosteşte atunci liturghisitorul: „De faţă a 
jtătut Împărăteasa de-a dreapta Ta, în haină aurită îmbrăcată ŞI preainfrumuseţată”. 

Următoarele nouă miride, mai mici, se scot în cinstea sfinților, împărțiți în 9 cete 
mu grupe, după chipul celor 9 cete ale ierarhiei cereşti a sfinţilor îngeri. Ele reprezintă 
deci mulţimea s 


finţilor care alcătuiesc Biserica triumfătoare sau biruitoare sau slăvită, 
(lin ceruri. 
In sfârşit, ce 


(fumul tămâiei). APE daci 0 ai 
) de la sfârşirul Proscomidiei simbolizează aromatele cu care a pe membrii Bisericii luptătoare. 

În ceea ce priveşte scopul sau sensul aducerii acestor miride, este desigur o deose- 
birc între cele pentru sfinți de-o parte şi cele pentru credincioşi de alta, deosebire care 
de altfel reiese chiar din formulele respective din Liturghier şi pe care o subliniază şi 
unii dintre tâlcuitorii Liturghiei. Cele dintâi se scot şi se aduc „întru cinstea şi poMme- 
nirea sfinţilor” (kg mu kai uvnunv); ele reprezintă deci o formă a cultului de 
venerație, adică a cinstirii pe care O dăm sfinţilor, şi totodată o variantă a rugăciunii de 
multumire pe care o aducem lui Dumnezeu pentru cinstea şi slava cu care EL i-a încu 
nunat pe sfinţi. Celelalte se scot şi se aduc „spre pomenirea şi iertarea păcatelor” cre- 
dincioşilor vii şi morți. Ele sunt deci o formă a rugăciunii noastre de cerere, prin câre 
mijlocim mila lui Dumnezeu în favoarea celor pe care-i pomenim şi pentru care ne 
rugăm, atât la Proscomidie, cât şi în alte momente din cursul Sfintei Liturghii”. 


4 


Scoaterea Sfântului l 
ui Agneț din prescură ă 
E at aa 1gnet din ră, străpungerea crucişă şi îm i 
Ci cr e bă Daca a Domnului, adică esti iza Lui a da Să 
e petele ae a e de EI; acoperământul discului și cel al potirului re că 
piulpi _întăşurat trupul mort al Domnului şi TR 
ţă, iar Aerul (acoperământul i Su mo anii A 
mare) este piatra pusă deasupra mormântului? i 


Vinul si apa tu A fă 

| rnate în sfântul potir închipuie să 

3 : r înc 

coastă a Domnului, împunsă cu E hipuie sângele şi apa care au curs din s 


ulita si care a 


unsa Cu sulița, şi care au devenit apoi cele două izvoare 


Sfăntul potir închipuie atâ i 
sata Baia ET pa atât paharul ritual folosit de Domnul la Cină. cât şi ul 
ţ s PN hn.$ . A 
et Sari t adăpat Cel răstignit şi în care, după o tradiţie ioa:ă “si | 
râns o parte din Sângele sfânt scurs din rănile Pai ED 
ui”, 


le mai mici se scot pentru credincioşii vii şi morți, reprezentându-i deci 


*3 Meletie Siri i 
. gul, op. şi ed. cit., p. 41; Sim icului 
85 ăc şi ep aia sfânta biserică, Sa 138 riicha Cp la Pine Dle ea 
ântu erman, op. cit., col. "A; Ni E (abac / 
DP pere, li col. 400 A; Nicolae Cabasila, Tâ/cwirea dumnezeieştii Liturghii, 
> 


pp. 4 EAI mii op. = P.G., t. XCVIII, col. 396 B şi 400 BC şi Meletie Sirigul, op. şi ed, 
38); Fisa ia A osia a SI / B; Nic. Cabasila, op. ciz., cap. VIII (zrad. roza. ci, 
ia Se de Aur, Cate A) : . 

agita A Cel 178 [e în rog isa 
dc icre pe scurt pentru șapte taina Se sg Sp 92, trad. rom.. p. 97. Corni 
op pieiete Siriu ap. şi ed. iz, p. 42; Gherman al Constantinopolul, sp. și ed. iz, col 

Ş Sfântul Gherman al Constantinopolului : ad i . ctt., col. 397 G 

Sfântul Gherman, op. cit., col. 400 D. »0p. şi ed. cit., col. 397 B. 


a SE 
12 Vezi Lirurghia Sfântului Vasile cel Mare, la epicleză: Punând înainte cele ce închipruiest Sfântul 


rup şi Sânge al Hristosului Tău” (76, dwa.runo Tbv nov GONATOG KO GuHaToG ob Xp.orotb 90). 
"+ Vezi şi Nic. Cabasila, op, cit, cap. X şi XXXIII, prad. rom. dt. PP: 39-41, 82-84. Comp. și 
Îmbveptavea Legii al. 100 şi 101 (td, Acad. Rom., Bucureşti, 1962, p. 168), 


Ar 
A” 


a 
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jeu...”), deoarece începutul Liturghiei aduce aminte de venirea Domnului pe pământ, 
prin întruparea şi naşterea Sa, anunţată de îngeri în noaptea Naşterii. 

b) Ca orice slujbă sfântă, Liturghia începe cu o formulă de binecuvântare sau slăvire 
4 lui Dumnezeu, şi anume cu „Binecuvântarea mare”, cu care începe şi slujba Sfintelor 
Jainc: „Binecuvântată este împărăţia Tatălui şi a Fiului şi a Sfântului Duh...”. De ce? 
» Pentru că, dintre diferitele forme ale rugăciunii sau convorbirii noastre cu Dumne- 
ju (de mulțumire, de cerere, de mărturisire, de slăvire etc.), cea dintâi cu care se cu- 
Vine să ne apropiem de EI şi cu care să începem deci sfânta slujbă, este rugăciunea de 
Ivire (doxologia sau slavoslovia), din care fac parte şi formulele de binecuvântare. 

Prin această formulă de binecuvântare, preamărim împărăţia lui Dumnezeu, pentru 
Sensul acesta eclesiologic îl fe RT i 4 cărei întemeiere a venit pe Pământ Mântuitorul Hristos şi binecuvântăm Dumnezei- 
RES alai ae di ai = | N cază în chip magistral mai ales Simet jea în Treimea Persoanelor, Iar nu în unitatea esenței Sale. De ce ? — Pentru că Sfânta 

> Cel din urmă mare tâlcuitor original al Liturghiei bizantine: „Am Liturghie este misterul întrupării Domnului, întrupare prin care s-a dezvăluit oame- 

nsuşi lisus şi întreagă Biseri £ ŞI ISCOrISIre e! Milor pentru prima dată în chip clar taina Sfintei Treimi; de aceea, la începutul ei se 

$ ŞI intreagă Biserica Lui. (ÎI vedem) în mijloc pe Hristos Insuşi, Lumi Wivinc să fie propovăduită şi slăvită Sfânta Treime“. 


4. Simbolismul eclesiologic şi eshatologic al Proscomidiei 


Dar, deosebit de sensurile tipice şi simbolice legate de ritualul Proscomidiei 
puse până acum, felul geometric în care Sfântul Agneț şi miridele din jurul lui se 
pe sfântul disc are şi un sens mai înalt, mistic şi eclesiologic în acelaşi timp. SĂ 
Agneţ ŞI miridele reprezintă acum Biserica universală din toate timpurile SH CU 
atat cea de pe pământ (luptătoare), cât şi cea din ceruri (triumfătoare), Biseriă 
înțelesul ei cel mai larg, adică acea mare adunare sau familie spirituală a Caturof. 
lui Dumnezeu, strânsă în jurul Intemeietorului şi Capului ei nevăzut, Hristos 
itorul, aşa cum L-a rugat E] pe Tatăl, ca unde este EI să fie şi ai Lui (In. XVII, 


Comparând între ele formulele de binecuvântare de la începutul celor trei slujbe princi- 
pale ale serviciului divin zilnic al Bisericii (Vecernia, Utrenia şi Liturghia), observăm că ele 
exprimă o vizibilă gradaţie în revelarea misterului Sfintei Treimi. Astfel, formula de la înce- 
putul Vecerniei („Binecuvântat este Dumnezeul nostru...”) aminteşte treapta cea mai de jos 
(noAvrevua) vieţii celei veşnice: Dumnezeu este cu noi văzut şi împărtășite i a acestei revelații, ŞI anume epoca cea mai îndepărtată din istoria mântuirii, în care omenirea 

În sens mistic (eshatologic), proscomidiarul si (A pa plec, . | avea O cunoştinţa vagă şi întunecată despre Dumnezeu, neştiind nimic altceva decât că EI 

»P midiarul şi sfântul disc însemnează. trț există şi că este unul singur. Cu formula de binecuvântare de la începutul Utreniei („Slavă 
Sfintei... Treimi”) avansăm pe o treaptă superioară pe scara revelaţiei, adică la epoca în care 
lumea dinainte de Mântuitorul, datorită descoperirilor umbroase ale prorocilor Legii Vechi, 
lăcuse oarecare progres, în cunoaşterea lui Dumnezeu, şi anume că EI este în trei feţe sau 
persoane, În sfârşit, cu formula de binecuvântare de la începutul Liturghiei („Binecuvântată 
este împărăţia Tatălui...”), ne aflăm pe treapta cea mai de sus în istoria revelaţiei despre 
misterul Dumnezeirii, şi anume în epoca în care, graţie descoperirii depline făcute nouă de 
însuşi Mântuitorul, am aflat, în plus, că cele trei persoane ale Dumnezeirii se numesc: Tată, 
Fiu şi Duh Sfânt”. 


in faţa Căruia toți ne vom înfățişa pentru ca să dăm seamă de faptele noastre45, SĂ | 
disc, cu Sfântul Agneţ şi miridele din jurul lui reprezintă deci, în chip simbolic, ag 
pe e S .. A . 3 .. nai E 
m eshatologică pe care zugravii O înfăţişează mai intuitiv, prin mijlocirea foi 
Or de artă, în marea şi impresionanta scenă a iudecătii di ă Ăvită 
i, în n și i judecății din urmă, zugrăvită ic 
intrarea bisericilor noastre“, e 


E. EXPLICAREA LITURGHIEI CATEHUMENILOR 


i, c€) În timpul binecuvântării, preotul face semnul Sfintei Cruci peste antimis cu Sfânta 
pp care şade totdeauna pe Sfânta Masă şi care îl închipuie pe Insuşi Hristos ca 
impărat şi Dumnezeu, şezând pe tronul slavei Sale. Acest gest arată că sfânta slujbă 
garc se începe acum se săvârşeşte spre pomenirea jertfei de pe cruce a Mântuitorului şi 
ţă prin Sfânta Evanghelie şi Sfânta Cruce a întemeiat Mântuitorul împărăţia lui Dum- 


1. Iaceputul Liturghiei până la vohodul cu Evanghelia 


a) „Vremea începerii Lit ei” PPE A aie E AA i Re cu : 
E. Me a i bei cai (TO Kopoc), adică ritualul închinării liturghisitori hezcu pe pământ, prin ele se menţine şi ele sunt cele două simboluri sau embleme ale 
În a oteaeae ea N e: IC Spa timpul, prezis de Isaia profetul, al naşterii lui | țreştinismului. 

i i al înt i :2547 i A A i Dai e d e ep 

itiiivei statue Aliaje i a aaa e bă ace pp ei noi”. De aceea, preotul rost d) La începutul Liturghiei, așile împărătești și dvera (perdeaua) sunt deschise. Se des- 
avâ a incerilor de ln NMazea- Tag 1. Di i A A Sia 3 ă - pi A Aga szie 

de Aici tii Îi Au = (Le. IL. îi Aaa de la Naşterea Domnului: „Slavă Înţ chid uşile împărăteşti ca semn că slujba care se începe acum reprezintă epoca revelației 
fuge 7 Cage 2 S fncul în de i ). Inainte de aceasta preotul rosteşte însă (lepline a misterului mântuirii prin venirea Mântuitorului, Care ne-a deschis porţile raiu- 
Sfântului Duh se săvârsese. dei £ »Iimpaârate ceresc...”), deoarece cu puterea hartii lui şi uşile împărăției cerurilor, cum spune El Însuşi: „De acum veți vedea cerul deschis Şi 
reg Me tc, A ca “pri aie actele sfinte mai importante din sfintele slujb * îngerii lui Dumnezeu suindu-se şi coborându-se peste Fiul Omului” (In. I, 51)%. 
» p urmează să o oficieze în cursul Sfintei Liturghii După ce se dă binecuvântarea, uşile împărăteşti se închid, rămânând deschisă numai dve- 


reotul adaugă şi cântarea î ă ăi i i ă taina î ării şi i rămă i 
pP pă ş a ingerească („Slavă întru cei de sus, lui D ra, în semn că taina întrupării şi a Naşterii rămâne deocamdată necunoscută oamenilor, 


si l Despre Sfănta Liturghie, cap. 949, trad. rom., p. 101. 

A CI. Meletie Sirigul, op. și ed. cit. pp. 42-43. 

a Vezi cap. despre Pictura din bisericile ortodoxe, în Liturgica Jenerală, 
Sfântul Gherman, op.cit. P.G., t. XCVIII, col. 400 D-401 A. 


* Comp. Nicolae Cabasila, op.cit., cap. XII, trad. rom., p. 42. 

“ Comp. Meletie Sirigul, op. și ed. cit., pp. 43-44. 

* Comp. Pr. P. Vintilescu, Dumnezeiasca Liturghie comentată în oficiul şi în textul ei, în rev. 
h.O.R., an. 1960, nr. 7-8, p. 633; Acelaşi. Liturghierul explicat, Bucureşti, 1972, p. 172. 
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ji 


ca şi celor din preaj 


fiind descoperită numai îngerilor din ce 


Me mea Prunc, Care se afl 

aurie şi simbolurile Cinsti i di ciogite ai | 
institelor Daruri şi as ă piloaăi, > “COPIII 
; Si : ŞI ascuns /ăz edincioşi 

€) Antifoanele, compuse parte din ca i 

ne duc cu gândul tot la vremea câ ântui ds e acu i 


A 
în atmos ieții ile din N 
imer ia Vieţii umile din Nazaret, când E] era în | 
noştea, după cum şi Cinstitele Daruri r mm În 
în atmosfera de penumbră ŞI tain 
ge. de dinainte de Ioan Botez 
n. 1, 8-10), când era încă nevoie 
aceea, vers i salmi 
se i: pics din simt care alcătuiesc de obicei aceste 
E, Salmu protetici (mesianici). î 
egulă di anici), în care se proroc i 
câricăceții aaa anii Profetici. (ant , Te se proroceşte venire: p 
n in inleme cântă îi inchipuie acum pe prorocii şi pe i Legi Sa 
A E, rel, în cinstea Sfintei Treimi Pepsi Ve iei 
ericin zare alcătuie i | 
il ni, da alcătuiesc ultimul a din duminici 
| e 8 Amin iza ) Z UMINICI Şi sărbătoț 
parte din prima cuvântare mare ținută de Mântuite = a 
: Ş orul, adică g 


Predica de pe Munte u repre nta Ore Ucrării publice al aNUuto 
P,) 
(Mt. V > ] Ş. ŞU 18) ZI Z | | T 


nu-L cunoşteau până acum. 


ruri, păstorilor şi mapilor 
A acuma Fi tăia a. 2 ret, gătit calea Domnului (Me. 1, 2-3), pe care Mântuitorul însuşi l-a numit făclie (În. 
, 45) şi despre care un alt proroc a spus: „Gătit-am făclie Unsului Meu...**%. 

tc) Câr priveşte cuvintele „Întelepciune, Drepti !”, prin care preotul sau diaconul 
jlţă Sfânta Evanghelie în văzul credincioşilor, ca să le înţelegem exact, trebuie să 
vem în vedere că rânduiala Liturghiei noastre îşi are originea şi s-a format în părțile 
Măritului (Orientul apropiat), unde creştinii ascultau (ca şi azi) sfânta slujbă stând 
obicei jos în strană sau chiar pe duşumeaua (podeaua) bisericii. Prin cuvintele de 
Al sus, preotul voia să spună credincioşilor că Sfânta Evanghelie, Cuvântul lui Hris- 
i, care se va citi îndată, este singura şi adevărata înpelepciune (0oțio): cea dumneze- 
lucă (vezi Colos. II, 3 şi 1, 24, 30); se cuvine, deci, să-L întâmpinăm pe Hristos, Care 
Ji Se arată, şi să ascultăm cuvântul Lui, stând drepți sau în picioare (0pţot), în semn 
j|e respect, iar nu stând jos ca până acum“. De altfel, chiar şi la noi, încă până astăzi, 
jupectul faţă de cineva se arată prin scularea în picioare la sosirea aceluia, cum fac de 
iemplu femeile de la ţară, când trece preotul pe drum, sau cum fac şcolarii în clasă, la 
Intrarea profesoruluis€. 

Cuvântul „drepţi !” se referă deci la atitudinea sau ţinuta fizică a credincioşilor, iar 
jiu la cea sufletească sau morală, cum înţeleg şi explică unii, căci atunci ar trebui să fie 
În original cuvântul &.kanor, iar nu bpțot. Forma originară şi corectă a acestei formule 
Jiturgice este deci „Inţelepciune, Drepţi !”, conform textului original grecesc (Zoţto, 
Dpţoi)%9, iar nu „Cu înţelepciune, drepţi !”, nici „Inţelepciune dreaptă” sau „Cu 
Înţelepciune dreaptă”, cum au în general ediţiile vechi ale Liturghierului românesc şi 
tum zic unii dintre sfinţiţii slujitori“. Prin această formulă se atrage luarea-aminte cre- 
Wlincioşilor din biserică asupra tuturor momentelor din rânduiala slujbei când are loc, 
sub o formă simbolică oarecare, apropierea sau prezența mistică a lui Hristos (sau a 
numelui Său) în mijlocul nostru. De aceea ea se repetă înainte de citirea Sfintei Evan- 
phelii („„Inzelepcizne ! Drepţi să ascultăm „Sfânta Evanghelie...”). 


ar lumea încă nu-L] 
'p, acoperite şi învălu 
Antifoanele reprezintă. 6 
aprinde lumina (cop 


2. Vohodul mic 


re: pna ll cu Sfânta Evay i 
ea în i Z omnului Sau arătare pr ae rea SĂ 
- . d . 

aci Iărtaufâit de Tatăl, apoi prin începerea activitării ezarea Sa 
a i că . mp Evangheliei (vezi Me. 1 14)5% sedii 
a) $ vanphelie, ca una c inc inu 

E ge im imi ne, ce cuprinde cuvintele Domnului şi istoria vieții Lui 

mii de = sat rad mia pe Hristos Însuşi”, De aceea atât slujitorii cal | 

mere pa dv png pă inaintea ei, ca înaintea lui Hristos însusi câ â ne 

eine i n i a că em la Hristos...> (comp. Ps. XCIV. 6 CV 47), 

mâna sau picioare re din biserică O ŞI sărută în semn de res : um A 

picioarele Domnului însuşi. ei 


2AJbelie sau vohodul mic, 
a Sa în lume, mai întâi 


3. Trisaghionul liturgic 


Cât priveşte Trisaghionul liturgic, adică imnul „Sfinte Dumnezeule...”, care se cântă 
după vohodul cu Evanghelia, cuprinsul şi rostul lui în această parte a rânduiclii Sfintei 
ț $ » Cup $ p 
Liturghii sunt explicate foarte bine de teologul bizantin Nicolae Cabasila, pe care ne 
b) Luminile care sunt purtate înaintea Sfinței E i: mărginim a-l cita exact: „Cântarea aceasta e împrumutată parte din cântarea îngerilor, 
spirituală adusă LIe pei ntea Sfintei Evanghelii si E plic rosa eu di TI aa Pe a aia cret “ TIri 
pirituală adusă de Mântuitorul prin Sfânta E ghelii simbolizează însăşi lumi parte din cartea sfinţilor psalmi ai Prorocului şi este alcătuită de Biserica lui Hristos, 
e prorocii Legii reci anta Evanghelie, iar purtătorii lor îi închipi ind închinată Sfintei Treimi. Într-adevăr, cuvântul Sfinte, cântat de trei ori, este din 
e cel mai mare dintre ei: Sfă imnul Serafimilor (Isaia VI, 1-3; comp. şi Apoc. IV, 8); iar cuvintele: Dumnezeule, 
ture, fără de moarte, sunt din acel psalm al lui David, în care el spune: Insetat-a sufletul 


io : 
Comp. Meletie Siricul 


| î Sfântul Gherman al Co “ Comp. şi leş. XXIII, 20: „Trimite-voi pe îngerul Meu înaintea feţei tale...” (Comp. şi leş. 
| 19, trad. rom., pp. 54-58; Simeon al Tesu Fi pi d j NXXUIL, 34 şi XXXIII, 2 ); Meletie Sirigul, op. și ed. cit., pp. 44-45. 
"e Aummnezeiescul locas 49.83 : esalonicului, Despre Sfânta Li, - > Cl» Cap. A 57 Nic. Cabasila, op. cit., cap. 21, trad. rom., pp. 61-62. Comp. şi Constitujiile apostolice, IL, 57 
ăi tei pei 52, rad. E om. pp. 103, 258. pre Sfânta Liturghie, cap. 98 şi Tâ/cuire dese. (rad. rom. cit. p. 75 Și pe citeşte ae da toți preoții i A cor ŞI . A să stea (în 
ripul, op. si ed cit. p. 44. ip îlegpei Sfânza picioare: Gwm*erooov), ascultând cu multă linişte...” etc. 

derman, 0p, şi ed. cit., col i s Comp. şi Dr. Nic. Corneanu, E corect să se îngenuncheze când se citeşte Evanghela la Sfânta 
Meletie Siciul i a i - ct. col. 405 CD; Nic, Cabasila, 0p. cit., cap. 22 liturghie 2 în rev. M.A., 1960, 7-8, pp. 620-622. 
5% Nic. Cabasila, op. căt za ini » Cap. 22 (trad. rom., p. 63) s7 Vezi P. Trembela, Cele trei Liturghii... p. 38 şi ' leparaukâv, Arena, 1968, p. 78. 

» “ap. 4U, trad. rom., p. 58. % Vezi mai pe larg la Pr. P. Vintilescu, Însemnări pentru o nouă ediţie a Liturghierului, Bucureşti, 

1947, pp. 42-51, 


Liturghie, cap. 98 (trad, rom., p. 103) şi Meletie 
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6) Citirea Sfintei Evanghelii închipuie arătarea deplină a lui Hristos în lume, adică 
Mântuitorul Însuşi propovăduind mulțimilor“. De aceea atât înainte, cât şi după 
liiten ci, cântăreții (credincioşii) o salută cu cuvintele: „Slavă Ţie, Doamne, slavă 
1 |, ca şi cum L-ar saluta pe Domnul Însuşi. 
Începând de la vohodul mic înainte, adică din momentul ieşirii cu Sfânta Evanghe- 
, Liturghia devine o treptată epifanie sau realizare a prezenței mistice a lui Hristos 
mijlocul nostru, mai întâi în simboluri, iar mai apoi — prin Sfintele Daruri — în 
Îşi realitatea Sfântului Său Trup şi Sânge. De aceea elementele tipice, preînchipui- 
vre sau profetice, din Vechiul Testament, existente până acum în rânduiala Liturghi- 
„ Încep să dispară treptat pentru a face loc celor simbolice şi mistice ale Noului Tes- 
risticit sati Dare ia ului ment. Iată ce scrie, de exemplu, Nicolae Cabasila în această privinţă: „Sfânta Evan- 
lui Du participarea nevăzută a sfinților îngeri la slujba de slăvi A helie întruchipează pe Hristos... lar după ce Cel prorocit a venit şi S-a ivit EI însuşi 
; mnezeu impreună cu dânşii, precum VIre pe care. O lume, nimeni nu mai voiește să ia aminte la spusele prorocilor; de aceea, după ce s-a 
timpul vohodului cu Evanghelia: „Fă ca îm EA Mtat Sfânta Evanghelie, cântările profetice (antifoanele) încetează şi începem a cânta 
ceai Tăi îngeri, care slujesc împreună cp aa Cui intrarea noastră să fie şi iri in ale noului Aşezământ (troparele), ori lăudăm pe Preasfânta Născătoare de Dum- 
(Vezi şi Rugăciunea în taină din impui Trisaghionului) zeu sau pe vreun sfânt, ori slăvim pe Hristos Însuşi, pentru sălăşluirea Lui între noi, 
y uri pentru cele ce a făcut sau a pătimit pentru noi cât a trăit pe pământ, căci pe acestea 
Jiserica le sărbătoreşte totdeauna”. 
Inaugurată cu vohodul mic, prezenţa simbolico-mistică a lui Hristos în mijlocul 
joscru devine mai apropiată şi mai perceptibilă în faza următoare din rânduiala Litur- 
hiei, când se citesc pericopele din Apostol şi Evanghelie. Acestea închipuie arătarea 
f lume a Domnului, prin care El S-a făcut cunoscut pe încetul după ivirea Sa. De 
jeeca mai întâi ni se arată Sfânta Evanghelie închisă, închipuind epifania Domnului 
arătarea de la Botez), când Tatăl L-a mărturisit pe Fiul, Care era încă necunoscut 
Mt. III, 13-17), iar Fiul, negrăind nimic despre Sine, avea nevoic de glasul unui ves- 
tltor. După aceea, citirile din Scriptură închipuie arătarea mai vădită a Mântuitorului, 
“And El vorbea tuturor în public şi S-a făcut cunoscut nu numai prin cele ce a grăit EI 
Eu, ci şi prin cele ce i-a învăţat pe Apostoli să propovăduiască, trimiţându-i către 
pile cele pierdute ale casei lui Israel (Mt. X, 6). De aceea, se citeşte atât din cărțile 
Sfinţilor Apostoli, cât şi din Sfânta Evanghelie însăşi. Ş 
Dar de ce nu se citeşte mai întâi Evanghelia ? Pentru că cele grăite de Domnul Însuşi 
ne înfăţişează arătarea Lui mai lămurit decât cele spuse de Apostoli. Ştim însă că Mântu- 
itorul nu a arătat oamenilor dintr-o dată şi pe de-a întregul mărimea puterii şi a bunătă- 
ţii Sale (aceasta o va face la a doua Sa venire), ci a înaintat treptat, de la ceea ce era mai 
ncvădit, la ceea ce era mai vădit. De accea este potrivit să se citească Apostolul înaintea 
Evangheliei, vrând să se arate astfel că manifestarea Domnului în lume s-a făcut treptat. 
'Tot pentru acest motiv, lucrurile care amintesc arătarea Lui deplină sunt păstrate pentru 
partea de la urmă a slujbei, după cum se va vedea din cele ce urmează“?. 


) ) 14 i 


) 


(comp. Efes. 1 10), Cel i 
i . ce e mai presus d i Şi ă E 
PR n A o Mat p e ceruri şi totodată pe pământ. De; 
p Sfânta Evanghelie a fost arătată şi apoi dusă în alt pe pământ. De a6 
$ ar, cântăm imnul acest 


În sens misti i i 
c, Trisaghionul simboli Ă iii 
E : olizează deci un joia ari a 
luptătoare, a cerului cu pământul. a Spa î i a Bisericii triumfătoare 
rin întrup: 2 ema, Deep 2. LIURELAOE Şi-a SOBțIIOr cu o li, uni 
p truparea şi venirea Fiului lui Dumnezeu pe pământ. EI E ză și A 
EI ereaz 


nărul întreg al celor 9 cete î i â â 
p r 9 cete îngereşti, alternând cântarea ei între cor (cântăreţi, 


dincioşi) şi a îi at 
ceata liturghisitorilor di isi : 

r din altar şi simboliză 

Dum către Bicari şi simbolizând astfe 

nezeu de către Biserica cerească ŞI cea pământească? I lauda neîntrer uptă 


4. Lecturile biblice 


a) Apostolul, adică citi i i 
i rea pericopei rânduite di u di : 
postal, Aral ara e 0 ai p uite din Faptele sau din epi 
adică indată i temă iu. ceea la propovăduieg: a Sfinţilor Apostoli eg SAI 
AISI a lupă alegerea sau chemarea lor (Mt. X; Mc. VI. 7 p Deca 
precizează unii tâlcuitori ai Liturghiei > Vic, Vl7-18. Le, IX 1-6) 
când Mântuitorul le ea via Iei”, fie pe cea din urmă, definitivă după Învi 
ADA E : »Mergeţi în toată lumea şi Xduiei. au 
gi fiprura.. (Mt. XXVII: 19 su; Me. XVI, 3 . propovăduiți Evanghelia 
1VeA S măi, A) CERTĂ i 4 
Evanghelii ee din timpul Apostolului se face, de fapt, în cinstea S 
si arii aul mie Fa a se citi îndată şi îi simbolizează atât pe Sfinții Apostoli 
Sfântului o : at umnezeieşti răspândite de ei în toată Biserica. du E carii 
lui Hristos i i „(No 1 apostolii) suntem pentru Dumnezeu bea Sa: 
14-15) dal fa răspândeşte în tot locul 7pzreasma cunoștinței Lui? (1 Ca 
e ae pă unn hturgişti, cădirea aceasta simbolizează dai 1 Sf i E 
=) vanghelie, la toată lumeaS6, arul Sfântului Duh, daț 


a 
* Nicolae Cabasila, op. ci 
ice a » 0p. cit. cap. XX, trad i Si 
Despre Sfânta Lituyghi j ie Ai > AD ip i 5 ; 
că mu d n , Np. şi Simeon al Tesalonicul 
314-318 (trad. rom. pp. 104, 146, e at hirotonii, cap. 203 şi Despre Sfintele rugăciuni, SI 
i ului Meletie Sirigul, op. și ed, cit., p. 47, 
foii ie Pr. P. Vintilescu, Dumnezeiasca Liturghie comentată.... d i i 
i uzi name 414...» în rev. şi nr. cit. pp. 637-638 
eletie Sirigul, op. și ed, cit. p. 45 şi Ni i i 
“ Mee SIA 7 rad îi ie A Nic. Cabasila, op. cze., cap. 22, trad. rom,, p. 63. 
imeon al Tesalonicului, Tâ/cagire despre dumnezeiescul locaş, trad. rom,, p. 260 
» . “> pe . 


$7 Sfântul Gherman al Constantinopolului, op. și ed. cit., col. 412 D-413 B. Puțin diferit la Si- 
meon al Tesalonicului, Tâlcuire despre dumnezeiescul locaș, trad. rom., p. 260 şi la Meletie Sirigul, op. 
și ed. cit. p. 45. 

+ Op. cit., cap. XX trad. rom. cit., p. 58. 

% Nicolae Cabasila, op. ciz., cap. XXII, trad. rom., pp. 63-64. 
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Atmosfera de mister este sporită apoi prin cădzrea din timpul Heruvicului, când se 
Imiresmează biserica, în cinstea Darurilor care vor fi purtate în curând prin mijlocul 
WI la vohod. 


5, Partea finală a Liturghiei catehumenilor 


a) 1 Desfacerea sfântului antimis în timpul ecteniei pentru catehumeni închipuie să 
rea sa pregătirea mormântului de piatră, pe care Iosif Arimateianul î] făcuse pe 

> lar ne rara A A Noasia A ă 
Sine, cat pe care i-a dăruit pentru îngroparea Domnului, ca unul ce era un c; 2. Vohodul n Sa Cinstitele D . 
„ VOoNnodul mare sau ieşirea cu Ginstitele Daruri 


Această parte închipuie — după unii liturgişti — ultimul drum făcut de Domnul 
iminte de Patima şi de moartea Sa, din Betania în Ierusalim, intrarea Sa triumfală în 
Vetatea Sfântă, unde trebuia să Se jertfească'3. După alţii — şi cu mai multă dreptate 
Iieamnă chiar alaiul funebru de ia răstignirea şi îngroparea Domnului, adică trans- 
jortarea Sfântului Său Trup de la locul răstignirii (Golgota) la locul unde era săpat 
Iormântul”*. 
Astfel, proscomidiarul închipuie acum locul răstignirii, iar sfântul disc reprezintă 
Mtul sau năsălia pe care a fost pus şi purtat trupul sfânt, după coborârea de pe cruce. 
Bu rrăccri Cinstitelor Daruri îi reprezintă pe Iosif Arimateianul şi pe Nicodim, care au 
voborât trupul Domnului de pe cruce şi l-au pus în mormânt?$. 

De aceea, la Liturghia în sobor preoţii care îl însoțesc pe protos poartă în mâini 
Wnelrele de tortură ale Patimilor: cruci, copia, linguriţa, buretele etc., ca şi când L-ar 
Insoţi pe Domnul pe drumul Calvarului sau al mormântului. 

Pomenirile, pe care preoţii le fac acum în mijlocul bisericii, sunt după pilda şi 
iemănarea rugăminții tâlharului celui drept răstignit o dată cu Iisus, care-L ruga pe 
Domnul: „Pomeneşte-mă, Doamne, când vei veni întru împărăţia Ta !” (Lc. XXIII, 
42) şi care pentnu-aceasta a căpătat de la Mântuitorul făgăduinţa Raiului. 

Altarul și Sfânta Masă pe care sunt aşezate Darurile închipuie acum grădina în care 
tra săpat mormântul Domnului; sfântul antimis e mormântul însuşi, iar aşezarea Cin- 
Mtitelor Daruri pe el înseamnă punerea Domnului în mormânt'6, exprimată de altfel şi 
prin troparele funebre pe care le zic acum liturghisitorii în taină: „Iosif cel cu bun 
țhip...”, „In mormânt cu trupul...” şi „Ca un purtător de viaţă...”, 

Acoperământul discului simbolizează sudariul sau marama pusă pe faţa Celui 
pistignit; acoperâmântul potirului ţine locul giulgiului (linţoliului) în care a fost 
Infăşurat trupul Domnului, iar acoperământul mare (Aerul), care se pune acum peste 
disc şi potir, închipuie piatra prăvălită la intrarea mormântului”. Câdirea Darurilor 


ectenii; semnul Sfintei Cruci, făcut de preot cu buretele peste antimis la ecfonisul, 
şi aceştia...”, este ca o pecetluire sau ca o binecuvântare a mormântului, 

c) Câr priveşte concedierea catehumenilor la sfârşitul Liturghiei catehumenilor. 
care ne amintesc azi doar formulele liturgice respective („Cei chemaţi, ieşiţi ! ”) : 
— după unii liturpişti 7 un sens mistico-eshatologic: ea simbolizează sau preînchip 
vremea sfârşitului lumii, după propovăduirea Evanghelici la toată zidirea şi despă 
celor drepți de cei păcătoşi, la judecata viitoare, pentru că Liturghia credincioş 
care urmează după aceasta și în timpul căreia se va face unirea de taină cu Hristos 
impaărtăşire, este privită ca simbolul şi arvuna sau preînchipuirea gustării fericirii 
pline, de care se vor bucura drepții, în viaţa ce va să fie7l, 

d ) Inchiderea ușilor împărăteşti după citirea Evangheliei şi închiderea dverei, la sfă 
ecteniei pentru catehumeni, înlocuieşte închiderea uşilor bisericii de odinioară d 
concedierea catehun enilor, pentru a feri privirea sfintelor mistere de către cei neini 
In sens mistic eshatologic, această închidere simbolizează sfârşitul celor pământe 
intrarea drepţilor la ospățul de nuntă al lui Hristos, după judecata viitoare?2, 


F. EXPLICAREA LITURGHIEI CREDINCIOŞILOR 


1. Partea introductivă 


i Atmosfera de mister şi de supranatural în care se desfăşoară sfânta slujbă se aci 
Icază treptat in această parte, pe măsură ce iem i isti 

tr în d ne apropiem de ritul euharistic. e 
Sfintei Liturghii. a E 
„Astfel, incă aproape de la începutul acesteia — trecând peste ecteniile începătoa 
ti Peruvimic, cântat de cântăreţi (cor) şi zis în taină şi de către liturghisitori, 
eJa un sens mistic, pe care îl exprimă însuşi textul acestui imn: noi îi închip 
acum, în mod tainic, pe Heruvimii din ceruri, deoarece ne pregătim ca Şi ei să-L p 

e, » Ia i a 

Cu pe »Impăratul tuturor”, Care va apărea, la vohod, în mijlocul nostru sub for 
jul celor Daruri şi Căruia Ii cântăm „Aliluia 1”; de aceea suntem îndemnați 
cpădăm toată grija cea lumească, pentru ca să-L întâmpinăm cu cinstea cuvenită. 


"3 Sfântul Gherman, op. cit, PG, t. XCVIII, col. 420 D şi Nic. Cabasila, op. cz., cap. XXIV, 
trad. rom., pp. 66-67. 

+ Vezi, de ex., Teodor de Mopsuestia, Catebeza XV baptismală (la A. Rucker, Ritus Baptismi et 
Missae quem descripsit Theodorus episcopus Mopsuestenus..., Munster, 1933, pp. 21-22); Sfântul Gher- 
man, op. azz., col. 420 A-B. Vezi şi troparele zise în taină de preot, la întoarcerea cu Cinstitele Daruri 
În altar şi depunerea lor pe Sfânta Masă: „Losif cel cu bun chip...”, „În mormânt cu trupul...” şi „Ca 
un purtător de viaţă...”. O părere izolată despre simbolismul vohodului mare o găsim la Simeon al 
Tesalonicului (Despre Sfânta Liturghie, cap. 98 şi Tălcuire despre dumnezeiescul locaş, 76, trad. rom. 
1.» pp. 105, 261) şi în tâlcuirea liturgică atribuită Sfântului loan Postitorul (la ]. Pitra, Spicilegium 
Sulesmense, vol. IV, Paris, 1858, p. 442); după aceştia, ritul vohodului mare simbolizează a doua ve- 
nire a Mântuitorului. 

* Sfântul Gherman, op. și ed. cit., col. 421 CD; Meletie Sirigul, op. şi ed. cit., p. 49. 

* Sfântul Gherman, op. ciz., col. 421 C-D. Comp. şi Atanasie de la Paros, ' Erutouty 165v Pelwv 
doyuărov, adică arătare sau adunare pe scurt a dumnezeitştilov dogme ale credinței, trad. rom. de Losif al 
Argeşului, Neamţu, 1816, p. 250 

Sfântul Gherman, op. și ed. ciz., col. 424 B-C. 


si Meletie Sirigul, op. și loc. cit., pp. 48-49. 
Vezi Sfântul Maxim Mărturisitorul. Moys , i i | 
_ ezi Si » ystagama, cap. XXIV, trad. vom. cit., p. 350: S 
Ies f C ; i ia -Tălcui, , ; E aie 
ia iu Despre Sfânta Liturghie, cap. 98; Tâlcuire despre dumnezeiescul locaş (trad. rom, p 
2 Meletie Siria apă Za 3 aa 0 AI ; 
iu: e î. Siriguul, op. și loc, ciz., p. 45 şi Sfântul Maxim Mărturisitorul, op. cat. cap. XV, trad, voi 
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aminteşte aromatele cu care a fost uns trupul Domnului şi miresmele aduse de femei 
mironosiţe la îngropare (In. XIX, 39-40). Asteriscul (steluța), care rămâne peste sfâni 
disc, închipuie pecetea pusă pe piatra mormântului. Închiderea ușilor împăvăb 
simbolizează pogorârea Domnului la iad cu sufletul, iar închiderea dverei închipu 
întărirea mormântului cu straja (custodia) cerută de căpeteniile iudeilor??. 


Ca semnificaţie simbolică, momentele celor două vohoduri din rânduiala Liturgh 
(vohodul cu Evanghelia şi ieşirea cu Darurile) corespund cu momentul rostirii (cântăi 
imnului „Lumină lină” din rânduiala Vecerniei, cu momentul doxologiei (slavosloviei) 4 
rânduiala Utreniei şi cu sfârşitul Ceasului I. La Vecernie, salutăm apariţia luminii de se 
(sfeşnicul), menite să risipească întunericul nopții; la Utrenie, salutăm apariția luminii de 
(soarele), iar la sfârşitul Ceasului I Îl invocăm pe Hristos, „Lumina cea adevărată, ( 
luminează şi Sfinţeşte pe tot omul ce vine în lume...” (Comp. In. |, 9)”. Dar şi într-un 4 
şi în celălalt, lumina naturală ÎL simbolizează tot pe Hristos, Care a spus despre Sine: , 
sunt lumina lumii...” (In. VIII, 12; comp. şi II Cor. IV, 4-6). La Vecernie, E] luceşte, p 
şi departe de omenire, ca luceafărul de seară, încât lumea Legii Vechi abia ÎI presimti 
întrezăreşte, dar nădăjduieşte ŞI aşteaptă venirea Lui; la Utrenie, (care, precum am, SP 
simbolizează o etapă mai avansată din istoria sfântă), El luminează mai tare şi mai aproă) 
risipind, ca soarele, întunericul nopţii care acoperise până atunci lumea. În sfârşit, la & 
două vohoduri din rânduiala Liturghiei (care reprezintă însăşi vremea venirii lui Hri O 
EI apare lumii mult mai aproape şi mai vizibil. La Vohodul mic este întruchipat în Sf 
Evanșhelie, care cuprinde viaţa, lucrarea şi predica Sa, iar la Vohodul mare apare sub foi 
Cinstitelor Daruri, care se vor preface curând în însuşi Sfântul Său Trup şi Sânge. 


La Vecernie Îl vestim credincioşilor şi Îl salutim cu formula „Înţelepci 
Drepţi !” şi cu imnul „Lumină lină...”; la Utrenie, cu „Slavă Ţie, Celui ce ne-ai ară 
nouă lumina !” şi cu cântarea doxologiei; la sfârşitul Ceasului I, cu rugăci 
„Hristoase, Lumina cea adevărată...”; la Liturghie, prima dată cu avertisment 
„Inţelepciune ! Drepţi !” (ca şi la Vecernie) şi cu cântarea „Veniţi să ne închinăm şi 
cădem la Hristos...”, iar a doua oară, cu formula „Inţelepciune !” (de dinainte de Î 
ruvic) şi cântarea „Ca pe Împăratul tuturor să-L primim !...”, 

Iată, deci, cum vohodurile din slujbele serviciului divin zilnic — începând de la 
cernie şi terminând cu Liturghia — simbolizează o treptată revelare, epifanie sau 


nifestare mistico-simbolică a Mântuitorului în lume, aşa cum s-a realizat ea de-a Ul 
gul istoriei mântuirii. 


3. Partea pregătitoare pentru săvârşirea jertfei 


Toată partea care urmează acum în rânduiala Liturghiei are ca scop pregă 
liturphisitorilor şi a credinciosilor pentru participarea lor cu vrednicie la aducerea Sfi 
Jertft, care se apropie. Ea cuprinde trei subdiviziuni, care reprezintă tot atâtea mijloi 
ŞI etape sau trepte ale acestei pregătiri şi, totodată, condiţii pentru participarea 4 
vrednicie la săvârşirea Jerrfei, şi anume: 

a) Rugăciunea, exprimată prin ectenia care urmează îndată („Să plinim rugăciuni 
noastră Domnului...”); 


7% Meletie Siri 
424 B-C. 


Vezi rugăciunea de la sfârşitul Ceasului 1 (Ceaslov, Bucureşti, 1945, p. 76): „Hristoase, lumi 
ea adevărată...”, 


gul, op. și ed. cit., pp. 48-49 şi Gherman al Constantinopolului, op. și ed. cit., CO 


pITA 


LITURGICA SPECIALĂ 


ini ii ti izată în ritualul de odinioară al 
b) împlinirea poruncii creștine a dragostei, concretizată 


jrutării păcii (rămas numai în vechea formulă de îndemn: „Să ne iubim unii pe alții...) şi 


c) Mărturisirea credinței celei drepte şi adevărate, care se face prin rostirea Crezulu. 


ra A 2 ou Bei lsrigi 
Iupă prima etapă, aceea a rugăciunii (ectenia), urmează deci îndemnul: si sipi a 
Wnii pe alţii...>, îndemn care nu face altceva decât să reproducă las pu 
scile ă ă ă | is ă ă ... . 
Iuitorul Sfinţilor Să: Apostoli: „Poruncă nouă A, Bai să vă a Up PE sa ML 
: ă ă că iubirea dintre noi ţ 
MILL, 34; XV, 12); aceasta vrea să spună « mau Cp eul 
dnicie la aducerea Sfintei Jertfe, dup 
e care nu putem lua parte cu vre cerea j i ra 
R >mnului: Dacă aduci darul tău la altar şi acolo îţi vei aduce AM ca fratele an 
teva asupra ta, lasă acolo darul tău înaintea altarului 2 sia mai de Sai FE 
i Ă -24,; c. -26). 
| ău şi i du darul tău” (Mt. V, ; comp. şi XI, 
jratele tău şi atunci venind, a „ 23-2 si ue ul 
C ie a împlinirii i mând pilda şi în 
tei porunci dumnezeieşti şi ur şi îndemn 
Ca expresie a împlinirii aces a ac 
Sfinți i i 16 şi 1 Cor. XVI, 20; 1 Pr. V, 14), 
inţilor Apostoli (vezi Rom. XVI, 16 şi A 20; V, 14), crec 
pe o îşi dădeau acum unul altuia sârzzarea păci lea ic ( CA a e 
paci ărbaţii ă Î i Şi tre ele. Di 
: ţii se sărutau între ei şi femeile între el 
dyov, osculum paris, pax): bărbaţ Eleea teule 
! ii slujbei şi dinii la care se preta uşor actul acesta | nar 
Întreruperii slujbei şi a dezordinii la c eta uşor ac pd i a 
jărbători, câ iserici line de credincioşi), sărutarea recip 
rbători, când bisericile erau arhip cre şi), area recip redin 
o a fost abandonată, pătrându-se numai sărutarea liturghisitorilor între ci în sfântul 


ze pa ; i rece E i 
Altar (la slujba în sobor)“. Se înţelege însă că se cuvine ca şi pe pe isp le 
acum sufletele de iubire, de împăcare şi de iertare, uitând şi alungân 
A a pe 
ăjmă zmat”. ia da 
vrajba, vrăjmăşia, ura şi pi , j Ă Îi cecul, sie 
Rostirea Crezului, care urmează după aceea, înscamnă că, în afari m SAI, re a 
tere şi credință dreaptă sau adevărată (ergo, spre a putea pri spere 
ţ i pa 
i ea, se cuvine ca fiecare din noi să ro 
aducerea Sfintei Jertfe. De aceea, i Aire i 
î indu-l pe cel care îl rosteşte cu glas tare, in nume 
În acest moment, însoţindu-l p oste; a 
Cuvintele: „Usile, uşile...” cu care se introduce rostirea Crezului, fede a 
udinioară ostiarilor care păzeau uşile de intrare ale bisericii; astăzi, ele au înţ 
unui îndemn spre ascultare cu Are apte a teal e aa pu ata nati o ac 
) i înai ea Crezului ar | 
Deschiderea dverei înainte de rostiri lui arat Ta . 
ărturisi j și ainte ui lui Dumnezeu şi 
ă ărturisi credința chiar înaintea tronu Du 
spre altar, ca să ne putem m ț acte i bag 
i i fânta Masă, sub forma Sfintelor Da . În 
Mântuitorului nostru, aflat pe S ap fa 3 ) di 
i Î ă că Chii noştri orice per 
ic ă nă că trebuie să ridicăm de pe o ştri orice 
tic, această deschidere înseamnă că CU si ge ji ră a 
ice văl, împiedica ascultarea şi înţelegerea ce P i i 
sau orice văl, care ar putea împiedice : înţei : XE MIE 
în sens simbolic, ea închipuie risipirea şi fuga străjerilor din Bor 
Domnului, la cutremurul de dinainte de Înviere (vezi Mt. XXVIII, 2-4)”. 
) 


5 Sărutarea reciprocă a credincioşilor în acest moment al Liturghiei a fost păstrată cz ide iei 
sub diverse forme, în Liturghiile Bisericilor orientale necalcedoniene (la armeni, SIE dr pia 
maroniți nestorieni, copți şi etiopieni). Vezi Pr. Ene Branişte, iza Bisericiior creștin 
Pizeit ia. Ortodoxia”, an. 1965, nr. 1, pp. 93, 101, 108, 114, 12 îi. i Druta tate 

FI Despre semnificaţia sărutării păcii în e aaa Eta i sia a oa ie aci 

- că, 3 (trad. rom. cit. p. ; (Pseudo-) Dioni = 
li a: Tau A cit. p. 99), Sfântul Maxim Mărturisitorul, Mystagogta, cap. SA Fu 
freca A cit p 342-350. Comp. Pr. P. Vmtilescu, Dumnezeiasca Liturghie comen E Ă j 
pa it zesctul zi în Ls B.O.R,, an. 1960, nr. 11-12, p. 1049; Acelaşi, Lirurgbierul explicat, Bucu 
reşti „214-217. a, | 
Sa eu mi Gherman, op. și ed. cit., col. 425 B-C şi Nic. Cabasila, op. cit., cap. XXVI, trad 
aa pi Au Mitrofanovici, T. Tarnavschi şi N. Cotlarciuc, Liturgica, ed. 1929, pp. 563-564. 


% Meletie Sirigul, op. fi ed. cit., p. 50. 
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Rinicarea Sfântului Acr și clitinavea Iui deasupra dea pe Daruri în timpul 
zului simbolizează cutremurul care a avut loc înainte de Înviere şi deschiderea MM 
mântului prin ridicarea pietrei de deasupra lui (Mr. XXVIIL, 2); de aceea, la cuvinte 
„Şi a înviat a treia zi...”, preotul încetează clătinarea Aerului, îl întocmeşte şi îl p 
deoparte, asemenea îngerului care a dat la o parte piatra de la intrarea mormântului 


4. Momentul central al Liturghiei: 
săvârşirea jertfei (sfinţirea Darurilor) 


Acum a venit timpul să se înceapă aducerea Sfintei Jertfă. De aceea, preotul (say 
aconul) atrage atenţia credincioşilor asupra acestui moment solemn, strigând; 
stăm bine...” etc, 

Ce însemnează cuvintele „Mila păcii, jertfă laudei”, cu care credincioşii răspu 
acest îndemn ? Pentru a avea explicarea exactă şi adevărată a acestui răspuns, trebuie 
amintim mai întâi că forma lui de azi nu e redată corect din punct de vedere gramatii 
în româneşte şi că textul corect şi originar este: „Milă, pace, jertfă de laudă”80, Ace 
cuvinte indică elementele sau darurile ofrandei spirituale, pe care credincioşii vo 
spună că o aduc din partea lor, o dată cu adevărata Jertfă adusă de preot în numele 
ŞI care sunt elementele acestei ofrande ? — Sunt cele trei virtuţi: za, pacea și jertfi 
laudă (cântarea), pe care Sfânta Scriptură le contrapune adesea jertfelor materiale (si 
geroase) din Legea Veche, recomandându-le ca daruri sau materii ale singurei şi adevă 
tei jertfe — jertfa spirituală sau morală — pe care voieşte Dumnezeu şi care-I este plăcut 

— Aducem, adică (răspund credincioşii), întâi milă, pentru că „pildă voiesc, iat N 
jertfă de animale”, a zis Domnul (Osea VI, 6; Miheia VI, 6-8; Mt. IX, 13 şi XII, 
aducem apoi pace, pentru că Mântuitorul Însuşi a spus: „Dacă aduci darul tău la alt 
şi-ţi aduci aminte că fratele tău are ceva împotriva ta..., mergi mai întâi de te împacă € 
fratele tău şi după aceea, venind, adu darul tău” (Mt. V, 23-24; Mc. XI, 25-26); 4 
aceea, şi jertfa trebuie adusă în pace, precum ne îndeamnă preotul „Să stăm bine, 
Sfânta jertfă în pace să o aducem”); în sfârşit, aducem şi fertfă de laudă, pentru Că 
asemenea jertfă cere Domnul, prin gura psalmistului: „Adu lui Dumnezeu jertfă i 
laudă... cel ce îmi aduce jertfă de laudă, acela Mă cinstește” (Ps. XLIX, 14, 23; comp 
şi Ps. CVI, 22 şi CXV, 8 sau CXVI, 17), iar Sfântul Apostol Pavel repetă: „Prin Î 
(Hristos), să aducem deci lui Dumnezeu întotdeauna ferrfă de laudă, adică roada 
zelor care mărturisesc numele Lui” (Evr. XIII, 15)%. 


“ Meletie Sirigul, op. şi ed. cit. p. 50. — Comp. şi Sfântul Gherman, op. cit., col. 428 B. O altă În 
terpretare găsim la Simeon al Tesalonicului (Tâ/czire despre dumnezeiescul lăcaș, P.G., t. CLV, & 
732 C şi trad. rom, cit. p. 263): „Sfântul Aer se ţine peste Daruri când se citeşte Simbolul, pentru Gă 
trebuie ca toate cele ce sunt despre Iisus să se mărturisească limpede şi să-L vedem neacoperite 
Comp. şi Teognost, Despre făptuire, contemplație şi preoție, cap. 74: „...De aceea stau Sfintele descope 
rite înaintea noastră după Simbolul credinţei pe Sfânta Masă, având să fie sfinţite, ca şi cum S-ar rugă 
în oarecare chip pentru cei ce le aduc şi ar striga cu graiuri negrăite către Cel ce locuieşte în ceruri, 
(trad. rom. de Pr. Prof. D. Stăniloae, în Filocalia, vol. IV, Sibiu, 1948, p. 275). 

% Vezi Pr. P. Vintilescu, „Mila păcii, jertfa laudei”, în Liturghiile bizantine, Bucureşti, 1940 (ex 
tras din S.T.). Acelaşi, Liturghierul explicat, pp. 222-224. 

* Menţionăm aici părerea izolată a liturgistului grec P. Rompotis (Liturgica, p. 244, n. 1), după 
care ar fi mai corectă varianta EAouov (ulei, untdelemn), în loc de Edeov (milă); după el, formula vrei 
să spună că aducem ca ofrandă: pace şi înţelegere, în loc de untdelemn, şi laudă (mulțumire) în LOG 
de jertfă sângeroasă (Comp. Ambrosios Stavrinos, Contribuţie la sfintele vânduieli ale Vecerniei și 
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ia Sfă i loan Evanghelistul (Apoc. IV, 6-8 e A 
vulenia Sfântului loan Evang | : e e 
Întu! disc şi punerea ei de o parte simbolizează ruperea pecetii de pe m 
j - A A . 
Tomnului, la pogorârea îngerului în mormânt, inainte de înviere” ! 


j di tu 4 d ale D Ă, atu 7 AS 3 în fe n . : 
Htarca iruinţă.. DID In fi d ) : 


» 


ŞI putina 
A 


ă i în chi i i, în tim- 
Ridicarea Cinstitelor Daruri de către preot (diacon), în chipul Sfintei Crua, 


i imitarea gestului de ofrandă făcut de 
iul ecfonisului: „Ale Tale dintru ale tale...”, este imitarea p 


nâi ȘI Ci ale âini 
uitorul la Cină. Care a luat pâinea în sfintele şi preacuratele Sale mâini, 
Aniuitorul ia Gină, 


Dat a ame pi 


in 4 ie”; er: tul ri- 
ş şi IC ăciunea din Lsturghier 3 era ges 
witând-o lui Dumnezeu-Tatăl..”, cum zice rugaciu VI 


| jal prescris de Legea Veche la aducerea jertfelor (Ieş. XXIX, 24). 


incioşii cântă i Tine ăudăm...”, iar în altar 
În timp ce în biserică credincioşii cântă imnul „Pe Tine Te tcp m ai i 
cotul rosteşte, în şoaptă, epicleza („Incă aducem 'Ţie această slujbă 


Tine cădem...”), are săvârşi întei Jertfe 
ți de sânge şi cerem şi ne rugăm şi Ja Tine cădem... ), are loc suna n Î i 
că sfintirea Darurilor de pâine și de vin şi prefăcerea lor în Sfăntul Trup $ e, 


Î ăciunii i. E cli a mai sfântă şi 
puterea şi harul Sfântului Duh, în urma rugăciunii preotului. E clipa ce ş 


sară. î et a Sp anari? 
ji zguduitoare din tot cursul Sfintei Liturghii. De aici inainte, „Cinstitele D 
y ŞI 


i 1 1 închipuiri ale firii 
d ai işte simboluri sau închipuini a 
ievin „Sfintele Daruri”; ele nu mai sunt doar niş 


. A A : A T i 

peneşti a Mântuitorului, ca până acum, Cl s-au Bag e în e De pe Ai e 
| 1, păstră i : u înfățişa 
i trându-şi doar aparențele sau iniațiş : 
fintul Sânge al Domnului, păs şi doa a a e aice 
1 i devăratul Trup şi Sânge cu care 

Be ee ămân ătimit şi S-a îngropat, cu care a 
(inta Fecioară, cu care a trăit pe pământ, cu care a p Ş 3; 


ipa că i Hristos în mijlocul Bise- 
iat şi S-a înă il rezența lui Hristos în mijloc 
Inviat şi S-a înălțat în slavă. Acum e clipa când p ț 


i iCĂ istică, cl i ă ărată şi 
jieii Sale încetează de a mai fi doar simbolică sau mistică, ci pei iapa dart, 
k i . . a . 
substantială, pentru că prin sfințire Darurile noastre de jertfă se identifica 
Ș zi 


i însuşi ă ântui ică î orate 
„Nă de pe cruce, fiind acceptate şi insuşite de către Mântuitorul, adică încorp 
+] ă 


n Sfântul Trup şi Sânge, jertfit în chip sângeros pe Golgota. 


i A A sueta 
1 intă i i rghiei, în 

Sfinţirea ŞI prefacerea Darurilor reprezintă deci momentul din cursul Litu e » 

E. Xp E 


ântui i a ă, din 
Vare anamneza, adică pomenirea sau comemorarea Mântuitorului, se ze (CU A Ig 
simbol sau închipuire, în realitate efectivă; slujba noastră devine acum o p 


jiou sau o actualizare a faptului istoric de pe Golgota, o realizare a prezenţei lui lisus 
4 i: A nu ere că nu toată Baii rc gi i e ei Pi 
i i Sfântul Agneţ; restul pâinii, a ică miridele a pentru si 
illa a a dar va Zi stai si su Să Seat bau Su a 

înţi i 1 se împărtă sfin 
ie are, ețe iecă la rostirea formulei: e EERi Preia 
|n mâini şi înalţă numai Sfântul Agner, iar nu discul cu toate miridele, 


mădulare ale Trupului tainic al Domnului”?. 


AI O a SE i a ia i omega 
(rreniei.... (în grec.) Constantinopol, 1923-1924, p. 66, nota I). Aceeaşi ieri i E fel 
ie, că ă mal veche Şi mai corectă, de către Arhiep. Vasile Krivoşein, în artic. Să e : in 
ÎI ie LEglise particuliere et Liturgie de l'Eglise universelle” (Conf. Saint-Serg; arls), 
ÎNnma-1976,pp. 213-204. 
| "m V. pa aa şi ceilalți LA pp. 568-569. 

” Meletie Siri „si ed. cit., p. 50. | i | LI | 

N iii el jertfe ii Liturghia Sfântului Vasile (Lizurghier, Bucureşti, 1967, p. 210) 
Comp. şi Nic. Cabasila, op. cit. SD ci So p- ae 

i E . js i dea pa ad, rom. si i 33; Simeon al Tesalonicului, Despre Gia 
lat ae 94 i rom cit PP: 99-100; Învățătură bisericească pe scurt pentru apte taine... 
dturmhie, „94, trad. citi 
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ia Nica diihmaa Aha ad 


e du ă ce Sfânta Jerttă s-a săvâr 
ntuitorul Însuşi sub forma Sfi i 

ui intelor Daruri, preotul citeşte. f 
urmă din anaforă (Rugăciunea Sfintei Jertfe) PE cc me 


ijlocire ene ală e. tre a Serică, adr - Il po 
3 | 
l 10$) 


lar n indu-se pent » C1 Pentru ca ei să mijlocească i şi să i 
ŞI NOI, ca ŞI ei, împărăţia cerurilor. Ca Şi prima pe (acc da ia 


mii i i "i 4. _.. P 
i Ligi a preotului (a Bisericii luptătoare) 
al au nevoie de rugăciunea noastră, ci mai ă ire 


= A 
cu care 1-a încununat Dumnezeu sau ca un 
în favoarea noastră%?, 


Deschiderea dverei la ecfonisul 
”) se face 


zeu („Mai ales pent easfân Ce prin anaiogie cu cea de ia Cântarea a n 

ru Pre: i i 

sli e sfânta... ace prin analogie cu cea de ia Câ ÎI 
i, suilor din cursul Utreniei („Pe a nica, 

ză » | 


Pentru pomenirea Preasfintei Născătoare de Du 


5. Săvârşirea tainei (împărtăşirea) 


Prin citirea ultimei părți din anafori ăci 
PE jet ao e 1 cin anatoră sau Rugăciunea Sfintei Jertfe — adică a di 
e mt = ră ss: înpjocice pjonerală pentru Biserici — cil ca d 
Sfintei Liturghii. Partea care mesa primul scop (scopul direct sau nemijlocit) 
epica cea ai RER urmează de aici înainte stă în legătură i 
şirea credincioşilor, care constituie sco ia ala A 
Rostirea (cântarea) Rugăciuni domnesti ( 


» adică Trupul lui 
48, 50-51, 55, 58) i 
Înălțarea Sfântului Trup deasupra discului, înaințe de 


neral ca simbol al ridicării Domnului pe cruce” pa je priviri i 


» sau chiar al Învierii (al sculării Do 


| Nic a, 0p. cit., cap. i 
Seusul pomenirii sfinților după pr Apo es de ga G B. Pee 156 e 
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nului din mormânt)”; iar cuvintele „Sfintele, sfinților”, pe care preotul le rosteşte atunci, 
vor să spună că Sfintele Daruri se dau numai celor sfinți, adică celor ce s-au pregătit în 
thip deosebit şi sunt vrednici să le primească. Aici cuvântul „sfinți” are înţelesul pe care 
|| avea în creştinismul primar, când toţi credincioşii se numea sfinți (por, sancti)”. 

Cuvintele: „Unul (e) Sfânt, unul (e) Domn: Iisus Hristos...”, cu care credincioşii 
țispund acum, înseamnă că ei nu se simt vrednici să se numească sau să se socotească 
„finți” în adevăratul înțeles al cuvântului, ci recunosc că unul singur a fost cu adevărat 
ji cu totul sfânt, între oameni: Domnul lisus Hristos. Acesta e singurul Care, prin 
sfințenia Sa desăvârşită, a adus Tatălui slava ce I se cuvenca, precum spune El însuşi: 
„Eu Te-am proslăvit pe Tine pe pământ” (In. XVIII, 4). Căci tot ce a făcut EL, a făcut 
jpre slava lui Dumnezeu- Tatăl (comp. Filip. II,  * Bi 

Frângerea Sfântului Agnet în patru părți este imaginea cea mai plastică a răstignirii 
ji a morţii Mântuitorului pe Cruce”. Ea imită tototată şi ne aminteşte şi frângerea 
plini la Cină de către Mântuitorul!" 

După frângerea Sfântului Trup şi aşezarea părţilor lui pe sfântul disc în formă de 
cruce, ca la răstighire, se pune în potir partea cu JS, în care s-a făcut împungerea cu 
topia şi din care deci a curs Sânpele; această reunire a Sfântului Trup cu Sfântul Sânge 
teprezintă Învierea Domnului!”!. 

Căldura (16 lEov), adică apa caldă binecuvântată, pe care preotul o toarmă după 
aceea în sfântul potir, simbolizează mai întâi apa care a curs, o dată cu sângele, din 
coasta Domnului cea împunsă cu sulița; spre deosebire de cea turnată la Proscomidie, ea 
€ caldă, fiind menită să ne dea, în clipa împărtăşirii, senzația adevărată a sângelui viu şi 
cald, ca şi cum am sorbi din însuşi Sângele izvorât din coasta însulițată a Domnului şi 
din rănile cuielor cu care a fost pironit pe cruce, căci căldura este în general semnul 
vicții!02. Căldura simbolizează totodată căldura Duhului celui de viaţă făcător, arătând 
că, chiar în moarte, Dumnezeirea nu a fost despărțită de Sfântul Trup, ca şi dumneze- 
lescul suflet!0. Ea închipuie şi principiul sau căldura vieţii pe care Sfântul Duh o toarnă 
din nou, prin înviere, în mădularele moarte, precum spune psalmistul: „Trimite-vei 
Duhul Tău şi se vor zidi şi vei înnoi faţa pământului” (Ps. CIII, 31)1%. Turnarea 
căldurii în Sfântul Sânge are deci scopul de a ne reprezenta şi mai expresiv învierea 
Domnului, sirnbolizată puțin mai înainte prin punerea părticelei IS din Sfântul Agneţ în 
potir. Iar că învierea e opera Sfântului Duh şi în același timp un mister al credinţei, o 
arată şi formula sacramentală însoțitoare („Căldura credinței Sfântului Duh...”). În 


% Meletie Sirigul, op. și ed. cit., p. 52, Atanasie de la Paros, Prescurtare despre dumnezeieştile 
loqme, trad. de Iosif al Argeşului, Neamţu, 1816, p. 252. 

%7 Vezi Evrei II], 1. 

% Nic. Cabasila, op. ciz., cap, 36, trad, rom., pp. 87-88. 

» „Aicea iarăşi trebuieşte să ştiţi, voi, preoții când sfărâmați Sfântul Agneţ în patru părți, cum că 
aceea închipuieşte răstignirea lui Hristos, Carele aşa au fost tăstignit pe cruce şi au sfințit patru părți 
ale lumii” (Învățătura bisericească pe scurt pentru șapte taine... Râmnic, 1746, f. 18 v). 

100 Ghenadie al Argeşului, Liturgica, Bucureşti 1877, p. 116. 

19! Comp. Atanasie de la Paros, op. și trad. rom. cit., p. 252. 

12 Gherman al Constantinopolului, op. și ed. cit., col. 449; Simeon al Tesalonicului, rdicuire des- 
pre dumnezeiescul lăcaș, 94-95 şi Răspunsuri către un arhiereu, întreb. 58 (zrad. rom. cit.. pp. 266-267, 
330-331); Meletie Sirigul, op. și ed. cit., p. 52. 

103 Simeon al Tesalonicului, Răspuns către un arhiereu; întreb. 58, trad. vom. cit., p. 331. Comp. 
şi Balsamon, Comentar la can. 32 trulan și Râsp. canonice, 19, în Sint. Aten., vol. II (Atena, 1852), 
pp. 376-577 şi vol. IV, pp. 462-463 (reproduse şi de Nic. Milaş, în Coment. la can. 13 al Sfântului 
Nichifor Măvturisitorul, C.B.O., vol. IL, part. a II-a, pp. 232-233). 

1% Meletie Siripuul, op. şi ed. cit., p. 52. 
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... când toarnă Mur ida f ntel J CCIOare, z 1C€: Luminează-te lumir Cc SI 
văzând > S 1 3 ază 
» 3 


nou i e a 
ae pei i „ În care e vorba de bucuria Maicii 
sculu său Fiu; la miridele pen 
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lui Dumne » si Asi 
zeu... şi „Mântuieşte, D 
ui : 7 şte, Dumnezeule pe E 
Mântuitorului după Înviere, | » Poporul Tău...”, simbolizează arătări 
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6. Partea finală a Liturghiei 


înainte de ducerea lor la proscomidiar, simbolizează harul 
(„Luaţi Duh Sfânr..., In. XX, 22)'%. 

Ultima îndltare a sfântului potir în Văzul credincioşilor, însoțită uneori de semnul 
Sfintei Cruci, la cuvintele: „...totdeauna, acum şi pururea...”, simbolizează ultima 
irătare a Domnului către Ucenicii Șăi şi binecuvântarea acestora de către Mântuitorul, 
pe Muntele Măslinilor, înainte de Înăltare'%; iar ducerea și depunerea Sfintelor Daruri 
In proscomidiar închipuie chiar înălțarea Domnului la ceruri. De aceea, când preotul 
cădeşte sfântul potir la Sfânta Masă, zice: „Inalță-Te peste ceruri, Dumnezeule, şi 
peste tot pământul (să strălucească) slava Ta !” (Ps. CVII, 5). Sfănta Masă rămâne 
acum ca scaun al slavei lui Dumnezeu-Tatăl, iar masa proscomidiarului, pe care se aşază 
Sfintele Daruri, devine locul şederii Fiului de-a dreapta Tatălui, întru slava cerească! 

Ultima cădire a Sfintelor Daruri, după depunerea lor la proscomidiar, simbolizează, 
după unii, răspândirea învățăturii Domnului la toată făprura, după înălțarea Lui!!!, iar 
după alţii, norul în care Domnul S-a înălțat cu slavă la ceruri (Fapte, |, 9)iiz, 

Anafuva sau pâinea binecuvântată (grec. &wm56pov, rus. prosfora, bulg,. nafără), 
care se împarte credincioşilor la sfârşitul Liturghiei, este făcută în primul rând din 
prescura din care s-a scos Sfântul Agneţ, prescură care o simbolizează, precum am 
spus, pe Maica Domnului, iar când e nevoie, se face şi din a doua prescură, din care 
s-a scos mirida Sfintei Fecioare!!?. E 


a se binecuvântează în timpul Axionului, adică 
atunci când facem pomenirea Sfintei Fecioare, după sfințirea Darurilor. De aceea, 
impărţirea anafurei la sfârşitul Liturghiei simbolizează rămânerea Maicii Domnului 
incă multă vreme pe pămint, în mijlocul primei comunități creştine, după înălţarea la 
ceruri a dumnezeiescului său Fiu şi până la Adormirea cil: 

Fiind un înlocuitor al Sfintei Împărtăşanii!!5, anafura se dă credincioşilor ca semn 
sau simbol de comuniune spirituală, şi de aceea se consumă numai pe nemâncate, ca şi 
Sfânta Împărtășanie; iar când luăm şi agheasmă, bem întâi agheasmă şi apoi luăm 
anafura. Vechile Pravile şi Cărţi de învățătură pentru preoți impuneau pentru luarea 
anafurei aceeaşi pregătire trupească şi sufletească cerută pentru impărtăşirea cu Sfintele 
Taine; pentru acest motiv, ca nu se poate da oricui şi oricând!!€, 

Tot anafura este de fapt şi aşa-numitul „Paşte”, adică pâinea binecuvântată și 
stropită cu vin, care se dă credincioşilor în Duminica Învierii, după împărtăşire. La în» 


'Tămăierea Sfintelor Daruri, 


10 Gherman al Constantinopolului, op. și ed. ciz., col. 452 B-C; Atanasie de la Paros, op. şi Pad. 


rom. cit. p. 235: V Mitrofanovici şi ceilalți, Lifurgica, ed. 1929, p. 598. 
1» S. Bulgakov, Nastolnaia Cniga... (Cartea de masă...), ed. II, Harkov, 1900, p. 825; V, 
Mitrofanovici şi ceilalți, Liturgica, ed. 1929, p. 597. 
10 Meletie Sirigul, op. și ed. cit., p. 5; Ghenadie, Liturgica, p. 23. După Atanasie de la Paros (des 
pre sfintele taine, trad. rom. cit., p. 253), ducerea Sfintelor Daruri la proscomidiar simbolizează a 


doua venire a Domnului. 
111 Simeon al Tesalonicului, Tâlcuire despre dumnezeiescul lăcaş, 
"2 Vezi G. Teleaga, Tipic cu nate ritualistice, ed. cit., p. 462. 
113 Vezi Liturghier, ed. Bucureşti, 1950, p. 137 şi Bucureşti, 1956, p. 152. 
114 Meletie Sirigul, op. și ed. cit., p. 51. Comp. şi Teodor de Andida, Tâlcuin pe capitole... P.C. d, 


CXL, col. 465 C. 

115 Vezi Simeon al Tesalonicului, Despre Sfânta Liturghie, cap. 100 şi Tâlenire despre dumnezeiet- 
cul lăcaş, trad. rom. cit. pp. 108 şi 269. Comp. şi Nicodim (Munteanu), Seară explicarea Sfintei li» 
rughii, cap. XXIV, în vol. Cuvântări liturmice (Col. „Seminţe evanghelice pentru ogorul Domnului”, 


vol. VIII), M-rea Neamţu, 1993, pp. 363-365. 
116 Vezi de ex., Îndreptarea Legii (Pravila Mare), pl. 170 (ed, Bucureşti, 1962 p. 173), 


trad. rom., p. 268. 
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jburg im Breispau, 1964. 
Meletij Solovij, co & 
„meta ma ES L'Eucharistie. Mâmorial du Seigneur. Sacrifice daction de 
D se Ile €d., Neuchâtel, 1963. iata e 

pi Vulgaris “Tepă, KOTIXNOG (Învățătură sfântă), Veneţia, 1818. 


ceputul secolului XVIII, mitropolitul Teodosie al Țării Româneşti scria împotei 
acestui obicei interzicându-l, pentru ca aşa-numitul „Paşte” să nu fie confundat 
Sfânta Împărtășanie; el recomanda să se dea celor pregătiţi tot anafura obişnuită, adi 
nestropită cu vin!!7, 
„Potrivirea” Sfintelor, adică consumarea de către preot (sau diacon, dacă eş 
Sfintelor Daruri rămase în potir preînchipuie gustarea fericirii celei depline la 
cerească, pe care Mântuitorul a făgăduit că o va lua împreună cu ucenicii şi aleşii 
întru împărăţia Sa: „De acum nu voi mai bea din această roadă a viței, până în zii 
aceea când îl voi bea cu voi întru împărăția Tatălui Meu” (Mt. XXVI, 29; comp, | 
XIV, 25 şi Le. XXII, 18)118. m 
Prin împărtăşire, Liturghia are deci un sens eshatologic, devenind o prefigurare, 
O pregustare a bunătăţilor spirituale pregătite celor aleşi în împărăţia viitoare, o ât 
cipare a „împărăției lui Dumnezeu” (împărăției cerurilor) sau a Parusieil!9, 


Liturghia (Divina Liturpia) — Historia. Evoluţio. 
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CAPITOLUL VII 


Liturghia darurilor mai înainte sfinţite 


+ 
Precum am văzut de la început, în afară de cele două Liturghii obişnuite de 


an (a Sfântului Ioan şi a Sfântului Vasile), de care ne-am ocupat până acum, LAB 
erul ortodox mai cuprinde şi o a treia Liturghie, cu o rânduială deosebită, numi 
turphia Darurilor mai înainte sfințite, a cărei întrebuințare este astăzi limitată | 
roada Postului Paştilor. Să vedem, mai întâi, care este originea ei. 


1. Originea şi vechimea acestei Liturghii 


Slujba Sfintei Liturghii a fost privită totdeauna ca un prilej de bucurie şi desf 
duhovnicească, întrucât prin sfinţirea Sfintelor Daruri şi prin împărtăşirea cu ele, 
are loc în cursul ei, îl avem între noi pe Hristos, Mirele nostru Cel ceresc, Care p 
întru noi şi noi întru El (comp. In. VI, 56). Acest caracter festiv al Sfintei Li 
nu se potrivea însă cu zilele Postului Mare, care sunt zile de întristare, de post 
pocăință, când Mirele este luat de la noi (comp. Mt. IX, 15 şi Le. V, 34, 35). 
aceea, consfinţind oficial o veche tradiţie a Bisericii, sinodul din Laodiceea (ţinut 
anii 364-383) a hotărât, în canoanele 49 și 51, ca în Păresimi să nu se mai SăvÂrşă 
Liturghia şi să nu se mai serbeze pomenirea sfinţilor mucenici (care se face în pH 
rând prin săvârşirea Sfintei Jertfe) decât sâmbăta şi duminica, zile în care pos 
mai puţin aspru?. În urma acestei dispoziţii, celelalte zile din cursul Postului Mi 
rămas deci zile nekturgice; în ele se săvârşea numai slujba obişnuitelor Laude sau € 
suri bisericeşti zilnice, fără Sfânta Liturghie?. 

Erau însă destui creştini care frecventau serviciul divin (Ceasurile) şi care dorei 
se împărtășească şi în celelalte zile (afară de sâmbete şi duminici) şi mai ales mierei 
ŞI vinerea, cum se obişnuia, de exemplu, în părțile Asiei Mici, pe vremea Sfântului Ș 
sile cel Mare. 

Pentru a se respecta deci hotărârile sinodului de la Laodiceea, dar în acelaşi (hi 
pentru a se împăca rigurozitatea ajunării din zilele de miercuri şi vineri cu dop 
creştinilor de a se împărtăşi chiar în aceste zile din post, s-a format obiceiul de 
păstra în biserici o parte din Darurile sfinţite la Liturghia de sâmbăta şi dumi 


! De aceea, papa Inocenţiu I (401-417) scria episcopului Decenţiu de Eugubium că în Apus 
tradiție apostolică să nu se oficieze Liturghie în ultimele două zile din Săptămâna Sfintelor Paţi 
(vineri şi sâmbătă): „...ut traditio Ecclesiae habeat isto biduo sacramenta penitus non celebi 
(Epis. XXXV, Ad Decentium, c. IV, nr. 7, PL, t. XX, col. 555-556). 

2 Can. 49: „Nu se cuvine a jertfi pâine în Patruzecime, decât numai Sâmbăta şi Duminica”. Car 
„Nu se cuvine a săvârşi în Patruzecime praznicele naşterii mucenicilor (pentru viaţa veşnică), ci PONI 
nle sfinților mucenici să se facă (numai) în Sâmbete şi Duminici” (CBO, vol. II, part. I, pp. 114-115), 

* În unele părţi, ca de ex., la Alexandria, prin secolele IV-V, era obiceiul ca miercurea şi Vino 
să se citească Evanghelia, să se rostească predica şi să se oficieze toate ale Liturghiei, afară de sfinţi 
Darurilor (5 15v uvornptov redeTiic). Vezi Socrate Scolasticul, Isz. bis., cart. V, cap. 22, pi 
LĂVII, col. 636 (comp. şi trad. rom. de Losif Gheorghian, Bucureşti, 1899, p. 271, unde textul 
pectiv c tradus cu unele greşeli). 

1 Vezi Sfântul Vasile cel Mare, Epist. XCIII (al. CCLXXXIX), Către nobila Chesaria, AI 
împărtăşire) (CBO, vol. II, part. 2, p. 458). 
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il accentuată, fiind ia e i (d Vecerniei, de o parte, şi între anumite 
uni din rânduiala Liturghiei, de alta. and 

vă i Sici ca ce cu ăi astăzi Liturghia Darurilor mai cdi je (gi 
iv npormacuevov &wpov) sau, cu termenul slav: Eee piesa ( N are Fi 
weștenia, cum e intitulată în Edil mai Sul ru Liturphierului ro : 

: i o combinaţie a Vecerniei cu Liturghia. | 
E Seas, Ela cu precizie cronologică originea sau pete P erezia 
Jurghii. E sigur că ea este o instituţie de origine orientală, probal i ec ina y io 
stă în jurul Ierusalimului), siriană ori bizantină, dezvoltată în isi D. ei . 
ilupă sinodul din Laodiceea, amintit mai înainte). Prima menţiune Sea Ea sili 
Itenţa şi întrebuinţarea ei o găsim într-o anonimă de origine At spin 
"mica Pascală), scrisă în anul 645, care spune că Heruvicul acestei i: ia, 
cum Puterile cereşti...”) a fost introdus în uz de patriarhul Serghie al nstan aţă 
Jui, la anul 617. În tot cazul, în secolul al şaptelea ea era definitiv E pară şi sr: fra 
peste tot în răsărit, căci la anul 692, sinodul trulan, prin canonul . „a ae, i a 
ip oficial întrebuinţarea şi generalizarea ei, replementând ca ea să se acă ra ai 
In Postul Păresimilor, afară de sâmbete şi duminici şi de praznicul Bunei-V estiri '. 


2. Autorul Liturghiei 


În ceea ce priveşte autorul acestei Sfinte Liturghii, tradiția mai dia Sa Sos 
puţin precisă: unii o atribuiau Sfântului Iacob, fratele Domnului i : alții a punti 
je seama Sfântului Petru, a Sfântului Marcu, a Sfântului Vasile cel Mare, a ie 
Atanasie cel Mare ş.a.m.d. Unele din manuscrisele vechi, care ia iau Se ași 
Liturghii, o atribuie Sfântului Epifanie, episcopul St rii iar alrale E in A 
Gherman I, patriarhul Constantinopolului (sec. VIII); tradiția sirian Sulen li 
jeama patriarhului Sever al Antiohiei (511-518), iar unii liturgişti apusen 
Sfintului Ioan Damaschinul. SI j PE ra 
Merei majorității manuscriselor din sec. XII înainte, isa a pre A, 
phicrul nostru, pune însă această Sfântă Liturghie sub numele pi E zip fm 
Mare, supranumit Dialogul, papă al Romei (1604), care a Su - ( on E E A 
apocrisiar (nunțiu, reprezentant sau trimis permanent) al papei Pelagiu SEL pet Ap 
7 ani (între 578-584 sau 585). Această tradiţie n-are însă nici un ela IA și 
admire cel muult, şi cu probabilitate, o oarecare contribuție a Sfân po a Daf pu 
la sistematizarea în scris a acestei Liturghii, pe vremea cât a stat el la Constantinopol . 


o P age pol Sfintei Patruzecimi, afară de sâmbătă şi duminică şi de mag 2 a per 
pei Vestiri, să se săvârşească Sfânta Liturghie a celor mai înainte sfințire (CBO, tr ti mape i pe 

' Vezi (Pseudo) Sofronie al Ierusalimului, Comentar liturgic, cap. 1, PG, e L 3 A : că pie ră, j 
XIII. col. 533-538; Teodor de Andida, Ilpoțewpto kedordcuânG, cap, iri Si ĂL c Ă = : 

i Comp. şi Pidalion, trad. rom. Neamţu, 1844, foile 180 v.-181 r. (notă la tâlcuirea can. 52 al; 


nod, trulan). 
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În multe din manuscrisele vechi, începând chiar cu Codicele Barberini ar. 336 
Biblioteca Vaticanului (secolele VIII-IX), şi în unele din ediţiile Liturghieruliăl 
cesc, nu se menţionează numele tradiţional al autorului acestei Liturghii, nici în ţi 
nici în apolisul ei, aşa încât ea apare ca o Liturghie anonimă, aşa cuni e conseiai 
în canonul 52 al sinodului trulan, citat mai înainte (nota 8). La fel era, de altfel, 
unele ediţii mai vechi ale Litmphierului românesc”. Suntem deci mai aproap 
adevărul istoric dacă socotim că Liturghia Darurilor mai înainte sfințite, ca şi 
două — puse prin tradiţie sub numele Sfinţilor Ioan Gură de Atir şi Vasile cel MA 
nu trebuie privite ca opera unui singur autor, ci ca opera colectivă şi anonimă a Bi 
cii Ortodoxe întregi, adică a multor generaţii de clerici, monahi şi simpli cred 
formată şi răspândită încetul cu încetul, până la generalizarea şi consfinți 
definitivă de către Biserică ŞI pusă apoi, după uzul general, sub numele unuia d 
mai iluştri ierarhi ai creştinătăţii din epoca veche!?, 


3. Timpul săvârşirii 


i Şi vineri | 
excepţia Vinerii din Săptămâna Patimilor), iar în celelalte zile numai: luni şi marți 
Săptămâna Patimilor, în Joia Canonului celui mare (săptămâna a cincea) şi la (i 
sărbători bisericeşti cu polieleu, ca: Sfântul Haralambie (10 februarie), Întâia 
doua aflare a cinstitului cap al Sfântului Ioan Botezătorul (24 febr.), Sfinţii 40 de 
cenici (9 martie) şi Inainteprăznuirea Bunei- Vestiri (24 martie), dacă acestea 
într-una din zilele de rând ale săptămânii (de luni până vineri)!2, 

Cât priveşte momentul (ceasul) din cursul zilei, la început Liturghia Darurilor 
înainte sfinţite se oficia la vremea reglementară a Vecernici (cu care e combinat 
adică spre seară, după citirea Ceasului al nouălea (cam ora 3-4 p.m.), când credinel y 
puteau întrerupe ajunarea spre a se împărtăşi şi a mânca, aşa cu prevede încă Triog 


” Vezi, de ex., ed. Bucureşti, 1855 şi 1862; Râmnic, 1862 ş.a. 

1 De aceea, ultimele două ediții ale Litwrghierului românesc, păstrând titulatura tradiţion 
acestei Liturghii, i-au dat, totuşi, o formă dubitativă: „Liturghia Darurilor mai înainte sfințire, pă 
zice a fi a Sfântului Grigorie Dialogul” (ed. Bucureşti, 1956, p. 256) sau: „Dumnezeiasca Liturph 
Darurilor mai înainte sfinţite, zza7ruită și a Sfintului Grigorie Dialogub (ed. Bucureşti, 1967, p. 244), 

!! Vezi Simeon al Tesalonicului, Răspuns la întrebarea 56 (trad. rom. cit., p. 328): „În cinel 
ale săptămânii (adică: luni, marţi, miercuri, Joi şi vineri) se face această Liturghie, ca să ne n 
mai mult” (reprodus şi în Tipicul mare, laşi, 1816, faţa 509). Comp. şi Padalionul, trad. vot, 
toaia 181 r. (notă la tâlcuirea can. 52 al sinod. trulan); Ic.D. Lungulescu, Manual de pra 
liturgică, p. 94; Silv. Mor, Andrievici Tipiconul Bisericii Ortodoxe Orientale, Cernăuţi, 1883, p. 1 
V. Mitrofanovici şi ceilalți, Liturgica, ed. 1929, p. 662; F. Balamace, Exphieaţiuni la practica lituvai 
(manual de tipic, dact.), Bucureşti, 1924, p. 292. 4 


!2 Vezi Învăţătură pentru dumnezeiasca Litutghie a Darurilor mai înainte Sfinpite, în Liturghie 
Bucureşti, 1936, pp. 253-254. j 
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viile respective şi Tip el M, 

Myită în continuarea Vecernici, 
ai LI] n. ea i : i 

wturnă, deoarece săvârşirea ci incep seara Ă : labe 

pi. asa cum se întâmpla şi cu celelalte două Liturghii (a Sfântulu Ş 

[] LD N i 
htului Ioan) când se uneau cu Vecernia. ... 
Astăzi însă, în bisericile de enorii — şi chiar în m: 


le fapt dimineaţa ( 


Vecerniei (cu care e combinată), 


i ie să aibă dinainte grijă ca uminic CNI 
jite, atunci trebuie să aibă dinain | As 
"half în afară de Sfântul Agneţ pentru ziua respectivă, să Ş 

za A a 
igătească în plus un Sfânt Agneţ (sau două, de sa / 
lor mai înainte sfinţite din cursul săptămâni ur 


lui şi, venind între sfeşnicele împărăteşti, id 
„Doamne şi Srăpânul vieţii mele... ) numai 

tasta, în timp ce la strană se citeşte 
| Stăpâne, Doamne Iisuse Hrisoase...”), p 


jeu, dacă e de faţă) şi se închină după 
jce însă troparele şi rugăciunile obişnui 
jiei metanii spre răsărit, se pleacă ia 

inluzăzi, se închină de trei ori în fața Sfint 
Nfinta Evanghelie şi Sfânta Cruce. 


i LE din altar, în faţa S 
upgăciunea Sfântului Efrem, „i « 
E rebie). După „Cuvine-se cu sie de la sfârşi 
thide dvera şi uşile împărăteşti şi face otpustul mic. 


phelic, Sfânta Masă şi Sfânta Cruce (de v 
|ituvghier). 


eso cete ag 

coca oaie 7 st te pete papii e a a uşile împărăteşti, iar 
i i ânta Evanghe ; i 

semnul Sfintei Cruci cu S e-pe r a 

cântărețul (în mânăstiri, cel mai mare) începe, ca la Vec = 


—. = Fo._—.._..o. 


cul cel Mare (al Stântului Sava)!?. Astfel, Licurghia această, 
avea odinioară caracter de priveghere sau sluj 
de cu seara şi se termina târziu, în cursu 


Prejdeosfeştenia se săvârşeş- 
înainte de masa de prânz), adică la vremea replementară a Pui 
deplasarea Ceasului al IX-lea (care se citeşte înainte) ş 


i ă â ă ine - - N 
Rain deşi acestea fac parte din ciclul Laudelor de seară, 


4. Rânduiala slujbei 


ă săvâ 00 Bi i rilor mai înainte 

iti , ă săvârşească Liturghia Darurilc | 
„gagici e i la Liturghia din duminica precedentă, 
fi nevoie) pentru Liturghia Daru- 
toare; pentru aceasta va proceda 


IT pl 
ă învăţă ivă din Liturghier *. | ine 
tă învățătura respectivă din | KE, pill tn 
Eta care are să săvârşească Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite, Ş 
LU 


i] d CDI i i N ÎL de miazănoapte 4 alta- 
eO sa eD! rahilul e Sfânta Masă, ese pe uşa 
A ului IX, pr tul las ț trahul p 


(fără cele 12 închinăciuni). După 
Rugăciunea de la sfârşitul Ceasului IE 
reotul vine în mijlocul bisericii, se el: 
depune meranie la tronul arhieresc (ia binecuvântare de la fi A 
rânduială la sfintele icoane şi la iconostas, . 
ite. Se întoarce între sfeşnicele împărăteşti, ri 
credincioşi şi apoi întră în altar pe ţa E 
ei Mese, sărutând, ca de obicei: Sfânta Masă, 


trei ori spre răsărit, 


i A 
ă, dacă i ântându-le 
Apoi îmbracă sfintele veşminte (de culoare neagră, dacă are), numai binecuv: 


i â i să im”, la fiecare veșmânt. 
| sărutându-le, fără a zice altceva decât „Domnului să ne rugăm , 


După aceea îşi spală mâinile, zicând ac sue Da ceai AS 
i ă s-a citit cdni eni re 

în rapa aceea e aa ale Aintei Mese (fiind deja îmbrăcat pentru 

tul Obedniţei, preotul des- 


i i î « ŞI făcând metaniile cu ENI a 96 E î V L 
b i 
ăti î = anti Li rghi <T 
ă i « i atitor reotul incepe Sfân ia: 


Veniţi să ne închi- 


$ Ş . p iunea Noas tră cen 
> n 4 
Vezi ŞI textul Liturghiei la ectenia dinainte de impar tâşire „Să li UN rugăciune Oas [2 


de seară Domnului...” (Liturgbier, Bucureşti, 1956, p. 275). 


4 Vezi, de ex., Liturghizr, ed. Bucureşti, 1967, pp. 242-243. 
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EREI TRUE, LI, ENI: DRANISTE N 


1'Lriod), după care se citeşte prima paremie!”. Apoi îndată se cântă a doilea prochimen, 
pi care diaconul (sau, în lipsa lui, cântăreţul) zice cu glas mare şi rar: „Porunciţi !”. 

Preotul ia atunci un sfeşnic cu lumină aprinsă şi cădelnița, cu amândouă mâinile (sau 
cu stânga o lumânare şi cu dreapta cădelnița) şi stând cu fața spre răsărit, în faţa 
tei Mese, face semnul Sfintei Cruci, cu ele, rostind: „Inţelepciune, drepţi !”. Apoi se 

rece (pe stânga) spre credincioşi şi, făcând la fel, zice dintre uşile împărăteşti: 
umina lui Hristos luminează tuturor !”. Lasă sfeşnicul pe solee, în faţa Sfintelor Uşi, 
cădelnița o ia cu sine. Îndată după aceasta se citeşte 2 doua paremie din Triod”, iar 
4 e hram sau sfânt cu Polieleu, se adaugă şi paremiile zilei respective, din Mpez. 

d) La sfârşitul paremiilor, preotul, stând în fața Sfintei Mese şi având cădelniţa în 
apta, începe să cânte pe larg, pe glasul I: „Să se îndrepteze rugăciunea mea...” (Ps. 
AL, 2), iar la cuvintele „ca tămâia înaintea Ta”, cădeşte rar de trei ori în faţa Sfintei 
we, Cântăreţii (din strana dreaptă) cântă şi ei o dată: „Să se îndrepteze...”. Apoi, 
tul trece în latura de miazăzi a Sfintei Mese, cădind şi zicând cu glas înalt stiu 
Wii: „Doamne, strigat-am către Tine, ia aminte la glasul rugăciunii mele”. Cântăreții 
lin strana stângă) cântă şi ei: „Să se îndrepteze...”. Apoi, preotul trece în partea de 
sărit a Sfintei Mese şi cădind zice stihul al doilea: „Pune, Doamne, pază gurii mele şi 
| de îngrădire împrejurul buzelor mele”; cântăreții (din strana dreaptă), din nou: „Să 

Indrepteze.... Preotul trece apoi în latura de miazănoapte a Sfintei Mese, zicând, 
ul al treilea: „Să nu abaţi inima mea...” şi cădeşte; cântăreții (cei din strana stânpă), 
pi nou: „Să se îndrepteze...”. Preotul zice apoi: „Slavă Tatălui”, cădind proscomidiarul 
maunul de sus; cântăreții (cei din strana dreaptă), iarăşi: „Să se îndrepteze...”. Preotul, 
venind în faţa Sfintei Mese, zice: „Şi acum...” şi, cădind iarăşi în fața Sfintei Mese, 
htă cl însuşi pentru ultima dată: „Să se îndrepteze...”, până la „ridicarea mâinilor 
le”, de unde continuă cântăreții, în timp ce preotul cădeşte dintre uşile împărăteşti, 

trei ori, spre credincioşi (întâi spre mijloc şi apoi spre strane). La sfârşitul cântării, 
|t slujitorii, cât şi credincioşii îşi pleacă genunchii şi se roagă, făcând trei metanii. 

e) Dacă e vreo sărbătoare care are apostol şi evanghelie, urmează acum citirea apos- 
ului și a evangheliei, cu regula ştiută. Dacă nu, preotul închide Sfintele Uşi şi zice ec- 
lin intreită de la Liturghie („Să zicem toţi...”). De aici înainte, urmează rânduiala ca 
i Liturghia obişnuită, până la Heruvic, după Lirurghier, cu deosebirile următoare: 

- "Textul rugăciunilor citite de preot în taină este altul decât la celelalte două Liturghii; 

- Din miercurea săptămânii a patra înainte (înjumătăţirea Postului), după ecfonisul 
jețeniei pentru catehumeni se adaugă ectenia și rugăciunea specială pentru cei spre lu- 
Minare (candidaţii la botez, de odinioară): „Rugati-vă, cei către luminare, Domnu- 
ui !” și celelalte; 

.. Ecfonisul dinainte de Heruvic, în loc de: „Ca sub stăpânirea Ta...”, este: „După 
Darul Hristosului Tău...” (potrivit textului rugăciunii pe care o încheie Şi pe care pre- 
piul o citeşte în taină mai înainte, adică Rugăciunea a dona pentru credinciosi: „Stăpâne 
Slinte, Preabunule...”. După acest ecfonis strana începe să cânte Heruvimi („Acum 
Puterile cereşti...”), până la cuvintele: „se înconjură” (inclusiv). 

În acest timp, preotul, stând în fața Sfintei Mese, zice şi el în taină Henuwvicul („Acum 
Puterile cereşti...”) de trei ori, închinându-se de fiecare dată. Apoi deschide dvera şi Sfin- 
țele Uşi, ia cădelniţa şi cădeşte altarul şi naosul, ca de obicei (căzire mA), zicând încet 
Isalmul L. După aceca se închină de două ori în fața Sfintei Mese, sărută sfântul antimis, 


năm...” şi sc citeşte Psalmul CIII. În timpul acesta, preotul citeste în taină, în ş 
altar, ultimele patru rugăciuni ale serii (luminilor) de la V/ozogiel. "a 
După sfârşitul psalmului, preotul (din altar şi cu capul descoperit) zice £i 

mare, Apoi se închide dvera, iar citeţul începe citirea Carisma a 18-a (P 
CXIX-CXXXIII), în trel stări, în mijlocul bisericii, pe analogul fără poală. În tim 
sc citeşte prima stare a Catismei, preotul citeşte în taină Rygâciunea Anrifonului ] 
( „Doamne, îndurate şi milostive...”) şi apoi pregăteşte sfintele vase de care are ne 
aducând, de la proscomidiar la Sfânta Masă, discul cu acoperământul lui şi stelu 

La sfârşitul stării întâi, se deschide dvera şi preotul (din altar) roste 5 rima 
?ică. Apoi se închide din nou dvera, iar citețul citeşte starea a doua a Cati zi În 
acesta, preotul citeşte în taină Rugăciunea Antifonului al doilea („Doamne nu cu d 
Ia să ne mustri...”, ridică Sfânta Evanghelie de pe antimis şi o pune în partea de 
a Sfintei Mese, cu cotorul spre el, desface sfântul antimis şi apoi pune pe el sfântul d 
cu steluța şi acoperământul, precum şi chivotul cu Sfântul Agneţ; ia cădelnita, tă 
chivotul cu Sfântul Agncţ şi, slujindu-se de burete, ia cu grijă ŞI cu evlavie Sfânnul 
din chivot şi îl pune pe sfântul disc. Apoi atinge, pe rând, steluța şi acoperămân 
fumul cădelniţei, le sărută şi acoperă cu ele discul, zicând numai: Pentru Rugă 
Sfinţilor Părinților noştri...” Ia din nou cădelniţa, cădeşte de trei ori Sfintele a 
face două metanii mari, sărută discul acoperit şi face încă o metanie 

„La sfârşitul stării a doua se deschide din nou dvera şi preotul Zice a doua ceh 
mică, după care se închide iarăşi dvera, iar citețul citeşte starea a treia a Catismude 
timp ce preotul citeşte Rugăciunea Antifonului III. Când citetul ajunge la cuv 
„Inchina-ne-vom la locul unde au stat picioarele Lui...” (Ps. CXXXI 7-8), pe € | 
rosteşte mai prelung şi cu glas mai puternic, se opreşte, iar în altar se sună da oțel 
dată, Vestind credincioşilor ridicarea Sfântului Agneţ; credincioşii inperunci , 
face linişte adâncă, iar preotul se închină de trei ori în faţa Sfintei Mese, ridică sfi | 
disc, cu ambeie mâini, la frunte, ocoleşte pe după Sfânta Masă ŞI păşeşte încet h 
proscomidiar, înaintea lui mergând diaconul (sau cântăreţul) cu lumânarea aprig | 
cu cădelniţa, cădind spre Sfântul Agneţ. După ce preotul aşază sfântul disc [i ro 
midiar, se sună din nou clopotelul de două ori şi atunci credincioşii se ridică ini ici 
re, iar citeţul continuă citirea Catismei, de unde a rămas. În acest timp, la E 
midiar, preotul toarnă vin şi apă în sfântul potir, după obicei, dar fără a zice ceva; 
pocrovățul (de culoare neagră, dacă are), îl atinge de fumul tămâiei îl sărută Şi acă i 
ră cu el sfântul potir; apoi ia Aerul (de aceeaşi culoare dacă este) şi face la fel, acoj 
rind cu el discul şi potirul, pe care le cădeşte, iar după ce dă cădelnita. se închină 
trei ori în faţa lor. La toate acestea, nu zice formulele obişnuite, ci numai Pentru 
păciunile...”. După ce termină toate acestea, revine în faţa Sfintei Mese. i Stră 
sfântul antimis, punând deasupra Sfânta Evanghelic la locul ei. ă . 

| c) După sfârşitul Catismei, se deschide din nou dvera şi preotul zice 4 treia ech 
mică, după ce strana începe să cânte „Doamme strigat-am...”, pe plasul stihirilor di 
Triod. La „Să se îndrepteze rugăciunea mea...”, preotul face cădire mare, ca de obi 
la Vecernie. La „Slava” stihirilor se deschid Sfintele Uşi, iar la „Şi acum = /A2i8 
vohodul sau zzşrea cu cădelniţa (în zilele de rând) sau cu Sfânta Evanghelie Gia zi] [ 
când se citeşte Evanghelia) după rânduială obişnuită (descrisă la Vecernie) | 
„După intrarea sfințiților slujitori în altar şi cântarea „Lumină lină...” preotul rosti 
formulele obişnuite pentru introducerea prochimenului, iar strana cântă procininti | 


Ii" Aceasta se pune, în primele şase săptămâni ale Postului, numai din Cartea Facerii, iar în 


'5 Primele trei rugăciuni ii . Aptămâna ultimă, din Ieire 
rimele trei rugăciuni ale Vecerniei vor fi citi i târzi iat prana d PA: 

i r fi citire m; IVI TRR Pe i in tone : secat Ș 

mai tărziu, ca „rugăciuni ale antifoanelor”, 1 Aceasta se punc, În primele şase săptămâni ale Postului, numai din Cartea Pi/delor (Proverbe- 


timpul Catismei (vezi mai departe). a 3 i 
ur), iar în ultima săprămână, din cartea Joy, 
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Sfânta Masă şi Sfânta Cruce, se închină încă o dată, apoi se întoarce (pe stânga) şi 
că spre credincioşi, dintre uşile împărăteşti, cerându-şi iertare şi binecuvântând. : : : “mută. citeste rugăciunea de 
cil coanielale ete Sfintele Daruri de trei ori, îşi io pe pl Aerul, ia sfăntul după ce aşază acoperămintele Sela RR tA ie ae Ain on, 
dreapta, ținându-l la frunte, iar sfăntul potir cu stânga, tinându-l în dreptul pieptul |jumire din Laturphier cei si ta soc imi Dată ca de obicei, cu deose- 
Când strana termină de cântat cuvintele „săvârşită se înconjură”, se sună clop De aici înainte, rânduiala Liturg fie ia Aaaa că bă feri răspund: „Bine- 
credincioşii îngenunchează, iar preotul, precedat de un cântăreț (paracliset A că la chemarea preotului: „Cu frica lui ururea lauda Lui în gura mea...” (Ps. 
poartă lumânarea aprinsă (sfeşnic) şi cădelniţa, iese pe uşa de miazănoapte şi p Anta-voi pe Domnul II (OALA a Î oporul 'Tău...”, răspund: „Pâinea cea 
încet în cea mai profundă tăcere, mergând astfel spre mijlocul naosului. 4 XIII, 1), iar la „Mântuicşte, ae di = : pari Domnul, Aliluia, Aliluia, Aliluia” 
mijlocui naosului, sub policandru, preotul se opreşte puţin, face semnul Sfintei. Acă şi paharul vieţii gustaţi şi vedeţi să i a e sa esa: Ia carare ORA 
cu sfântul disc spre credincioşi fără să zică nimic, se întoarce (pe stânga) şi, m „XXXIII, 8). De asemenea, dorea SA ese re . primind...”, nu zice: „Ziua 
tot în tăcere, intră în sfântul altar prin uşile împărăteşti. Se sună din nou clop Mânta Masă, nu zice TULEA, ae fn A iei Ru ji La rivocaujil ca şi al Rugă- 
credincioşii se ridică în picioare, iar cântăreții (cei din strana stângă) încep SĂ. 11,,.», ci „Seara toată... etc. In s ma jetecăe la ÎI ugiia obişnuită, iar la otpust îl 
parțea a doua a Heruvicului („Cu credință şi cu dragoste...”). Mi pentru potrivirea Sfintelor, este altu aflăm, apoi pe cel al zilei următoare (a 
In acest timp; preotul pune Sfintele Daruri, ca de obicei, pe sfântul antimis | jenim întâ pe sfântul din ziua hi eu cai ae ate (tradiţional) al Liturghici îl po- 
rul în dreapta preotului, discul în stânga), ia acoperământul discului şi al pol i| Vecernie am făcut-o cu Liturghia)! , iar 
punându-le deoparte; îşi ia Aerul de pe spate şi, atingându-l de fumul căd 


Him pe Sfântul Grigorie Dialogul, episcopul Romei. 

acoperă cu el discul şi potirul şi le tămâiază, fără să zică nimic. Apoi, descopeții 
capul, face două metanii, sărută Sfintele descoperite, sfântul antimis şi Sfânta 
face încă o metanie, după care închide uşile împărăteşti şi dvera. 

f) Când s-a terminat cântarea părţii de la urmă a Heruvicului, preotul (diae 
rostește ectenza: „Să plinim rugăciunea noastră cea de seară, Domnului...”!5, citi 
odată în taină Rugăciunea prevăzută în Liturghier („Dumnezeul tainelor celor neg 
nevăzute...”). Apoi, ecfonisul: „Şi ne învredniceşte pe noi, Stăpâne...”, Tazăl most 
două rupăciuni în taină care urmează („Dumnezeule, Cel singur bun şi îndurat,., 
aminte, Doamne Iisuse Hristoasc...”) cu ecfonisele respective, prevăzute în LA 
Preotul se închină apoi în faţa Sfintelor Daruri, zicând de fiecare dată: „Dumnez 
rățeşte-mă pe mine, păcătosul, şi mă miluieşte !”. După aceea, Sfintele fiind acopeţ 
Aerul (aşa cum au rămas de la depunerea lor pe Sfânta Masă), preotul vâră mâna; 
pe sub Sfântul Aer şi, cu toată frica şi cucernicia, atinge Sfântul Agneţ (fără să-l. Bl 
zicând cu glas mare: „Să luăm aminte ! Cele mai înainte sfințite, Sfintele sfinților |? 

Credincioşii răspund ca de obicei: „Unul sfânt...” şi apoi cântă rar chinonicul: | 
taţi şi vedeţi...” (Ps. XXXIII, 8 ş.u.). Preotul ridică Aerul şi steluța de pe sfântul di 
pune deoparte şi apoi sfărâmă Sfântul Trup, zicând formula respectivă („Sfărâmă 
clul lui Dumnezeu ...”), şi aşază părțile în cruci, pe sfântul disc, ca de obiceii. 
părticica IS în sfântul potir, fără să zică nimic, binecuvântează căldura şi o to 
sfântul potir, de asemenea, nimic zicând. Apoi se închină, ia cu stânga partea H5 
pune în palma dreaptă, zicând: „Cinstitul şi Sfântul Trup şi Sânge al Domnului, 
mie, preotul X...” etc. Apoi, ţinând stânga dedesubt, cu mâinile pe marginea $ 
Mese, zice rugăciunile obişnuite de dinaintea împărtăşirii („Cred, Doamne... 
Tale...” şi „Nu spre judecată...”), după care se împărtăşeşte. Ia apoi buretele şi își 
palmele deasupra sfântului disc, zicând: „Slavă Ţic, Dumnezeule !*, de trei ori. 

Dacă preotul slujeşte singur (fără diacon), atunci el nu gustă acum din sfân 
tir, ci rămâne să facă aceasta numai atunci când „potriveşte” (consumă) Sfin 
sfârşitul Liturghiei'”. Deci, îndată după ce s-a împărtăşit cu Sfântul Trup (în & 


ema rânduielii Liturghiei Darurilor mai înainte sfințite 


Binecuvântarea (ca la Liturghie). ă i ul 
iţi să închinăm...” şi Ps. CIII (preotul citeşte în altar ultimele pa 
„Veniţi să ne închinăm...” şi Ps (p $ 


rugăciuni ale Vecerniei). 


i 5. Sch 


(din altar) 
tac. (din mijlo- 
Îinericii): 
A 


Ectenia mare. Se închide dvera. 


i întâi | citeşte rug. antif. 1, des- 
t XVIII (Ps. CXIX-CXXXIII), starea întâi (preotu $ IL 
eiga Aa 4 aduce discul cu acoperământul şi steluța, de la proscomidiar la 
Sfânta Masă). gali, 
Ectenia mică (dvera deschisă). i 
opaica a sli Catismei (dvera închisă. Preotul citeşte rug, antif. II şi pune Sfântul 
Apneţ pe disc). FA 
Ectenia mică (dvera deschisă). 


sul (din altar): 


se îndrepteze...”). ; 99 
Vohod cu cădelnița, cădire, „Înţelepciune, drepți !”, 
„Lumină lină...” (citit). 
Prochimenul L (din Triod). 
Paremia | (din Triod). 
Prochimenul II (din 774). 

mpi » 
To eealeai şi cădelniţa): „Înţelepciune, drepţi ! Lumina lui Hristos...” 
Paremia a II-a (şi paremiile zilei din Mnzs, dacă sunt). gi: . 
„Să se îndrepteze.....”, cu cădirea altarului şi stihurile respective şi metanii, 


Jiconul (cânt.): 
iotul: 

Am. 

votul: 


Chur.: 


tolul i 
sita | (dacă sunt). Se închid Sfinrele Uşi. 


1“ Reminiscenţă din vremea când Liturghia aceasta se făcea spre seară, după Vecernie. potul Evanghelia 
aceasta corespunde cu cea de după Axion, din celelalte două Liturghii. 

19 Dacă este şi diacon care slujeşte, atunci „potrivirea” Sfintelor o va face cl la sfârşitul Litu 
şi de aceea preotul poate gusta acum şi din sfântul potir (în care nu este Sfântul Sânge, ci numa 
şi apă binecuvântare). 


II ] j i i „851, col. 2 (în ed. 1970, p. 
1! Vezi [la Capetele lui Marco, lit. L, ed. Bucureşti, 1946, p A : i: 
"00 i print ei faţa 206 sus. La fel în Tipicul rusesc (Comp. Îndrumătorul tipiconal al 


Jhenicii Ortodoxe Ruse pe 1956, p. 79). 
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otul: Ectenia întreită 
Ectenia pentru catehumeni 
(Ectenia pentru candidaţii la botez: numai din 


imai Catisma 18, alcătuită din psalmii treptelor (Psalmii CXIX-CXXXIII), ea fiind 
tima specifică părții vesperale din Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite; este 


Cânt.: Hera | Zi miercurea săpt. a IV-a înai 

AIA Doru 4 e de cereşti...»). P a înainte) priză, precum am văzut, în trei stări, prin cele sita ectenii mici (ca la Vecernia zi- 

Cânt. 5 ia sa sli i ( iegieta d Sfintele Daruri, fără pomeniri) I rage A a inta n stări (in locul ae ge din og parte a ii 

Deda nici Pee e pete („Cu credință și cu dragoste...) Mrma e, după ema primele trei rugăciuni din ce E: (pre ale Vecerniei țin loc 

, Ecfonisul: Şi pe ml inim rugăciunea noastră cea de searâ...»), iciunilor anti oanelor citite de preot în taină în tump Catismel. D e 

Cânt.: Tarii nos niceşte pe noi, Stăpân...” Prochimenul obişnuit al Vecerniei, variabil după zilele săptămânii, e înlocuit aici cu 

Preotul: Două ecfonise (tru Ei A So ychimenele proprii celor două paremii din 1704, care se citesc tordeauna la Litur- 
de luăm aminte e St Aaa să ja Darurilor mai înainte sfinţite şi care se iau din cărțile: Facerea, Ieşirea, Pildele 
mpărtăşirea (Cânt.: „Chinonicul „Gustaţi şi că d toverbele) şi lov“. 

Aaa „a Gica i i Dumnezeu ea taţi şi vedeţi că bun este Donuruil. b) Ritul luminii, specific acestei Liturghii şi atât de impresionant („Lumina lui Hris- 

Preotul: 0 2 pei ian) Era de za i luminează tuturor”), era aşezat odinioară nu între cele două paremu, ca azi (după 

iata „Cu pace să ieşim” şi niv ăcie ARĂ ). y xhimenul paremiei a doua), ci după cea de-a doua paremie, aşa cum € descrisă rân- 

tai Age aa ala din vechile tipice, ca de ex., Tipicul Marii Bisenci din Constantinopol, din manu- 


„Fie numele Domnului binecuvâ . 
E reali [ nului binecuvântat...” (şi Ps. XXX i y 
l Apolisul (otpustul). (plai II). sec. X)2%. El era precedat totodată de Vohodul 
4 ieşirea solemnă a slujitorilor (un al doilea vohod, după cel de la Lumină knă, descris 
Ş J p 


6. Aa şi e 0 eat riturilor principale 
n rânduiala acestei Liturghii 
. .. . . 4 i 
g rpeau prin nava laterală de nord până în fundul bisericii şi apoi se întorceau prin 


A 7 e XE) A 1 > Ia ESI . i o) E sa 
cel Mare 1N 17204 gi 1 ate tăiți de Siu bă adică: ajunul Cr ăciunului ŞI al Bo 
2 ] 3 
Joia ŞI Sâmbăta T atimilor, pr ccum ŞI IN cazul € ând L9i 


otul rostea; „Pace tuturor”, iar cântăreții începeau să cânte: „Să se îndrepteze rugă- 
lunea mea...”. Uneori însă, paremia a doua fiind mai scurtă şi lectura ei sfârşindu-se 
|inte de terminarea procesiunii Vohodului, procesiunea s-a anticipat, făcându-se în 
Impul citirii primei paremii şi o dată cu ea tot ritul luminii a fost avansat înainte de 
LII Hitirca paremiei a doua. Cu timpul, procesiunea Vohodului s-a suprimat (ea fiind o re- 
Mesa, dnsoriitd că ŞI anume ritul luminii şi tare a celei de la „Lumină lină”, dar formula Şi ritul luminii au rămas între cele două 
: Cântarea repetată a versetultă paremii. Dar în sec. XV, Simeon al Tesalonicului descrie rânduială ca azi27, ceea ce 
| „mei că între timp se produsese intervertirea ordinii logice şi fireşti de mai înainte 

dintre paremia a doua şi ritualul luminii. 

În tot cazul, în rânduiala Liturghiei Darurilor mai înainte sfinţite avem de-a face cu 
un dublu oficiu al luminii: primul, alcătuit dintr-o lectură biblică (psalmii treptelor sau 
Catisma 18), urmată de cântarea integrală a Psalmului CXL (,„Doamne, strigat-am către 
inc...) şi apoi ieşirea solemnă a slujitorilor (vohod) cu imnul Lumină lină; al doilea, 


id 


2 De altfel, Catisma 18 este catisma de rând a Vecerniei din seara tuturor vinerilor de peste an, 


putul vesperal al Liturghiei Daru > : e lei sai lea is : 
jar în timpul Postului Mare (cu excepția săptâmanii a cincea), ca şi în alte perioade din cursul anului, 


mai înaint i ă iului 73 
e sfinţite este fidelă vechiului Tipic al Sfântului Sava (Tipicul | limul 
ay 4 Ipicui ICrusalu n) 
a Constantinopol îndată după binecuvă 
— se citea Psalmul LX 


sea e : a 
."); picul constantinopolitan era urmat şi la Tesal 
spective, se citeşte totdea 


titisma aceasta se citeşte la Vecernia din toate zilele de rând ale săptămânii (de luni până vineri in- 
tlusiv). Vezi învățătura despre Rânduala citirii Psaltirii, de la începutul Psaltirii (de ex., cd, Bucu- 
tei, 1968, p.9). 

24 Vezi în urmă, notele 16 şi 17 de la acest capitol. 

2 'Text publicat de J. Mateos, Le Typicon de la Grande Eglise. Manuscrit de la Sainte Croix no. 40, 
Ne sicle, t. |, în „Orientalia Christiana Analecta”, 165, Romac, 1962, p. 246. 

%5 Loc. cit., supra (nota 21). 

2 Vezi în urmă, la explicarea Vecerniei. 

7 Despre sfintele rugăciuni (slujbe), Cap. 354 (P.G,, t. CLV, col. 656-657 şi trad. rom. cit. p. 237). 


in secolele XIV-XV2!. In locul catismelor de rând ale zilei re 


ISA 
Vezi Simeon al Tesaloniculu 


trad. rom. cit., p. 234, 1, Despre sfintele rugăciuni, cap. 352, P.G,, t. CLV. col 649-608 
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E 


luminilor în biserici la căderea serii, 
„S-a părut Părinților noştri (potri 
să mulțumim (lui Dumnezeu), înda 
șI S 
IV, când pelerina apus 
crie în ălătonie, numindu- 
sui nă d ; indu-l ? 
e pu ciinii de seară, care se făcea în biserici (la | 
A Ag iese aa alla sul pe sas la o oră precisă: ceasul al zecelea digi 
une, care înc 1 dinaint 
LA i epea ma 
Ioana cia psalmi, lecturi, cateheze şi ia aa i 
cum ne informează ia, lumina cu in 
de a Me Arte i Șiria ia a cu e se aprindeau sfeşnicele în biserica 
ară, ci candel it în 
E a din A ela care ardea necontenit î 
unită cu Liturghia estic sas î î Eero o Ma a a ve 
ai E ae sata or mai înainte sfinţite, preotul aduce din altar sfe nicul E, 
Sas si mia rată credincioşilor, cu cuvintele: „Lumina lui Hristo în in ză 6 
aaa di a Biserică din Constantinopol însă, prin sec. X, la ritul lu inii E P 
e se săvă i i ră ceai 
4 rşea cu mare solemnitate şi în stă 


le cu lumini apri prezenţa i i ; “ 
aprins uadiase-de.ică i ul ţa patnarhului însuşi, sfei 

aprinderea a “rau aduse de catre diaconi în naos din pronaosul bi 5 Du 

or, slujba se prelungea toată noap EEIS 


iar cu timpul devine slujbă oficială (obișnuită 
i .. Li 1 i 
Cele două paremii din ăia de ca 


ezele prebaptism ni 
. . = Xa za tismale ) 
e e: rie na m mr Egeria la Ierusa 
Acerea și Ieșirea) şi din cele două cărți sapientți înca ps ri 
acea e ouă cărți sapiențiale canonic ) oma, 
N ea Și de Ambrozie (sec. 7 de e ami e 9 ut 
y e acesta spune că mai înaint bise zilnic « 
espre datoriile lor morale, când li se citea din Sf rele Pup ue ERĂ 
înțelepci 


20 Despre Sfăntul Dub. cap. 29, 73, P.G., t. XXXII, col. 25 


29 Vezi . > 
czi Peregrinatio ad | 
oca sancta, cap. 24: ; 
(Avxuk6v), nam nos dici » Cap. 24: „Hora autem decima R A, 
5 s dicimus /ucemare, similiter, se omnis multitudo ne appellant hic lei 
Anastasim, incendiu 


omnes candelae et cerei et fi infini 
t lumen infi P eri 
ne cerei initum” (Eth 
Vezi Peregrina ps petala e 
interiori riciate ja nude sancta, cap. 24: „Lumen autem de Tie i IE gi 
stii mina însă nu se aduce de afară. ci i ină ile 
mirii a » Ci se aprinde dinăuntrul mormântului). EA, cil 
3 ) - . . - . | 
di i e Dalla Vechile tipicoane patriarhale, al 
Îmi Biserici din Cons antinopol (în rus.), Kiev 
Ii ine = Sâm istorico-liturgic, în es ei Tdi 
- e A 45 iza ad loca sancta, ed. cit., p. 256 
czi Trio a locurile j de. 
ul, la locurile resp. (slujbele de miercuri şi vineri în Păresimi) 


Sfântului Mormânt de la Lerusali, 

mi 
p. 329 (La Prof. N. Uspenskii, Ver A 
„vol. I, Moscova, 1960, p. 16). i 
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pace 
țispunde: „Deo pratias (agamus)”, adică: „Să mulțumim lui Dumnezeu 


4 Liturghiei Darurilor mai înain 
Psalmul CXL, numit în Constitutiile apostolice (cartea VIII, cap. 35): ETAĂVIVLOG 


(lucernare), adică psalmul de la aprinsul luminilor de seară, ca î 
tădirii. După însemnarea 


Dl 1 UITI e sape 


voverbelor”**, Slujba obişnuită a Vecerniei (cea de Sâmbătă seara) nu are paremii; Ve- 
iniile care au paremii (la praznicele împărăteşti şi la sărbătorile sfinţilor cu Priveghere) 
espund unei privegheri, adică prelungirii Vecerniei prin slujba de noapte (pdenia sau 
iveyherea), care se oficia regulat în vechime, la toate sărbătorile. 

Formula liturgică: „Lumina lui Hristos...” constituie la origine o frumoasă exclamaţie 
nită să arate credincioşilor lumina aprinsă adusă din sfântul altar pentru a lumina in- 
tiorul bisericii, la apropierea nopții. Lumina aceasta naturală ducea în chip natural 
ndul la lumina spirituală adusă de Hristos, al Cărui simbol ea a devenit cu timpul. 
brmula este de origine foarte veche; o aflăm în inscripţii de pe lămpi din secolul I, 


provenite din Palestina, Cipru, Asia Mică şi Egipt, iar în manuscrisele lirurgice ea apare 
pentru prima dată prin secolele 


IX-X. Reminiscenţe ale acestui străvechi rit al luminii 
i în ritul liturgic bizantin, ci în toate riturile răsăritene (armean, Si- 
sau persan). Mai ştearsă s-a păstrat amintirea lui în riturile li- 
el apare numai în ajunul Paştilor (la începutul slujbei, 
i». din ritul ortodox); iar în ritul mo- 


c) Cântarea „Să se îndrepteze rugăciunea mea... 


dintr-o cronică bizantină din sec. VII, cântarea acestui verset 
la Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite în anul 617%, 
După părerea unor liturgişti, această cântare corespunde cântării Aliluiarion sau pro- 
chimenului dinaintea apostolului de la Liturghie (rest din psalmul cântat odinioară în 
Intregime înainte de citirea apostolului)**. Cântarea era executată odinioară numai de 
cântăreţi, şi abia din secolul XVI înainte s-a luat obiceiul să fie începută de slujitori în 
Altar. După indicaţia din Cronica menţionată mai înainte, „Să se îndrepteze...” se 
cânta nu numai la Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite din timpul Păresimilor, ci şi 
în alte zile în care se făcea pe atunci această Liturghie. Tipice de mai târziu precizează 
insă că, în zilele din afara Postului în care se oficia această Liturghie (ca de ex. miercu- 
rea şi vinerea din săptămâna brânzei), nu se cânta: „Lumina lui Hristos”. 

Ritul luminii şi cântarea „Să se îndrepteze...” constituiau în vechime un rit compo- 


nent al Vecerniei obişnuite din tot timpul anului, dar cu timpul s-a restrâns numai la 


vremea Postului Mare, ale cărui slujbe au un caracter mai conservator, păstrând în 
rut din alte slujbe (ca de 


rânduiala lor şi unele texte din Vechiul Testament care au dispă 
ex. cântarea prorocului Isaia, din rânduiala Pavecerniţei mari). După părerea unor 
liturgişti, ritul s-a dezvoltat întâi la Marea Biserică din Constantinopol, care l-a preluat 
poate din Siria (Antiohia). Un asemenea dublet al psalmului vesperal găsim şi în ritul 
armean (cu ritul luminii şi cădirea). 


n ei Pe pe ie 
4 Vezi Sfăntul Ambrozie, De mysteriis, cap. |, P.Lt. XVI, co 
şi Prof. Gh. Voiusa, în rev. $.T., an. 1965. nr. 5-6,p. 287. 
33 Cronica Pascală, PG, t. XCIL cul. 989. 
3 Vezi în urmă, la cap. Istoria Liturghiilor bizantine. 
37 Vezi, de ex., Tipicul studit al mănăstirii Everghetis, 
lituanggice ay t. d (Tvruxd), Kiev, 1895, p. 515. 


de psalm s-ar fi inaugurat 


|. 405 şi trad. rom. de Pr. E. Branişte 


la A. Dimitrievski, Descrierea manuscriselor 
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LITURGICA SPECIALĂ 


TABLOUL SINOPTIC INDICÂND EVOL 
(modificări, succesiune, adăugiri, 


UȚIA RÂNDUIELII LITURG 
dezvoltări și Suprimări)” 


Secolul VI Secolul VII 


ură TABLOUL SINOPTIC 
INDICÂND EVOLUȚIA RÂNDUIELII LITURGHIEI (cont.) 


X XI XII XIII XIV 
Dezvoltarea ritualului ptr. Pregătirea liturghisit. 
Dezvoltarea ritualului pregătirii Agneţului şi a vinului euharistic până la patr. Filotei al 


LITURGHIA PRIMARĂ 


a Secolul V 
(până în sec. V) 


Secolul 
IX 


Secolul 
VIII 


Constantinopolului 


Miridele | 


ici 

= Deplasarea pomenirilor nominale Dezvoltarea ritualului miridelor pentru credincioşi | Fixarea ritu- 
E de la Ofertoriu la momentul atestate la alului de azi 
Z Proscomidiei de azi patr. Nichi- al miridelor 
=] 

[=3) for (C-pol). 


Menţionarea Precizări de amănunte în manuscrise 
cădirii Da- 
rurilor în 

manuscrise 


Tămâierea şi acop. Dar. 
presupusă în Coment. 
liturg. al par. Gherman 
Rug. Prosc. 

(în Cod. 
Barberini ) 


Ectenia mare nchinarea în fata Sf. Mese înainte de începerea Litur- 
(mutată în locul 
actual de la în- 
ceputul  Litur- 
ghiei credincio- 
şilor) 

Imnul 
»Unule-Născur” 


Înlocuirea psalmilor antifo- 
nici cu cei tipici, prin Înca- 
drarea Obedniței ca început 
al Liturghiei (patriarhul 
Filotei al Const.) 


Ps. antifonic 
menţ. la 
Gherman al 
C-polului. 
Text. rug. 
antifoanelor 
în Cod. 
Barberini. 
Intr. cu Ev. 
menţ. la 
Gherman al 
Const. Rug. 
trisaghionului 
(text în Cod. 
Bavberint) 


Intrarea episcopului (a clerului slujitor) 
în altar 


Trisaghionul 
liturgic 

(„Sfinte Dum- 
nezeule”) 
450-453 


Lecturi biblice (din Vechiul Test. din 
Noul Test.) 


alternate cu cântări de psalmi 


Ieşirea din uz 
a lecturilor din 
Vechiul Test. 


Liturghia catehumenilor 


Generaliz. 
Rupăciunii 
Evangheliei 


Apare în manuscrise 


Ec. întreită şi 
Rugăciunea Evangheliei 


rug. resp. 

(text în Cod 

Barberini) 
Mutarea predicii spre 
atârşitul Liturghiei. 
Jicteniile şi 
rugăciunile ptr. 
clicreumeni şi 
penitenţi încep să 
iasă din uz. 


Omilia ( predica) 


Mutarea predici și 
sfârşitul Liturghiei 
Ecteniile şi rugăciuă 
pentru energumenii 
penitenți încep să 
din uz 


Ectenii şi rugăciuni i 
enii şi rugăciuni pentru catehumeni, energumeni, 
penitenți şi candidaţi la botez. 


Concedierea catehumenilor şi a penitenților 
Li 


ES pa 
Datele cronologice indicate aici sunt cele 


vite istoric în structura i vânduiala lor, aia aa Prot. P. Vintilescu, Lâtwrgbiile bizantina 
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Liturghia credincioşilor 


i 


4 


TABLOUL SINOPTIC 


INDICÂND EVOLUȚIA RÂNDUIELII LITURGHIEI ( cont.) 


Secolul V Secolul VI Secolul VII 


LITURGHIA PRIMARĂ 


(până în sec. V 


Ectenia mare şi rugăciunile Pentru credincioşi 
Prezentarea darurilor de jerttă la Pastoforiu 


Dipticele (pomenirile nominale) 


Sărutarea păcii 

Spălarea mâinilor 

Alegerea şi aducerea Danarilor de către 
diaconi la Sf. Masă 


Anaforaua euharisticiă (ritualul şi 
rugăciunea Sf. Jertfă), rostită toată cu 
glas tare, fără întrerupere 


Ectenie 
Rugăciunea domnească (menţionată la 
Sf. Chiril al Ierus.) 
Rugăciunea plecării capetelor 
»Unul Sfânt...» 
Frângerea pâinii auharistice 
Împărtăşirea 

- arhiereului 

- preoţilor şi diaconilor 

- clericilor inferiori 

- credincioşilor laici 
Rugăciunile de mulțumire 

- Ps. 33 (în Const, apost. ) 

- Ectenie 

- Rugăciune citită de arhiereu 

(protos) 


Rugăciunea plecării capetelor pentru binecuvântarea finală a credincioşilor de 


(protos) 
Concedierea credincioşilor 


Ieşirea cu Dar. 
menţ. de patr. 


Eutihie al Const. 


Heruvicul şi 
rugăciunea 
corespunz. 


Introduc. Cre- 
zului la 


Antiohia (471) 


Introd. Crezului 
la Constantin 
(512-518) 


Transferarea ritualului Prosco- 
midiei înainte de ritualul Litur- 


ghiei 
Anaforaua începe a fi citită în 


taină. Apar imnele cântate de 
acredincioşi. 


Ritualul înălțării Sf. Agneţ 


Căldura (G&ov) 
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către arhiereu 


Dezvoltarea ri 
vohodului m 
pomenirile 
şi riturile ace 


Introducerea imn 
„Să se umple gurile 
noastre...” (pate, 
Serghie al 
Constantinopolului 


LITURGICA SPECIALĂ 


TABLOUL SINOPTIC 


INDICÂND EVOLUŢIA RÂNDUIELII LITURGHIEI (cont.) 


Secolu Secol! ul EcolU e L | Secolul Secolul Secolul 
| Il S ji | S COLU || 


Prescurtarea ecteniei mari 


Text rug. ptr. 
cred. în CoA. 
Barberini 


i i iri minale 
Dezvoltarea ritualului vohodului mare, cu pomenirile no 


şi riturile accesorii 


Textul rugăciunii 
punerii înainte a 
Darurilor, în Cod 
Barberini 


Apariţia tro- 
parului Ceas. 
III în 
manuscr. 


E i 
Ş Axionul în forma de azi 
Rugăciunea în 9 


taină dinaintea 
împărtăşirii (text 
în Codicele 
Barberimt). 
Amestecarea 
Sfintelor (menţ. 
în Codicele 
Barberini) 


Îndrumări în manuscrise 
pentru ritualul împărtăşirii 


Introducerea imnului 
„Să se umple gurile 
noastre...” (patr. 
Serghie al 
Constantinopolului) 
Rugăciunea am- 
vonului (text în 
Coq. Barberini ) 


R Apar în ma- 
Rugăciunea in A for- 
schevofilachion eleva 
(text în Codicele vele 
Barberini 


9 | 


de la începutul Liturghiei 
credincioşilor 


Generaliz, 
troparului 
Ceas. III la 
epicleză 


Precizarea 

ritualului 

împărtăşirii 

(Filotei al 

Constant.) 
Imnul „Să se umple gurile 
noastre...” începe să iasă 
din uz (se menţine în L+- 
turghierul rom, şi în cele 
slave) 


Filotei pre: 
scrie împăr- 
țirea anaforei 


(&wr.Ăbpov) 
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I i i storia Li iei, Bucureşti, 1940, p. 263 

intilescu, C litografiat) de Istoria Liturghiei, 

pe i rorpătranid dpi împărtăşirii clericilor la Liturghia Ati pi 
| rica şi Şcoala” (Arad), an. 68, nr. ll (12 martie ), 
d Liturghiei Darurilor mai 
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în „Orientalia 


PARTEA A PATRA 


Sfintele Taine 


CAPITOLUL | 


Introducere generală 


Ce sunt sfintele taine, scopul lor, timpul şi locul săvârşirii 


4) Sfintele taine (poorhptov, sacramentum, tninstvo = lucru ascuns, tainic, neînţe- 
) sunt slujbe bisericeşti, prin mijlocirea cărora ni se împărtăşeşte, în chip special şi 
in anumite semne (forme) văzute, harul lui Dumnezeu, în cele mai de seamă mo- 
nte şi împrejurări ale vieţii noastre. Ele sunt şapte, după numărul darurilor Sfântu- 
| Duh: botezul, ungerea cu sfântul mir, bocăința (mărturisirea), împărtăşirea, nuntă 
visătoria), preoția (hirotonia) şi maslul (eleoungerea). 
b) Vom înţelege mai bine atât esenţa sfintelor taine, cât şi rostul sau scopul şi spe- 
(icul lor, ca servicii divine în cadrul cultului ortodox, dacă le vom compara cu sfin- 
le slujbe studiate până acum, adică cu Laudele bisericeşti şi cu Sfânta Liturghie. 
Astfel, în ceea ce priveşte scopul sau destinația, serviciul Laudelor zilnice (inclusiv 
Winta Liturghie) are caracter prin excelență. public (colectiv). Aceste slujbe alcătuiesc 
ultul divin public şi oficial al Bisericii. Ele se săvârşesc în numele şi spre folosul tutu- 
jur credincioşilor sau al întregii comunități; toti creştinii pot participa la aceste slujbe 
Minte şi pot să beneficieze de efectele sau de roadele lor binefăcătoare, dacă ei 
participă activ şi cu vrednicie. Totodată, prin slujba celor şapte Laude se exprimă sau 
ie manifestă în primul rând scopul sau funcțiunea latreutico-euharistică a cultului di- 
Vin, adică slăvirea şi adorarea lui Dumnezeu, precum şi venerarea sfinţilor, care con- 
stituie o obligaţie permanentă a Bisericii. 

Sfintele taine au însă destinaţie (aplicaţie) individuală; deşi la săvârşirea lor poate 
jista sau lua parte oricine, efectele lor se aplică numai unei (unor) anumite persoane, 
adică subiecţilor (primitorilor) tainei respective. De aceea, unii liturgişti le socotesc 
drept forme ale cultului particular. Dar nu trebuie uitat caracterul eclesiologic sau c0- 
munitar al tainelor. Ele se săvârşesc în Biserică, deci sunt forme ale cultului public al 
Bisericii, iar efectele lor mai largi se răsfrâng, nu numai asupra beneficiarilor (subiecţi- 
lor), ci şi asupra Bisericii întregi. Cu fiecare nou botezat, de ex., trupul Bisericii creşte, 
se măreşte; prin taina împărtăşirii fiecare credincios se integrează efectiv în Biserică = 
adică în „comuniunea sfinților” — iar despre taina nunţii (căsătoriei) Sfântul Pavel în- 
suşi spune că „taina aceasta mare este, dar eu zic în Hristos şi în Biserică” (Efes. V, 
32). Căci, în definitiv, Biserica este „trupul tainic al lui Hristos, iar viaţa spirituală a 
acestui organism bisericesc se întreţine prin sfintele taine; acestea sunt „calea 
impărătească pe care EI ne-a trasat-o, uşile pe care EI ni le-a deschis şi prin care EI re- 
vine la oameni”, continuând astfel existenţa Sa vizibilă în Biserică, în iconomia 
sacramentală a Duhului Sfânt. De aceea, în vechime, mai toate tainele se săvârşeau de 
regulă în cadrul Liturghiei sau în conexiune intimă cu ca, deci cu Sfânta Euharistie, 
care rămâne în centrul vieţii Bisericii, deoarece Sfânta Euharistie îi adună pe credinci- 
oşi în Biserică, o face deci vizibilă şi viabilă. 

Spre deosebire de oficiul divin zilnic (Laudele bisericeşti), care satisface în primul 


rând funcția latreutică a cultului Bisericii, în slujba sfintelor taine stă pe primul plan şi 
m e Să me ee 

! Nicolae Cabasila, Despre viaţa în Hristos, cart. L, P.G., t. CL, col. 508 A. 

2 CE. Evdokimov, L'Orthodoxie, PP. 262-266. 
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se împlineşte i E “tiune i i : 
le) şte mai ales funcțiunea harismatică sau sfințitoare a cultului ortodox: APIVOLUL II 
CAPITOLUL 


Cc) In ceea ce priveşte tizppul săvârsirii ilni Pip 4 | 
p Arsirii, Laudele zilnice au termene fixe şi ca Botezul ŞI ungerea cu Sfântul Mir 


caine nu este însă legată de termene sau date fixe din cursul anului bisericesc, ci A. NOTIUNI INTRODUCTIVE ŞI RÂNDUIALA SLUJBEI 


|, Ce sunt botezul şi mirungerea. Botezul este taina iniţierii creştine, poarta de 
fe în creştinism sau taina fundamentală şi indispensabilă pentru mântuire, prin 
omul se renaşte pentru viaţa spirituală, adică devine membru al Bisericii lui 
tos, dobândind iertarea de păcatul strămoşesc (la prunci), precum şi de toate ce- 
je păcate personale, făcute până la botez (la adulți); iar pgerea cu Sfăntul Mir 
ră la catolici confirmare, adică pecetluire sau întărire a botezului) este taina prin 
ac împărtăşesc noilor botezați puterea și darurile Sfântului Duh, necesare pentru 
țerca, sporirea şi întărirea credincioşilor în viaţa cea nouă, întru Hristos. 

pre deosebire de romano-catolici, la care — de prin secolul XIII înainte — ungerea 
Sfintul Mir se administrează separat de botez, abia după ce pruncii au ajuns la vâr- 
de 7-12 ani, în Biserica Ortodoxă, ca în toate Bisericile răsăritene, această sfântă 
| se administrează îndată după botez, încă de la început şi până azi, rânduiala 
xloxă a mirungerii nu constituie o slujbă aparte, de sine stătătoare, ci e împreunată 
iceca a botezului, făcând una cu ea. De aceea vom vorbi despre amândouă deodată. 


ri vom vorbi despre acele taine. 
| SI - + . .. . Ă 
i met îmi petec So: săvârșirii, sfintele taine se săvârşesc de regulă în bi 
ele zilnice. Ca orice slujbă sfântă, sluib i i 
mei rice sluj ă, slujba sfintelor taine trebuie făcută 
$ ţ re caracter public, în sensul că ăvă în mij 
ide 2 rr lic, a se săvârşeşte în mijlocul comunității 
i et ş i i oiue1) dun care tacem parte, în văzul, cu ştiinţa şi cu ariei A 
sta, comunitatea sau obştea fraţi inţă devi 
5 aților de credinţă d ărtaşă 
nile, bucuriile şi suferinț ăruia dintre i ral aaa Pc e A 
ele fiecăruia dintre me i ci Ă 
iile ș ţ mbrii ei, după cum fi 
parte le trăieşte sau le simte pe E Sinaurăie me RER 
e trăic; acelea ale obştei. Singură taina Sf i 
excepţie in această privinţă; prin Însăși ei sup dati, a a a a 
cepție. ță; prin însăşi natura ei, ea poate fi şi i ă 
ă pri 1 treb 
ori în Sei la căpătâiul bolnavilor care au nevoie de ea i iii ” 
n cele ce urmează, vom vorbi despre slujba fiecărei taine în parte 


BIBLIOGRAFIE „Ministrul (săvârșitorul) sfântului botez. Cine poate boteza ? 
n condiţii normale, dreptul de a săvârşi botezul îl au numai episcopii şi preoții!. Nu- 
in lipsă de preot, pentru ca să nu rămână cineva nebotezat, poate boteza şi mMona- 
simplu sau diaconul?, iar la caz de mare nevoie — ca, de exemplu, când pruncul e în 
mejdie să moară nebotezat — poate să boteze orice creştin ortodox, bărbat sau femeie, 
chiar părinţii pruncului, prin împlinirea ritualului sumar care constituie partea 
nţială a slujbei botezului, adică afundând pruncul de trei ori în apă curată (în lipsă 
apă, numai stropindu-l) şi rostind de fiecare dată formula sacramentală: 
jtează-se robul (roaba) lui Dumnezeu (X), în numele Tatălui, Amin...” etc.â, În 
jt caz, dacă cel botezat astfel supravieţuieşte, preotul va completa ulterior restul 
jjbci botezului, după rânduiala obişnuită (dar numai de la afundare înainte), 

După o veche credinţă, în condiţii normale, preotul ar fi de preferat să nu 
Virşească botezul propriului său copil“, deoarece în acest caz l-ar naşte de două ori: 


A.G. Martimort, Les ssgnes de la N J : i 
ÎN ai dia e ouvelle Alliance, nouv. &d. Liepel (Paris), 1 


PL de M Sie. Sote inca 
=, e Meester. SpA; sui sacramenti amministrati secondo il vito byzantino, BR. 
V. Mitrofanovici şi colab., Liturghia Bisericii 

Mitroi bi ahia Bisericii Ortodoxe, ed. 192 
Moktfelnicul (Evhologhiul) ortodox (în diferite limbi Ape ne dia, a | 


ai 


! Comp. Canoanele 46-50 apostolice; Tertulian, De baptismo, 17, în P.L., 1, 1327; Const. apost., 
||, 9, 10, 11 (trad, rom., pp. 95-96). 

i Vezi: cazul diaconului Filip (Fapte VIII, 12-13, 38); Leronim, Adv. Luciftr,. 9 (P.L., XXIII, 
!4: diaconul poate boteza numai cu autorizaţia episcopului) şi Can. 44 al Sfântului Nichifor 
Arturisirorul. Ş 
1 Vezi: Sfânta Scriptură, Fapte IX, 10, 17 ş.u. (Sfântul Pavel botezat de Anania) şi ] Cor. 1, 14 
„ră anonimi, care săvârşeau botezul), Canoanele 44 şi 45 ale Sfântului Nichifor Mărturisitorul; 

irturisirea Ortodoxă, part. 1, răsp. la întreb. 103, Pravila lui Matei Basarab (Indreptarea Legii, 
1662), gl. 153 (ed. Acad. R.P.R. 1962, pp. 162-163); Molitfelnicul, notiţă la sfărșitul rânduielii sfăn- 
jului botez pe scurt (ed. 1937, p. 41). Comp. şi Fer. Augustin, Conira Epist. Parmen. Îl, 13, 29, PL, 
| XLIII, col. 71 (Botezul săvârşit de laici, afară de cazuri de necesitate, e ilicit, dar valid), Idem, 
Din]. contra Lucif, 9, P.L., t. XXII, col. 173. 

1 Vezi Întrebări și răspunsuri ale lui Petru Hartofilaxul, în Sintagma ateniană, vol. V, p. 372 şi 
irtic. 209 al Nomocanonului slav în 228 titluri. 
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a Per USR RE SUN A BOR IUBI al „Uae 


o dată pentru viaţa fizică (trupească) şi altă 
aţa fizici pcască) şi altă dată pentru cea spirituală. D: 
alt preot, preotul poate să-şi boteze propriul e ie Ş 


îi Sutisetul (primitorul) botezului. Cine poate primi botezul ? 
Eu SR at eul ude n om, indiferent de vârstă (fie prunc, fie adult) | 
ezat O dată cu botezul creştin valid; în dai 
: alid; de exemplu, când ba de 
orice necreştin (evreu sau păgă pa au ae și ai scai 
n), precum şi membrii confesiunilor și ai 
tine care nu recunosc botez UI d în Sâria Tes 
ul (ca Quakerii) sau care în Sfă i 
Zi nu cred în Sfânta Tre 
chime, de exemplu, ade | i si ua 
» adeptii lui Pavel de Samosata€, astăzi socinienii si uni 
5 pe ba at i y » astăzi socinienii şi unit 
ți 4 a, inainte de a fi botezați. treb ă izați i 
oți ace; nainte de i, uic să fie catehizaţi sau instruiți în 68 
OI rame după rânduiala prescrisă în Molitfelutc N 
ise za i =: = . Ă . 4 
__ Biserica Ortodoxă recunoaşte şi botezul confesiunilor neortodoxe, dacă cl în 
Area bora dona sa Lp SI zi p=: ad ae? 
ea tie ul a adică dacă e făcut în numele Sfintei Treimi (can. 19 sin, Lei 
e aceca, foştii apostaţi de la O i i eu 
rtodoxie (cei care s-au lepă “luj 
taţ » - au lepădat de numele, 
se Sie şi membrii sectelor care recunosc botezul ca taină ŞI îl să i rgese 
E “AAC 5 ae 
E ati ui dacă revin la dreapta credinţă, sunt reprimiți numai prin 
SERA ai ot aşa sunt primiţi protestanții, adică luteranii şi calvinii pre 
E: at au a cazul că n-au primit Mirungerea în Biserica lor, 
( ţ minte, dacă sunt aşa din naştere, sunt consi i ca nist 
„Adulții . e, d şa di $ sunt consideraţi ca ni 
in vârstă şi pot fi botezați”, ia Ă: i ca. Poti 
» iar dacă au devenit aşa la o vârstă înai ă fi 6 
1 pot tezați”, ş vârstă înaintată, pot fig 
menea botezați, dacă în mo idi - i A 
, daci mentele de luciditate sau în: ie şi 
y : < Xe IN E = = 
dorinţa de a primi botezul, Ec pune îl 
ii o cuu sv nu i borează, dar se dă mamelor lor canon de pocăință 
- plat din vina lor”; este interzis iată 
e A ini S » de asemenea, botezul copiilot | 
Cât AR: $ ... II A e să II - . 
îi . pus să Copiii Adi (lepădaţi sau găsiţi), despre care nu se ştie d 
otezaţi W, aceştia se botează negreşi 
de eur io ue Şreşit, pentru ca nu cumva să 


. 


E Îndrebtavea Loaii A zi : 
sa Mda gl. 155 (ed. cit. p. 163). Comp. şi Pravila bisericească a mitrop. Nifj 
i pă piete pl oă , imănunte în plus despre sâvârșitorul botezului, vezi la Pr. Ion Petreuţ 
paid a iei, he + Z tari Dr. Nic. Bălan, Mitrop. Ardealului, la cincizeci A 
LPP ILILLE VISCTICEASCĂ, SiDIiU, 19 A ai 1 â , ta ibi 

vea . dle E ii La 04 şi Sp. Cândea, Botez] din necesitate, Sibiu, 1940) 

" Vezi Invăţături preoţilor pe scurt de sa, 7 seric J 
ed. a e cane Aa p e șapte taine ale Bisericii cu porunca mitrop. Antonie, Iaşi 

* Can. 4 al Sfântului Timotei al Alex iei 

Ri certi ata pei: pe Sari (CBO, vol. II, part. II, p. 152). 

€ Bi ZNCiră, căii. Za di: îi ă i : 
Pin sii 1 tului Vasile cel Mare, can. 91 trulan şi can. 37 al Sfânrulul 

10 2 

N sa Sa e Cartagina (CBO, II, part. |, p. 171) | 
ezi can. sin. VI Cartagina din ș : 
temute Al a ARE gi a din anul 401 (CBO, vol. II, 1, p. 234-235 — Can. 72 Can 
SM imam DEA al Agia) şi can. 84 trulan. Comp. şi Îndreptarea Legii, el. 150 (ed, 
al eta wi 4 P în 228 titluri, cap. 202; Iuvăţătură preoţilor pe scut de şapte taine ale a 
Ș ie mie Ă Sr; 4 pri de Pravilă bisericească, tip. de Mutrop. Nifon, Bucureşti, 1854 g. ) 
td ein recomandă pentru asemenea cazuri formula „botezului condiţionat”. adică EL a i 
p i fundat în apă, preotul să rostească formula: „Botează-se robul (roaba) lui D viza 
ml ti sade în numele Tatălui...” erc., (vezi de ex. V. Mitrofanovici poeta at A 
tina să pnl ia ur e i e în o op. cit. p. 357 ş.a.) Formula zeii A 
Petru | Molitfelnicul) său, este însă împrumutată din practica Bisericii Iarina 
ra bi i „Molitfă ă iuimiitată din practica Bisericii | 
Ai iai papei Alexandru III (1159-1164), sai prescrie fre: i Si piei pi TE 
Mpuzo, şi nondum baptizatus es, ego te baptizo” etc. (vezi C ut. L.p. 236. notat 
pat 4I69 RON Ă zati »C80 te Daptizo etc. (vezi CBO, vol. II, part. 1, p. 238 a 4), 
Mle: şi în Rp. la întreb. 27, atribuit lui Timotei al Alexandriei sub Sa să a: i A 

p intru numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh” (Îndhreptarea Lemi, ed. cit.. p. 559) E 
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LITURGICA SPECIALA 


În ceea ce priveşte condițiile pe care trebuie să le îndeplincască primitonii botezului, Sc 
we de la cei vârstnici: dorinţa de a primi botezul, credinţă (vezi Mc. XVI, 15 şi Fapte 
|II, 37-38), pocăință (vezi Fapte IL, 38) şi cunoaşterea elementară a adevărurilor de 


jedință. La prunci, pentru îndeplinirea acestor condiţii mărturisesc şi garantează naşii. 


4. Naşii (0. &vă5oxoL) sunt credincioşi în vârstă care-l asistă pe cel ce vine la bo- 
7, rostind răspunsurile şi făcând cuvenita mărturisire de credinţă în locul şi în nu- 


Iele celui ce se botează. Ei sunt deci garanţi sau chezaşi ai acestuia, luându-şi prin 


țeasta angajamentul solemn, înaintea lui Dumnezeu şi a Bisericii, că pruncul (finul) 


Va fi crescut ca un adevărat creştin şi că va fi un bun credincios al Bisericii lui Hristos, 
Prin participarea lor activă la slujba botezului, alături de preoți, naşii devin părinţii 
spirituali ai pruncului, născându-l pentru viaţa cea nouă, în Hristos, aşa cum p 
vei după fire l-au născut pentru viaţa trupească; ei au aceleaşi obligaţii şi răspunderi în 
jeca ce priveşte viaţa religioasă-spirituală a finului lor, ca şi părinţii pentru viaţa fizică 
(materială) a copiilor lor!?. 


ărinții 


Naşul trebuie să fie creştin ortodox? şi bun credincios, în vârstă (nu prunc sau co- 


pil) şi de acelaşi sex cu cel ce se botează. Călugării nu pot fi naşi (căci ei, trăind în mă» 
Mistiri, nu pot să-i îngrijească pe fini)!*. Nu pot fi de asemenea naşi părinții copilu- 
ui!5. De regulă, pentru fiecare candidat la botez se cere un singur naş; el poate lipsi 
jtunci când botezul se săvârşeşte în condiţii anormale sau excepționale!€. 


Naşul este dator să îngrijească de viaţa religioasă-morală a finului său şi la vremea 


tuvenită să-l înveţe — dacă poate — adevărurile credinţei creştine. Cu un cuvânt, ca un 
Indrumător şi învățător în cele sufleteşti, să se sârguiască a face din el un bun credin- 
tios. La rândul său, finul este dator să-l asculte pe naş şi să-l respecte, la fel ca pe 


părinții săi după trup. 


5. Timpul şi locul săvârşirii botezului. În vechime, şi mai ales în perioada de în- 


florire a catehumenatului (secolele IV-VI), botezul se săvârşea, de regulă, în ajunul 


următoarelor sărbători din cursul anului bisericesc: 


"2 Despre naşii la botez şi datoriile lor vezi: Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeas- 
mi, cap. VIL, 3, k (trad. rom. de Pr. Cicerone lordăchescu, pp. 150-152); Sfântul Ioan Gură de Aur, 
Untehezele baptismale, IL, 15-16 (Jean Chrysostome, Huit Catecheses baptismales intdites. Ed. dAnt, 
Wenger, Paris, 1957, p. 142); Teodor de Mopsuestia, Catehezele baptismale, ed. R. Tonneau et R. 
Devreesse, Roma, 1949, p. 345 ş.u.; Simeon al T esalonicului, Despre sfintele taine, cap. 62 ( trad. rom, 
p. 76). Vezi şi: M. Dujarier, Le parrainaqe des adultes au bois premiers siăcles de lEglise, Paris, 1962, 

'3 Vezi Rânduiala înaintea sfântului botez, în Molitfelnic (ed. 1937, p. 14) şi Simeon al Tesaloni» 
cului, op. și cap. cit. p. 73. Comp. şi Hotărârea patriarhului ecumenic Calinic II (1684-1702), în 
răspunsurile către episcopul Partenie al Larissei din 1701 (la M. Ghedeon, Kavowkai orăve!g, t. 
1, 80-82); Cap. 153 din Nomocanonul slav în 228 titluri. 

* Vezi Testamentul Sfântului Teodor Studitul: „Să nu te faci frate cu mirenii şi nici Să ai cu ei 
lepături de cuscrenie, fiindcă (nu) ai fugit din lume. Părinţii n-au făcut asemenea lucruri; iar de se va 
păsi la cineva, nu este lege 


” (Cuvintele Sfăntului Teodor Studitul.., dare pe graiu îndreptat, de Arhim. 
MNanasie Dincă, Bucureşti, 1940, p. 395). Comp. şi Răspuns la intrebarea 6, al lui Petru Hartolilaxul, 


In Sintagma ateniană, vol. V. p. 370; Pidalionul, trad. rom.. Neamţ, 1844, p. 495; Pravila mare (În- 


ilreptarea Legii), gl. 135, alin. 1. ) 

'5 Vezi artic. 209 al Nomocan. slav în 228 titluri şi Pravila mare (Îndreptarea Legii), Târgovişte, 
1652, gl. 226 (în ed. Acad. R.P.R., Bucureşti, 1962, p. 227). Comp. şi Pr. Dr. Gh. Soare, Impedi- 
mentele la căsătorie şi motivele de divorț, Bucureşti, 1943 (extras din BOR). p. 33. 

'* Vezi Molitfelnic, Chişinău, 1820, foaia 10 verso: „Cade-se a şti: că la sfântul botez destul este 
un naș, de va fi de parte bărbătească cel ce se botează, iară de va fi parte femeiască, numai naşa. lară 
la nevoia morţii, poate să se săvârşească botezul şi fără naş”. Veri şi Enciclica Sinod. a Bis. Greciei 
ur. 934/1957 în MO, an. 1962, nr. 34, p. 255. 
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A mp mă td PP ES/ Si A 


LL U KU SI PARA 


a) La Naşterea Domnului (25 decembrie) 
( îs pentru viaţa în Hristos: 
a Epifanie sau Teofani ICĂ Ară | 
i nie, adică Arăta i 
când a botezat Mântuitorul însuşi; dA iati Adi (6 
c a p - e o. . 4 
PE A i nou a ae n fiind icoana morții şi a învierii lui Hristos i. 
tează, în chup simbolic, cu Hristos prin otez, să învi i 
die i aa nouă (comp, Rom. VI, 3-5 8). Sie Unei a E 
a Rusalii (Cincizecime), căci i ser 
usalii ăci atunci serbă â A i 
Doeziu desăvârşit: botezul cu Duhul Sfânt zile miei 
a toate aceste date, bote ivârşe: i 
4 zul se săvârşea înainte de Li ie, în ti 
i este e, botezu e de Litur 
el ii Ap asi se şi impărtăşeau pentru prima dată i e, ia al 
ee 4 - I9i v . j 
Saare i stai CI aceste sărbători se cântă şi astăzi, în loc de 
nn ; In slujba botezului: „Câţi î ist i] 
ae rez : „Câţi în Hristos v-aţi bot Î 
ali Stie, Aliluia !” (Comp. Galat. III, 27). Numai în si cane 
în se pi şi în alte zile sau sărbători din cursul anului!?7 > EP 
este date pentru botez trebui i 
ie observate şi astăzi â i 
FE cea aa ez tre ŞI astăzi, pe cât este cu 
tezul celor vârstnici. Dar pentru botezul prunci lor, nu fe ne 
aa 3 iu A Aj 


suri hotărâ x ZE ISA 
răte, pentru ca să nu se întâmple ca pruncii să moară nebotezați. De 
Preotul citeşte apoi cele patru rugăciuni de exorcizare (numite în Molitfelnic, inexact, 


dacă pruncul e debil şi există 
ŞI EXIStă teama că nu va trăi : 
terelă. A a nu va trăi, poate fi botezat înd: mă. 
Dacă nu, botezul se face de obicei la şapte zile după nașt Sava după a cgipge ; = et A 
şterea pruncului lipidări), dintre care pe primele două Je citeşte stând cu fața spre apus (pentru că acestea 


între 7 şi 40 de zile), în orice zi ărbă : aşt | 
interziceau în general am pia aa Sie trbitnare (mai ales duminica)20. Vemhiţă pri adresează diavolului), iar pe celelalte două, stând cu faţa spre răsărit (căci sunt adresate 
normale nu se făcea botezul în timpul Postul ir a că zile de la naştere?!. lui Dumnezeu)”; la ultima rugăciune, după ce rosteşte cuvintele: „Însoţeşte viaţa lui de 
ospeţe care însoțeau prin case botezul: dar i id, avându-se în vedere meșe Inger luminat, ca să-l izbăvească pe el de toată bântuiala potrivnicului, de întâmpinarea 
prunc, se admitea botezul chiar în Săptămâ Fi caz de primejdie de moarte pe vicleanului, de dracul cel de amiazăzi şi de năluciri rele...?, preotul suflă din nou peste 
botezul pruncilor se face după Sfânta Piru hi, atimilor”. Astăzi, în regulă gene fita prancului, de trei ori (în chipul Sfintei Cruci) şi-i face apoi cu dreapta semnul crucii 

i la frunte, la pură şi la piept, zicând de fiecare dată: „Goneşte de la dânsul pe vicleanul şi 


În ceea ce prive ăvârşirii, î i cur 
priveşte focul săvârșirii, în vechime botezul se săvârşea la început în 6 


apă curgătoare, uneori în catacombe ori în casele a € necuratul duh, care se ascunde şi se încuibează în inima lui”. 
erau folosite ca biserici (locaşuri de le particulare care în primele trei sei După sfârşitul acestei rugăciuni, naşul cu pruncul e întors cu faţa spre apus (când 
guri de adunare şi de rugăciune); iar în epoca de! 
i > 


ae cura ș pag nule la creştinism şi de înflorire a disciplinei catehumenatului „iri carnat a imp ie e a iar 
1Y- Y1), botezul se săvârşea în locaşuri anume desti natului ( enunțările), ŞI ri n. , | d A aaa RA 

pe lângă biserici şi numite baptisterii?*. De | sia Apoi naşul cu pruncul se întoarce din nou cu faţa spre răsărit (când candidatul e 
pedobaptismului, baptisteriile nu s-a a e 4 O VIGRIE, Sp pă ; alizai adult, îşi ţine mâinile în jos) şi se face unirea cu Hristos şi mărturisirea credinței, Precum 
N 0 NIN i NI u mai întrebuințat şi botezul se săvârşeşte | şe arată în Molitfelnic. 

17 Aşa, de exemplu, în Răsărit se fă să | După acestea, preotul zice: „Binecuvântat este Dumnezeu, Care voieşte ca toţi 
Mormânt din Ierusalim (Sozomen st pis, 1 tai i ra oamenii să se mântuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină, acum şi pururea...” etc, şi 
rii Sfântului Ioan Botezătorul (24 nnlei ea și e rs în Apus se administra botezul şi în ziua na citeşte rugăciunea de primire a candidatului la botez („Stăpâne, Doamne, Dumnezeul 
Tours, Hust. Francorum, VILL, 9, în P.L., t. LXXI pir patalitia martyrumi (vezi Grigorie, epise, nostru, cheamă pe robul Tău (roaba Ta) X către Lumina Ta cea sfântă...”), intrând cu 
sfânt dure ni pi baptismo, 19; „Fiecare zi eso esa fe = iei sa toţii în biserică (în pronaos); 

p. 72 î ntru botez”. Comp. şi Simeon al Tesalonicului, Despre e Dormi ga a a d 3) po Rânduiala botestlei i ema i MIU 003 Care din aza e Gun SE.p af 
aici " POPI impărți în următoarele acte componente, distincte unul de altul: 
- sfinţirea apei de botez, 


ca foup can. 37 al Sfântului Ioan Postitorul 
n Răspunsurile sale canonice, P Pas aaa j | ilie ati , 
e or a > Petru, hartofilaxul Patriarhiei Ecumenice (sec. XI), re — binecuvântarea untdelemnului bucuriei şi ungerea pruncului cu el (ungerea 


» 200.58 Been, Pta suge până atunci la mama prebaptismală), | | 
necuvântarea mamei de către preoț, | _ afundarea în apă — care este partea principală a slujbei botezului, 
— ungerea cu Sfântul Mir, 

- ritualul înconjurării mesei şi a cristelniței, 


deoarece tii aa 

botezul este naştere di țică, şi anume: prima parte a slujbei (rânduiala facerii catehumenului) în pridvor 

În faţa uşilor bisericii), iar partea a doua (botezul propriu-zis) în pronaos sau tindă, 

uul destinat odinioară catehumenilor şi penitenţilor. 

| Canoanele opresc săvârşirea botezului nu numai în case, ci chiar în paraclisele din 

și le particulare. Numai în cazuri de mare nevoie (ca de ex. frig, grozav, pericol de 
arte pentru prunc ş.a.) sau în împrejurări excepționale (vreme de război, lipsă de 

oţi etc.) se îngăduie săvârşirea botezului în casei. 

6. Rânduiala slujbei botezului şi a mirunșerii e alcătuită din două părți dis- 

Iiete: una premerșătoare (introductivă), a catehumenatului, şi alta, a botezului pro- 

|u-zis, în care este încadrată şi mirungerea. 

a) Preotul, cu epitrahil, îl întâmpină pe prunc (care e ţinut în braţe de naş) la intra- 
4 în pronaos şi îi desface faşa (când candidatul la botez e adult, preotul îl dezbracă 
nă la cămaşă). Naşul stă cu faţa spre răsărit, iar preotul suflă peste faţa pruncului de 
| ori în chipul Sfintei Cruci şi face cu dreapta semnul crucii asupra princului, întâi 
frunte, apoi la gură şi apoi la piept, zicând de fiecare dată: „Mâinile Tale m-au făcut 
|| m-au zidit”. Apoi pune mâna dreaptă pe capul pruncului şi citeşte rugăciunea de 
limire în rândul catehumenilor („In numele Tău, Doamne Dumnezeul adevărului,..”), 


ii 


aniversării sfințirii bisericii Sfântul 


23 Vezi can. 59 al Sin. VI ecumenic. Comp. şi can. 31 al aceluiaşi sinod. 


2 Mitrop. Iacob Putneanul, op. cit., £.4. 
27 Vezi E. Balamace, Explicaţiuni la practica liturgică, PP- 423-424. 
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— cluirea Apostolului şi a Evanghelici 
DE ud 4 a Sări : . 
ritualul spălării pruncului, 
— ritualul tunderii părului, 
: ectenia întreită şi otpustul. 
ntrând în biserică (sau î 
ntrând î (Sau in pronaos), preotul îmbracă fe (d | 
as ir, )p imbracă felonul (de culoare albă, | 
să se ude, la afundare ncului î ă i et ae PA 
S ndarea pruncului în apă). Se aprind lumânările din sr cal 
aşezate luminile aprinse şi iei n ma Re colt e a er 
se = necesare pentru săvârsire: i, acidă 
in imp pei ru săvârşirea botezului, adică: 
YI (sau două) de mână cu lumânări aprinse 


Antează lumânarea adusă de naș și o dă acestuia, cântând: „Dă-mi mie haină lumi- 
|" (în practică însă prin unele părți cântăreții cântă această cântare mai înainte, în lo- 
almului XXXI, adică în timp ce preotul îl dă pe prunc naşului şi îşi spală mâinile). 
Visutul citeşte apoi rugăciunea pentru primirea neofitului la a doua şi a treia taină, 
la ungerea cu Sfântul Mir şi la împărtăşire („Binecuvântat eşti, Doamne Dum- 
We, Atotţiitorule...”). Ia miruitorul şi îl unge pe noul botezat, cu Sfântul Mir, în 
| Sfintei Cruci: la frunte, la ochi, la nări, la gură, la amândouă urechile, la piept, 
pate, la mâini şi pe picioare (genunchi), zicând de fiecare dată: „Pecetea darului 
tului Duh, Amin”. 

După ce pruncul e îmbrăcat (înfăşat), îl ia în braţe naşul (care ţine în mână şi lu- 
Vrea). Preotul ia cădelniţa cu dreapta şi dând stânga naşului, înconțoară masa 
lopul) şi cristelnița, de trei ori, cădind şi cântând de fiecare dară, împreună cu 
Arcţii: „Câţi în Hristos v-aţi botezat...”. 

Apoi, stând la locul obişnuit, preotul zice: „Să luăm aminte ! Pace tuturor”, şi ce- 
ie; cântăreţul citeşte Apostolul, apoi preotul Evanghelia, cu regula ştiută (la Evan- 
Je nu se îngenunchează, botezul fiind slujbă de bucurie, ca şi nunta). 

Jhupă aceasta, preotul citeşte cele trei rugăciuni numite /a spălarea pruncului. la 
| faşa pruncului (sau, în lipsă, o fâşie de pânză curată) şi, udând amândouă cape- 
| ci cu apă curată, stropeşte fața pruncului, zicând: „Indreptatu-te-ai, lumina- 
je-ai, sfinţitu-te-ai, spălatu-te-ai, în numele Tatălui...” etc. Apoi îl şterge pe prunc 
un burete nou, dacă are, dacă nu, cu aceeaşi faşă sau pânzătură), la toate locurile 
le l-a miruit, zicând: „Botezatu-te-ai, luminatu-te-ai, miruitu-te-ai, sfinţitu-te-ai, 
Jtu-te-ai, în numele Tatălui...” etc. - 

Citeşte cele două rugăciuni la tunderea părului (pe a doua în taină) şi, luând 
țleca, taie câteva fire de păr din creştetul pruncului, în formă de cruce (din patru 
kuri), zicând: „Tunde-se robul (roaba) lui Dumnezeu (X), în numele Tatălui...” etc, 
le pune în apa din colimvitră. 

Apoi zice ectenia întreită (scurtă), în care îi pomeneşte pe noul botezat şi pe naşii 
„După ecfonisul ecteniei, face otpustul, cum scrie la Molitfelnic, şi apoi îl împărtă- 
je pe noul botezat cu Sfintele Taine, în faţa uşilor împărăteşti, după rânduială. 


nta Evanghel 
deasupra apă 


Tuc1 peste vasul (sticluța) cu unrdeleni 
ăpâne Doamne, Duj 


tele: „Insuţți binecuvâ x ai ce Sl i eri 
vân ee a binecuvântează ŞI acest untdelemn...” (dacă însă i n: în orb 
€ < An Aarect er = A ss i - 
pet al în acest scop, binecuvântarea nu se mai face)28 SIR SI 
| rnă apol cruciş, de trei ori. di 
SD inline gucei ICiŞ, rel ori, din untdelemnul binecuvâ Î 
3 , uv 
ela Iţă, zicând de fiecare dată: „Să luăm aminte !”. jar câ i etate n d 
ip cr minte : , Iar cântăreții răspunzând. 


In timpul i i ru 
acesta, cei ce ţin pruncul î Ă 
1 ţ cul îl pregăr i 
aaa « ţin i pregătesc pentru unge 
4 pe ga alăturată şi desfăşurându-l cor iplet, iar satu drepti 
Dinec ară icâ i A : : î 
“ SE n ce ra pieri zicând: „Binecuvântat este Dumnezeu Ca PA 
e ti în nul ce vine în lume, acum şi pururea şi în vecii vecil A, in 
untdelemnul binecuvântat, fie cu două degete d ez emirul 
Iul sau cu un beţişor de busuioc cu vată la cap, fi Reggina 
ata la cap, te cu o bucată de vată ( | 
pe care, d 


HI bi E) > > 


7. Cazuri speciale. a) Molitfelnicul cuprinde şi o rânduială pe scwt a botezului, 
tru cazurile când slujba trebuie făcută repede, pentru ca pruncul să nu moară ne- 
ezat (aşa-numitul „botez din necesitate” sau „de urgență”). Aceasta constă din: bi- 
jcuvântarea mare, rugăciunile începătoare, o rugăciune prescurtată pentru sfinţirea 
pei de botez (în care se toarnă apoi şi picături din untdelemnul binecuvântat), afun- 
lirca cu formula sacramentală a botezului, mirungerea, înconjurarea cu cântarea „Câţi 
PE Teri Stire micile alt nl lristos”, apolisul Și împărtăşirea. n? ” : | a 
UL, Sc In Maini O pânză albă (dacă e adult, îl îmbracă i eat Dacă însă cel botezat astfel supravieţuieşte, atunci i se va face ulterior toată slujba bo- 

. tacă Intr-o cămaşă albă), zicând je/ului, după rânduială, fără să se mai repete însă sfinţirea apei, afundarea şi mirungerca. 

b) Când sunt mai mulți prunci de botezat deodată, după practica generală a preoţimii 

joastre (mai ales în Muntenia şi în Moldova), ei se botează toți deodată, în aceeaşi 

ruia i s-au iertat fărădelegile si Cani iteştă Apă sfințită, aşa cum de altfel se şi făcea în vechime, când botezul se săvârşea în masă, 

egile şi ale cărui păcate i s-au In aceleaşi baptisterii, la anumite date fixe din cursul anului. Uzul acesta a fost confir- 

gr Tae mat, de alrtel, şi prin unele hotărâri ale patriarhilor de la Constantinopol” „La fel se 
ERE panel pei folosirea la botez a untde procedează când e vorba de gemeni; ei trebuie să aibă însă fiecare câte un naş. 

lice, atât apa pentru botez, cât şi a e pt 

me în Sâmbăta Mare (vezi, de ex. $. Heiz, Der. 


mea sfințit la maslu ori la Litie (vezi, de 
ale iai ori tă P; st 
pe Ale € uim datorită unor influenţe cato- 
: or se stințesc O singură dată i 

enil s ă dată pe an, şi 
orthodoxe Gottesdienst. vol, I, Mainz, 1965 p DD 


% Vezi, de ex., Răspunsul patriarhului loan Veccos (sec. XIII) la întrebările puse de e da de Sarai 
(la Manuel Ghedeon, op. și trad. ciz., p. 17). E de mirare că în Pravila bisericească a mitropolirului Nifon al 
Iprovlahiei din sec. XIX (Bucureşti, 1854, p. 107) se opreşte botezul a doi copii în acecaşi apă. 
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zl Mea ai eră mulți preoți la botezul aceluiași prunc, lepădările le f 

e reali actele : ndamentale ale botezului (binecuvântarea de înc usi 

2p (face JA sent lau ai Altele şi otpustul) le săvâruc ţ 
eoții Î i. j ți 

casele a î A : 3, alți între ei. Inconjurarea la „Câţi în Hri 


d) Botezul adultilor (al evreilo e e pi e aa n 
rea ad e. r, al păgânilor convertiți şi al celor proveniţi ( 
EA pls na ase ânta Treime) se face după o rânduială specială, € 
nea pe pa ea sk a pruncilor, constând în întrebări care ur Vi 
pa (rile ei Idatului asupra sincerității lui, asupra temeiniciei 
ÎN au ereclu 3 supra cunoaşterii exacte a noii credințe etc.%. De] 

„ Sluj casta decurge exact ca la botezul pruncilor, descris mai îndigi 


B. ISTORIA ŞI EXPLICAREA RÂNDUIELII 
SFÂNTULUI BOTEZ ŞI A MIRUNGERII 


1. Descrieri vechi ale botezului 


aa e Iată ortodoxă de azi a slujbei botezului este 
un Biserica veche. Ea a păstrat, mai mult decât al 
ritului creştinismului prima că 
pline de un adânc simbolis 
de lămurire şi explicare. 


Cele mai ii “ 
ini e a Sa nt: ta asupra modului cum se săvârşea botezul în Bia 
în /văţătura celor 12 Apostoli (spre sfârşitul secolului 91) 


( 


uU omple al er d lui dir Li secolele AAA ŞI Di V sunt cuprins în 


mitele „Rânduieli bisericeşti” iţi 
e Sericeşti , ca Traditia apostolică a lui Ipoli i 
In) dpi erei Domini (11, 3-10) şi Constituţiile a E a 
- VI 22 ŞI cart. VII, capitolele 39-45). e DI 
stu it importante pentru descrierea 
in Giverse Biserici sunt catehezele (omiliile) baptismale (mystogogice) 


nil ŞI n fi Hot din epoca m Dia matatiit 4 discipl 1 tul 
catehume Or Ccotiț lo ca de strălu 1 1N€ catehumena 


astă perioadă, ca de exemplu: Sfântul Chiri 
e Aur (Catehezele baptismale), Sfântul perete 


n NIN 


20 : 
Vezi această rânduială în Molirfelni, 
separat, cu titlul Rânduiala primirii ale Page 
* Cap. VII: ivi ă 
li, vo Ă se a privire la botez, aşa să bote 
“* Cunoscută prin prelucrarea ei i i 
ri 1 coptă cu titlul Rân4uiala biseri, i ei i, i Hi 
i Rome, La tradition apostolique Pra les amciennes ma tie etno ma în Ba 
ie e st cu 2. Introd. et notes par B. Botre, 


33 ag: 
Vezi extrasele în trad. larină din ME7Y nn 220.572 


34 a a masii AT iii) > . 3 
Catebezele mystagogice L-Ul (vezi textul tac: dia MELV pp. 71-92 


35 - Y AR 2 2 ia dds. H 
%V pi a H, ch i b, al, d, 957 S 50 
cz Jear Ch DSU 3 S Aptism, es Ineaites,., Paris 1 ( C ) | 
] Tysostome uit catechese > 9 > ŞI $ i 


nostru Explicarea botezului î, “ j 
aj e trial zi în Catehezele baptismale ale Sfântului Ioan Guri de Aur, în ST, an, 


ra puţin deosebită faţă « 

1 mult de slujbe, cu fidelitate, peceţ 

r, Precum şi rituri, ceremonii, rugăciuni şi inu străi 

m, care, spre a fi înțelese în adevăratul lor sens. au 
3 


şti, 1937, p. 534 şu.) şi în b 
celor de alte credințe, Să ai 966, ui 
zaţi...” (vezi trad. rom. din Scrierile Părinţilov 
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nului (De mysteriis, capitolele I-VI* şi De Sacramentis, cart. |, cap. | — cart. IV, cap. 
1), Teodor de Mopsuestia'%, Fericitul Augustin“, Dionisie Pseudo-Areopagitul“” ş.a. 
Marii cateheți amintiţi aici, ca şi alții, din secolele IV-V, descriu şi explică, în 
catehezele lor, adresate fie catehumenilor (candidaţilor la botez), fie ncofiților, riturile 
şi ceremoniile botezului şi ale mirungerii. Explicările date de ei — deşi adesea deosebite 
intre ele - vor fi folosite, ca principale izvoare, în expunerea noastră asupra 
înţelesurilor simbolice ale ritualului botezului şi mirunșerii. 


2. Rânduiala catehumenatului 


Precum am văzut, rânduiala botezului propriu-zis este precedată de rânduiala 
catehumenatului sau a Facerii catehumenului. Înainte de a fi botezat, candidatul la bo- 
tez este făcut catehumen sau trecut prin treapta intermediară dintre starea de necreştin 
şi cea de creştin. Această treaptă de tranziţie dura odinioară un timp mai mult sau mai 
puţin îndelungat, timp în care cel ce voia să treacă la creştinism trebuia să înveţe 
adevărurile fundamentale de credință şi să se pregătească sufletește pentru intrarea în 
Biserică prin botezfl. 

Ritualul catehumenatului se săvârşea odinioară separat de botez, aşa cum se face şi 
astăzi când e vorba de botezul oamenilor maturi; de regulă însă (adică la botezul 
pruncilor), el se împreună cu botezul. 

Rânduiala de astăzi a catehumenatului din slujba botezului pruncilor reprezintă, de 
altfel, numai un rest sau o prescurtare din ritualul solemn şi mult mai complicat, de 
odinioară, prin care păgânii erau admişi în rândul catehumenilor şi în urma căruia 
episcopul însuşi făcea apoi examinarea şi trierea lor, spre a-i alege pe cei vrednici de 
botez şi a-i pregăti pentru primirea lui. Acest examen se numea eEEraoc, (scrutinia) 
şi, deoarece botezul mulțimilor de catehumeni se făcea îndeosebi la Paşti, trierea cate- 
humenilor avea loc mai ales în miercurea săptămânii a patra din Postul Paştilor; atunci 
se făcea înscrierea candidaţilor la botez (competentes, 6omiGopevor, Bonmlouevo.) care 
de aici înainte alcătuiau o categorie aparte între catehumeni, făcându-se rugăciuni spe» 
ciale pentru ei la Liturghie (ectenia şi rugăciunea specială pentru „cei spre luminare”, 
care se adaugă şi azi la Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite, în a doua jumătate a 
Postului Paştilor); urma apoi exorcizarea lor, lepădarea lor solemnă de satana şi 
mărturisirea credinței în Hristos, care aveau loc de regulă în Vinerea Sfintelor Patimi, 
adică în ajunul primirii botezului, iar uneori şi mai înainte. 


3 Vezi trad. noastră din ST, an. 1965, nr. 5-6, pp. 286-297. 

37 Vezi trad. noastră din ST, an. 1967, nr. 9-10, pp. 565-599. 

3 Liber ad baptizandos. Vezi: Theodor de Mopsueste, Les homălies catechetiques, trad. introd,, in- 
dex par R. Tonneau, O.P., în colab. cu R. Devreesse, Cirtă del Vaticano, 1949 (Studi e Testi 145), 
Hom. XII-XIV, pp. 339-461. Comp. şi extrasele în trad. lat. de Ad. Riicker, Ritus Baptismi et Mine 
quem descripsit Theodorus episcopus Mopsuestemus in sermonibus catecheticis... Miinster, 1933, 

39 Sermones ad competentes, P.L.. t. XXXVIII, col. 1058-1076. 

40 Trad. rom. de Pr. Cicerone Iordăchescu, Ierarhia cerească. Ierarhia bisericească, Chişinău, 1932, 

+1 Reguli disciplinare privitoare la catehumenat în Biserica veche, vezi în: Constitţiile aposto- 
lice VUL. 32; Can. 2 al Sin. | ecum.; Can. 7 al Sin. Il ecum; Can. 45 Laodiceea; Sfântul Chiril al Ieru- 
salimului, Procatebeza, cap. 1 şi Cateheza III, 2; Sfântul Vasile cel Mare, Omilia XII, Despre botez, 7! 
Augustin, Defide et operibus, 6 ş.a. Amănunte vezi la A. Hamman, Le baptâme et la confirmation, Paris, 
1969, p. 79 ş.u. (cap. Lage dor patristique); G. Bareille, Catechumenat, în DIC, |, 1968-1987, A, 
Laurentin et M. Dujarier, Catechumenat, donnees de Phistoive et penspectives nouvelles, Paris, 1969, 
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me 9 Me Pa alt Sia adi IE 


dei î tree ă a E, 
„a) Primirea pruncului în faţ 
pridvor, vrea să arate că el 
Bisericii lui Hristos şi 
chide numai botezul”. 
Dezbrăcarea candidatului până la cămaşă şi desc 
sau desfacerea feşii prun 
dezbracă 


sa Ulei stil sa nu în biserică), în exonartex gi 
A că eliberat de păcatul strămoşes 

I, nefii strămoșesc, nu e memb 
n Ş A Săi . ci ru 
ICI cetățean al împărăției lui Dumnezeu, ale cărei uşi le d 


> 


ălțarea lui (când e v 
| escălţ orba de adul 
ea Iei pr cului de către preot arată că cel ce va să primească bot e 
de 4 Ge omu: cel vechi, pentru a deveni un om pe 
n e arte Lui un simbol al procesului regenerării 
ez. Prin aceasta, el îl imită atât pe Ad i întâ 
2 ită atât pe intâi zidi 
pe Adam cel întâi zidit, care era 


ruşina (Fac. II, 25), cât și pe Mântuitorul, in rai şi NUM 


i sa I (Fac. ÎL, 7% 
âl Apostoli puterea Sfântului Duh etyflA mA ) 


at aaui 4A/uui SUL âilU 


cruce şi Care „cu suflarea gurii Sale va nimici pe cel fără de lege” (II Tes. II 3) 


Rugă Il 1U0411C4 «iu Oaiminc Du N lezeul adevăru 
clunea care UL caza („In nun ele ! RU D MI lui a 
> 3 a, SI 


atribuită în unele m: i "CEA 
manuscrise vechi Sfântului Grigori 
de primire a dă u Grigorie Taumaturgul. este 00 
run a : Pa 5 este rugăc 
cal a tei ca în rândul catehumenilor, amintind de ritualul de acinleită pă 
menilor, adică în iai a dia botezul creştin erau înscrişi mai întâi în listele cati 
i celor care urmau să s pa e ra j 
Preotul îl înseamnă pe prunc cu sean Sfin pregătească pentru primirea botezului, 
al creştinilor, prin care se alungă dia JL Snitel Cruci, căci acesta este semnul sfânt 
cilatl aia. - alungă diavolul“. Îl înseamnă întâi la frunte. und 
CIUL MINȚII, pentru ca aceasta să fie luminată prin credința în Hri ae CI 
învă raci : : ţ ris ă 
iii en a se ine; apoi la gură, organul vorbirii pentru ca ea să Saacă 
adevă i “la Să șcenă răiasc 
El Pa rului, şi apoi la piept, sediul inimii şi al simtirii pentru Z a numai 
răție şi de iubirea de Hristos şi de semeni“? (ITI, a ca să se um» 


rcisme pădarea de satana, 
bisericii, locul unde odinioară 


pe în rândurile catehumenilor 
- O7'ci ; IA 2 vw . . 
5 al centrele armare Sunt rugăciuni în care preotul îl roagă pe 
să iz s > la catehumen toată puterea şi i d 
să izponeasc j at: ea şi influenţa cea re; 
ră. i de la ) toa (a cea rea 
= Sfipinie a căzut omul prin păcatul originar (comp. Efes. II 
* gina cxorcizării este foarte veche în Biseric se” 
tat de Mântuitorul însuşi, Care-i vindec cei 
SuşI, Care-i vindeca pe cei îndrăciti (vezi 
i mei ee e Care i Ciţi (vezi, de ex. Mt. i 
dim : sati de EI mp eri (Mr. X, 8; Mc. XVI, 17-18 ş a.). De semi sr e 
E ŞI a folosit incă de la început rugăciuni i itea du piei 
cati olosi de la găciuni pentru izeonire: i i 
sei ele dai a în găcii gonirea duhurilor necurz 
rii alcătuiesc prima parte a ritualului botezului, pe care o găsim china ÎN 


Dumnezeu 
a diavolului, sub a 
27, 


a creştină. Ea se bazează pe exemplul 


a 


pu E i 
omp. Sim icului îrnosi , 
A Sile lo ueului, Despre târnosirea bisericii, cap. 155, trad. rom p. 129 
: țată în acest momen âini AA dit 
N in maia t („Mâinile Tale m-au făcut ŞI m-au zidit...”) este luată 


“ T. Tarnavschi, Scartă expli, tului Sfă j 
ae 2008 » Scurtă explicare a vitului Sfântului Botez si al Sfântului Mir, în rev. 


as : RE 

Ă Vezi Octoihul, stihira de la Laudele de Dumi 
ie Ta ai dat-o nouă...> 
40 ami parc . î 

Vezi mai ales Simeon al Tesaloniculu 

În vechile Mâitjelnice româneşti 

trebuinţează încă şi azi, pe alocuri, printr 


»Candela”, 
nică : ă i 
ă, gl. 8: „Doamne, armă asupra diavolului 


1, Despre sfintele taine, cap. 62. 

exorci: au ură, 

Ss e mele Se Dumeau Jurâzminte, denumire care se 
e credincioşii români din Ardeal, | 
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tele mai vechi descrieri și explicări ale acestei sfinte zaine, păstrate în literatura creștină; 
Importanţa şi necesitatea lor pentru eficacitatea tainei botezului a fost adesea subliniată 
șle Sfinții Părinţi*. În vechime, ritualul exorcizării îl săvârşeau exorciște, adică acei clerici 
|nleriori anume hirotesiţi şi învestiţi cu darul alungării duhurilor rele. Rugăciunile de 
exorcizare erau citite şapte zile de-a rândul de către exorciști sau de către preoții care ca- 
țtehizau, înainte de botez, iar în ziua a opta sau chiar în ziua botezului, le citea din nou 
arhicreul ori preotul care avea să săvârşească botezul (vezi şi Învățătura lui Simeon al 
Ţesalonicului, tipărită în Molizfehnic, înaintea slujbei botezului). 

c) Lepădările (ot &norăverg, renuntiationes, abjurationes, abjurările sau renunţările) 
sunt tot atât de vechi în practica botezului ca şi exorcismele. Formulele lor în vechile 
tânduieli bisericeşti sau în explicările botezului lăsate de diverşi Sfinți Părinţi şi scrii- 
tori bisericeşti sunt variate în termeni sau expresii”, dar esenţialul conţinutului e ace- 
laşi ca în ritul ortodox de azi al botezului. Ele constituie expresia sau semnul văzut al 

"ruperii de bunăvoie a oricăror legături ale candidatului cu satana, urmată de asigurarea 
lui solemnă că s-a unit cu Hristos, dovedind aceasta prin mărturisirea credinţei (de 
aceca, când cel ce se botează e prunc, Crezul trebuie să-l spună de regulă naşul, în lo: 
cul pruncului). Formula de lepădare se repetă de trei ori pentru că de trei ori l-a 
indepărtat şi Domnul Iisus pe satana, a ispitirea de pe muntele Carantanieis, 

Atât în timpul citirii primelor două rugăciuni de exorcizare (care sunt citite împo- 
țriva diavolului), cât şi în timpul lepădărilor, catehumenul e întors cu faţa spre apus, 
direcţie către care el (sau naşul) suflă apoi şi scuipă de trei ori, deoarece apusul soare» 
Jui este în concepţia anticilor, reflectată la mystagogii creştini, nu numai locul de unde 
vine întunericul din lumea aceasta, ci şi sediul celui rău, al lui satana, care e numit și 
„domnul întunericului” (comp. Le. XXII, 53; Efes. VI, 12; Col. 1, 13 ş.a.). Urmând 
deci cuvintelor Sfântului Apostol Pavel, care ne îndeamnă „să lepădăm lucrurile întu- 
nericului şi să ne îmbrăcăm în armele luminii” (Rom. XIII, 12), catehumenul, pentru 
a dovedi că s-a lepădat cu totul de diavolul şi de faptele lui, adică de păcate, îl scuipă, 
aşa cum scuipăm orice lucru fată de care simţim teamă, scârbă, ruşine sau dispreţ, 
deoarece prin el a venit amăgirea şi căderea lui Adam din rai, el este începătorul tutu- 
ror răutăţilor din lume. 

d) Şi dimpotrivă, atunci când candidatul (naşul) proclamă zpirea lui cu Hristos, el 
stă cu faţa spre răsărit, căci într-acolo era aşezat raiul (Fac. II, 8), din care au fost 
izgoniți primii oameni în urma păcatului şi pe care ni-l deschide iarăşi botezul; tot de 
acolo ne răsare nu numai soarele, izvorul luminii naturale (ex Oriente lux), ci ne-a ve- 
nit şi lumina cea adevărată a sufletelor, Hristos, Care a spus despre Sine că El este 
„lumina lumii” (In. VIII, 12; comp. şi In. I, 9) şi Care este numit adesea „Lamină 
lină”, Soarele dreptăţii şi Răsăritul cel de Sus (Lc. 1, 78. Comp. Zah. III, 8 VI, 12 şi 


Mal. IV, 2; troparul Naşterii Domnului ş.a.)”. 


+ Vezi, de ex., Sfântul Chiril al Ierusalimului, Procazebeza, 9 (trad. D. Fecioru, 1, pp. 45-46): 
„„„.Primeşte cu râvnă exorcismele ! Şi dacă ţi se suflă peste faţă dacă eşti exorcizat, acestea sunt spre 
mântuirea ta... Aurul nu poate fi curățitr de materiile străine fără foc. Tor astfel, fără exorcisme nu poate 
fi curăţit sufletul. Exorcismele sunt dumnezeieşti, căci sunt adunate din dumnezeieştile Scripturi...” 

* Vezi câteva reproduse la T. Tarnavschi, op. și rev. cit. p. 461. 

5 Comp. Nichifor Theotokis, Cazania Duminicii dinaintea Botezului (Despre botez), în Kirtacu- 
Aromion, trad. rom. redată pe grai nou şi retip. de P.F. Patriarh Justinian, cu titlul Tâlcuirea Evan 
aheliilor și Cazaniile Duminicilor de peste an, Bucureşti, 1960, p. 638. 

5 Comp. Sfântul Chiril al lerus., Catebeza I Mystaqogică, 4; Simeon al Tesalonicultui, [Jespre sfat 
tele taine, cap. 62, trad. rom., p. 74. Com şi Nicolae Cabasila, Despre viața în Hristos, Cart, a I-a, 
trad. rom, de T. Bodopac, Sibiu, 1946, p. 31 ş.u. 
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luieşte prin mărturisirea solemnă a credinței, făcută. Cruci. Unele documente vechi ne dau şi texte ale rugăciunilor folosite odinioară în 
fcest scop“!, iar splendida rugăciune întrebuințată astăzi în rânduiala botezului din ri- 
țu] ortodox este atribuită în general Sfântului Sofronie al Ierusalimului€?. Întrebuința- 
tea apei nesfinţite nu este permisă decât în cazurile excepționale prevăzute mai înainte 
(botezul de necesitate, vezi ppf. despre săvârșitorul botezului ). 

Fiind sfinţită şi plină de darul Sfântului Duh, apa întrebuințată la boțez nu se 
gruncă oriunde, ci se toarnă ori în 4mivalnița din biserică, ori în loc curat, unde să nu 
fic pângărită sau călcată cu picioarele“. 

b) Tămâierea de la începutul slujbei simbolizează buna mireasmă şi sfințenia Duhu- 
lul Sfânt, care topeşte şi alungă tot mirosul cel urât al păcatului. 

€) Untdelemnul binecuvântat, cu care preotul unge părțile principale ale trupului 
eatehumenului, înainte de botez (ungerea prebaptismală), se numeşte pntdelemmul bu- 
țuriei (Ps. XLIV, 9 şi Evr. 1, 9), untăelemnul catehumenilor sau al mântuirii. EL este 


fă A A . . . 
îi ex., în rânduiala botezului din Constitutiile apostolice, 
CI OF1, atât pentru a arăta tăria legăturii cu Hristos cât 
parte cele trei persoane ale Sfintei Treimis? 
Domnul a lui Petrus3, 


VII, 41. Crezul se rosteş 
ŞI pentru a simboliza pe 
» dar pe de alta anularea întreitei lepădări 


3. Rânduiala botezului 


Partea următoare a slujbei (botezul propriu-zis) 


rânduielile catehumenatului. în ba tisterii. i se săvârşea, odinioară, separat binecuvântat fie atunci, prin rugăciunea specială înscrisă la locul respectiv în Mohitfel- 
Preotul îmbracă e e în it iat acum se face în pronaosul bisericii, Hic, fie dinainte. Din el se toarnă în apa botezului, înainte de ungere, câteva picături în 
tezul este slujba luminării. adică a emil se si rioal lumânări în sfeşnice formă de cruce, pentru că untdelemnul binecuvântat este simbolul văzut al darului 
a păcatului în cea a virtuții şi a luminii catehumenului din împărăţia în i Sfântului Duh, care s-a poporât în apa botezului la sfințirea ei. Odinioară, se turna În 
a) Materia botezului este apa. Întrebuintă ; apă chiar din Sfântul Mir, care nu numai că simbolizează, dar şi conţine cu adevărat 

este elementul natural cel mai des folosit țam 4p4 ca materie a botezului, pentru că darul şi puterea Sfântului Duh. 
Sfințirea untdelemnului întrebuințat la botez este veche; în sec. IV Sfântul Vasile o 


socotea practică apostolică“; este menționată şi în alte documente vechi“, iar în Con- 
tituțiile apostolice (VIL, 42) găsim chiar ideile principale ale rugăciunii de sfințire de azi, 
Ungerea catebumenului cu untdelemnul bucuriei este interpretată în chip diferit de 


ţi Părinți (ca de exemplu $; țâlcuitorii cultului. 
Astfel, după unii, untdelemnul fiind roada măslinului, ungerea cu el este semnul 


sta, maret ee a Curăj tuale sau sufleteşti, pe care o căpă 
e astâmpă si A 07 ma > O căpătă 
; pâră setea, reinnoind deci forțele trupului nostru şi scistăc viagă 


zului creştin simbolizează apele i > 
Vasul cu apă pentru does le ee ma posi pa păcatele lumii antediluviene, milei şi al bunătăţii dumnezeieşti, prin care catehumenul este izbăvit din noianul 
in, unele părţi) închipuie pe de o parte apa lord SA fra Creștinâtoarea, cum i se s păcatelor, aşa cum ramura de măslin, adusă în corabia lui Noe de către porumbel, era 
de către Sfântul Ioan Botezătorul. iar i de i eee: aonr Domnul a fost bo semnul împăcării şi al izbăvirii din potop (Fac. VIII, 11). Căci apa potopului a fost 
Mântuitorul55. i alta, mormântul în care a fost preînchipuirea botezului (vezi în urmă), iar porumbelul îl preînchipuia pe Duhul 
Cea dintâi parte a slujbei botezului propriu-zi i i : SfântS7, După alţii, această ungere este semnul preoţiei universale (spirituale) de care 
apei de botez este străveche; despre ea A ee să Sc nai ali (ac Practica sfin vorbeşte Sfântul Apostol Petru (I Ptr. II, 9) şi care se dă tuturor creştinilor prin bo- 
Sfântul Chiril al Ierusalimului“, Sfântul Vasile cel Mares? ertultan”, Sfântul Ciprian” tez; ea ne aduce aminte de ungerea cu care erau consacrați în Legea Veche arhiereii, 


Sfântul Grigorie de Nissati 
> . . a 

ş.a. Ea se făcea, ca ŞI azi, prin exorcizare (su. 
nsoțită de binecuvântarea cu semnul Sfinte. 


impăraţii şi prorocii, în calitatea lor de persoane sau vase alese ale voii Domnului, şi 
cu care a fost uns şi Mântuitorul, numit adesea Unsul Domnului (vezi, de ex., | Rep. 
II, 35; Is. LXI, 1; Le. IV, 18; In. III, 34; Fapte IV, 27 şi X, 38 şa.). La această un- 
pere, El ne-a făcut şi pe noi părtaşi, căci însuşi numele nostru de creştini vine de la cu- 
vântul grecesc XpLOTO6, care însemnează „uns>68. 


flare) şi prin invocarea Sfântului Duh, î 
a i A i A tii 


si aaa et A 
imeon al Tesalonicului, op. cit.» cap. 62 (trad. tom., Bucureşti, 1866, p. 75, col. 2) 


Sfântul Chiril al Al 
cui i ex., Comentar la Ev. loan, cart. XII, cap. 21 şi Sfântul Ambrozie. De Spiritii 


"4 Vezi mai ales Sfântul Chiri zrus., C. 
Thor pipi ântul Chiril al lerus., Carep. III, 5 
* Vezi, de ex., Sfântul Grigori de Ni î 
Pe CC Băi, | Grigorie de Nissa, Cuvânt la Botezul D ; 
un 5. Bem gr , DBropaa ţa adevărat prin botez, dar apropii d a pa În i pi 
u t, scundem (ne acoperim) în e: A “Campul 
Simeon al Tesalonicului, Despy De “22 cum S-a ascuns Domnul în pămâne”. Au 
relee > Despre sfintele taine, cap. 62, trad. rom., p. 77. . "PA 
” Epist. 70, 1, PL, t. III, col, 107 
Sta » 1 PL, t. III, col. PA: 
sacerdote, ut possit baptismo sua peccata hom prd 
A Procateheza, c. 15 şi Cate. mwystag. LI, 3. 
a Gspre Sfântul Dub, cap. 15 (PG, t. XXXII, col. 132) 
mila citată despre botezul Domnului (PG. t. XLVI, col, 585) 


â2 
sa 


41 Ca de ex., cele din Constituţiile apostolice VII, 43 şi din Evhologbiul lui Serapion (rug. VII). Vezi 
mai pe larg: B. Neunhceuser, De benedictione aquae baptismalis, în rev. „Ephemerides Liturgicac” 
(Roma), 44 (1930), pp. 194-207; 258-281; 369-412; 445492. 

62 7. Goar, Etyoionovsive Rituale Graecorum, Veneţia, 1730, p. 370. 

43 Vezi Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele taine, cap. 70 (trad. rom. cit., p. 82). 

6% Vezi de ex., Pseudo-Dionisie Arcopagitul, Despre ierarhia bisericească, 1, 2 (trad. rom. cit. p. 80), 

* Despre Sfăntul Dub, cap, 27. 

% Ca de ex., Sfântul Chiril al Ierusalimului, Cateheza mystag. III, 3; Lestamentum Domini, |, 8 
(MELV, p. 269) ş.a. 

*7 Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele taine, cap. 62 (trad. rom. p. 550). 

“& Comp. Tertulian, De baptismo, 7 (P.L., t. |, col. 1315) şi Nicolae Cabasila, op. și rad. rom. cit, p. 
34. Comp. şi Ernst Kutsch, Salbung als Rechtsakt im Alten Testament und îm Alten Orient, Berlin, 1963, 


» rad. rom. cit., pp. 90-91. Comp şi Nichifor 


rgo mundari et sanctificari aquam pri 
„Oport ari aqu 
Inis qui baptizatur abluere”, i die 
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După alţii, această ungere o imită pe cea a atleților din arenele de odinioară, eh 
mând în chip simbolic pe cel ce se botează la luptele cele sfinte, în care intră el 
Hristos, ca sub un comandant”, 

In sfârșit, după alţii, ungerea cu untdelemnul catehumenilor simbolizează 
aromatele cu care a fost uns trupul Domnului înainte de îngropare, deoarece cate 
menul se va îngropa, prin botez, împreună cu Hristos şi va învia cu EI70 (de at 
odinioară ungerea se făcea peste tot corpul, la femei făcând-o diaconițele, după 
episcopul ungea doar creștetul lor). 


d) Actul cel mai important al slujbei botezului este înzreita afindare a pruncului 
către preot, în apa sfinţită din cristelniţă, cu formula sacramentală: 
(sau roaba) lui Dumnezeu (X)...? 


temeiul credinței noastre este Sfânta Treime, iar pe de alta închipuie cele trei zile. 


viem pentru Dumnezeu, 
Col. II, 12 şi III, 3)”. De aceea 
viaţa lui Iisus să se arate în trupurile noastre” (II Cor. IV, 10). Fiecare creştin de 

Oate spune, cu Sfântul Apostol P! 


cu mai trăiesc, ci Hristos trăieşte, În 
mine” (Gal. II, 20). De aceea, pe bună dreptate cântau odinioară la Paşti neofiții, CA 


pat împreună cu Tine, Hristoase, astă 


maică duhovnicească, născându-ne 
celui curat al Sfintei Fecioare, din ca 


* Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericească, cap. IL, 3, trad. rom. cit. pp. 85-86) 
Sfântul Ioan Gură de Aur, Omul. VI la Coloseni... (P.G., t. LXII, col. 342). Comp. şi Cad, 
baptismală, 20-21 (în ed. de A. Wenger, Huit catechises batismales, p. 119). 

72 V. Mirrofanovici şi colab. Liturgica, ed. 1929, p. 749. 


7 Vezi, de ex., Sfântul Chiril al lerus., Cateb. II mystag., 4 şi Cateh. III nystag.. 12 (trad, 
cit. pp. 98, 551-554), Constituţiile apostolice, cart. Lil, cap. 17 şi cart. VII, cap. 22; Sfântul Grige 
de Nazianz Cuv. XL la Sf: Botez, 9 (P.G., t. XXXVI, col. 369 B); Sfântul loan Gură de Aur, Q 
XXV, 2 la Ev. loan şi Omul. 40 la Ep. I Cor. (PG, t. LIX, col. 15] şi t. LXI, col. 34 B); Pseudo-l 
hisie Arcopagitul, Despre der. bis. Il, 7 (P.G, c. III, col. 404); Sfântul loan Damaschinul, Dogma 
cart. IV, cap. 9 (trad. rom. de Pr. D. Fecioru, p. 248); Gherman al Const 
tainică... PG, t. XCVIII, col. 385 B: „Noi ne-am botez 
rii Sale. Căci prin scufundarea ŞI scoaterea din apă, 
mărturisim îngroparea cea de trei zile şi învierea...>. 

* Sfântul loan Damaschinul, Canonul Paştilor, 


antinopolului, Epica 
at după chipul morţii lui Hristos şi al în 
prin afundarea întreită, noi simbolizăm 


Cântarea a 3-a, stihira a 3-a (Penticostar). Vezi şi 
doilea tropar din slujba Floriilor: „Ingropându-ne împreună cu Tine prin botez, Hristoase Dumne 
nostru, vieții celei fără de moarte ne-am învrednicit cu învierea Ta...” (Triod, Bucureşti, 1970, p. 526) 
Comp. şi Simeon al Tesalonic., Despre sfintele taine, cap. 62, 63-64 (trad. rom. pp. 77, 79-80). 
Mai pe larg despre efectele botezului, vezi şi Nicolae Cabasila, Despre viaţa în Hristos, îndeosebi 
cărțile a doua şi a treia (P.G., t. CL şi trad. rom. de Pr. T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26 ş.u.); Comp 
şi Arhim. Prof. Dr. Nic, Mladin, Sfănta taină a botezului și viața morală creştină, în MB, an, 1966, nt, 
4-6, pp. 214-230), 


” Sfântul Chiril al Ierus., Cazeb. II mystag.. 4 şi Teodor de Mops., Omil. XIV, 9. Mai pe largă 
vezi: W.M. Berdart. The Symbolisn of the 


Baptismal Conă, Washington, 1951, 
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3 : tă în apă era generală 
Dau mii i are completă în ap 
ii A in întreita afundare c BA zl prin tucnare 
irma de săvârşire a botezului prin ! i ii hicericesti??. Botezul prit 
eee ze he, find reglementată prin Pianu cm suporta afundarea 
in Biserica veche, “< decât pentru cei bolnavi, care n r> is sporadic şi 
:+e n-a fost admis decât pe d „m cari)75. EL a fost admis sporadic + 
sau stropire n-a fost : că al celor ce stăteau culcați) ?. El a tost a „neralizat 
, 3 ozul clinicilor, adică al ce i -olul IX, iar mai târziu s-a generaliz 
în apă (botezul c A _ începând de prin secolul LĂ, Aa, stanții de toate 
* cazuri normale în Apus, incepand tenit şi protestanții c at 
in cazuri normal atolică, de unde l-au moş Dune -zul prin 
2 Biserica Romano-Catolică, SE i Basa. iii si noi, botezul pl 
peste tot în Fuel, a căiții şi nazarinenii săvârşesc, precum $i noi, 
cle ai ba » pocăit a 
nuanțele (numai E ă dată). E A S + bâ» 
undare. dar nu de trei ori, cl o singura i brăcat (înfăşurat) îndată după bo 
cai: pis (pânza) albă, cu care noul creştin € ni 4 ălati şi curățiți de păcate, pe 
e) Lama i i nestricăcios al celor spalat i Ye i mă voi 
, A p nestricac ; , E: N | mă vol 
inchipuie veşmântul luminat şi a a: _Stropi-mă-vei cu 1S0p $ 
tez, închipuie veşmantu almistul. când spunea: „Strop dp emite 
y pă ai dinainte psalmistul, câ i voi albi” (Ps. L, 8); ea are însă şi c 
care l-a văzut mai dinainte p decât zăpada mă vol albi ien Ie EA Stei 
x ai vârtos decât zapa aie tina de care se Vor 
-urăți; spăla-mă-vei şi Mal Varto ina slavei şi a nestricăciunii de câ 
curăţi; spăla-mă că. simbolizând lumina slavei şi E „niaconiil 
-iecarie eshatologică, simboliză > e odinioară o sfințea episcoţ 
semnificaţie eshatol Lil 76 Haina aceasta, pe care oC Mi: CI veste 
“: în viața viitoare . d A ile î sir după botez, Se NUMeY 
bucura drepții în viaţ a timp de 8 zile în ș DOL, che 
: ză ezat o purta li „ă”” (forma veche 
"cusi si pe care orice nou botez Si Banat) crijmă : 
inSuşI ŞI pe car : - (Moldova, Bucovina şi : irile vechi 
: ale părți ale țării noastre (Moldova, ire = una din numirile 
in unele părți ra remi Xpioua, adică ungere sau sfințire mepe (odpavov) sau 
a ist | S : 
e) i E inotul Moi iar în grecește aomuval m me mel m cu solemnitate de 
ale tainel d LA ş A | . at? „Ea era up" | a 
p adică vi ant lUuMIn E au la Paşti făceau lu 
tiu (Eubeomov), adică veşm ze -e se botezau la Paşti făceau | 
emfotiu (Eu0O > 3 în biserică. în fata preoţilor; cei c C i Duminica 
$ fit ei să în biserică, în faţa za = umea $i „Dun A 
către neofiţi şi depusă a 'Tomii, care din, pricina aceasta se mai n e îi i cununi 
i bem: puri uz la catolici). În vechime, neofiții purtau Parul 
-Ihă> ire rămasă 1 3 pă e iruința împotriva păci y A 
TA emma n ramuri de finic, care simbolizau b mira aie afundarea pruncului în 
din flori s p lui să o poarte in mi sasi iciul divin 
, care se dă naşului s li de 8 zile la serviciul divin, 
f) Lumânarea, Care * i neofiţii timp de iai 
4 hi rtau toti Ncoliţ : i preînchipuie candela 
- si pe care în vechime o pu = eat su n botez şi preinchip 
apă ŞI pe care In h oară a harului împărtăşit pri : facioarele cele 
. Pacea vacă na interioara a hd - A E Mi ele ceresc, ca ŞI fecroa 
simbolizează lumi stezat îl va întâmpina pe Mir ) i din lumea 
care noul botezat i „tit ca O trecere a noastră din g 
faptelor bune cu c 'că80 Botezul este socotit ca O e Tiriâtoa 
A aq: : evanghelică” . bo e ea unde domneşte Hristos, 
inţelepte A, cn săi joeste diavolul, în împărăția luminii, Ul 
intunericului, un ST A 


N L Li 1 1 
1 ( n. V > 2), 3 NCaz 


i i fii ai inii şi fii a | 
sar Ă ari „sunt toţi fii ai luminii Pal PANE 
ie, bine ere 0 ia a î -hime botezul se mai 
ip = ela ce maneta a (1 Tes. V, 5). De aceea, oma e pl 
îi E - candidații la botez se nume iri 
i luminare” (ţwomopc); candidații la DOCE e e e care se rostea pentr 
mea şi ppm ja na 3 cum sunt numiţi în ectenia pati ara me SA 4 Pepi A 
u iei Presă rile ŞI care se păstrează până azi în rân ala ciur ici oo eig 
Se re m ara ite8l: iar cei de curând botezați se numeau » 
Darurilor mai înainte stințite ; 1 


nou sau de curând” (veoboTiOT0L ). 
: 
74 Vezi can. 50 apostolic. | 
75 Vai “Sfintul Ciprian, Epist. 69 i : nat 
Eusebiu, It. bis. VL, 43 (P.G- t. XX, co i ș ] Ps dt, 
7 Teodor de Mops., Omul. XIV, 26 (trad. fr. cit. 


V CZ! | Aurel Candrea ŞI Gh. Adamescu Dichona ul enciclopedic ilustrat „artea Românensei 
Li „C 
E] 
4 2 
Bucureşti, l 926 1931, p. 


353 ŞI Dicţionar ul limbii VOMA moder Pe, editat de Instit. de Lingvistică şi 
Aca | R .R — 1955 p. 197 . Comp. 5 di E, P 1 > Ri > p- Ş | . 
Ac a. L . 3 3 | TOCOPOVICIU tualistica 121 1 JUV 


Stetanelli, /u 
: SRI „cit, p. 8 col. |). , 
turgica, p. LI4. lui Despre sfintele taine, cap. 67 (£ri . rom cit Li si i Mm -zi 
ki. Simeon ic exileniuiui CER ţ IV, col. 480 A); Sfântul Grigorie de Nazia 
7 Vezi Sfântul Ciprian, de (Aps, | i 
) la sfântul Botez (PG. t. XXXVI, col. 381 B).. ua arse RL cal 392). 
-H a sfân Grigorie de Nazianz, Cuv. 40 la sfăntul Botez, 2% As sl a 
SA, a. Ep Bucureşti, 1967, p. 257: „Rugaţi-vă, cez că 
5! Vezi Lătughier, Şt, 


12 (ed. Hartel, CSEL, UL, 2. pp. 760-702) ş 


(3 


N PS ZI 1 SUE. Re îi NE DRAINIRIE 


intarea PD : greve S 
și Lnerebuinrea Î ince rii (pt ericiţ sunt cei cărora li s-au iertat fărădelegile...” 
y slujbei botezului este foarte veche, ps pe i, 
ăsărit, de i : za: , psalmul este amintit at 
Răsărit, de Sfântul Chiril al Ierusalimului (Procateheza, 15), cât şi în Apus, de E er | 
A 


LE 
4. Mirungerea 
Ur -. IN] , 4 - - Aj 
Pi, e me fomnlaţă fa rime img Mir, care constituie miezul celei de-a doua 
st , fântul Mar ? Este untdelemn curat, de măsli 
aie 4 măslin, amestecat | 
şi felurite aromate (mirodenii), pregăti indui mele tă 
felurite gătit (fiert) cu o rânduială solemnă în pri 
zile din Săptămâna Patimil i sfinți ă i aa ae 
or şi sfinţit de către sinodul arhiereilor î iara 
zile din Săptăn Patimile ( ul arhiereilor în frunte cu P > 
nul ţări, în Joia aceleiaşi săptămâni, la Li ia Sfă i i i tepi 
, iturghia Sfântului Vasile, fiind apoi î i 
episcopiilor şi tuturor bisericilo ri i i rol aibe 0 
r r. Prin sfințire, el devine nu implu si 
imagine, ci un vehicul purtător al e iilor Sf i iei ee 
ner ine î i 
d, p giilor Sfântului Duh, pe care le conţine în chip 
BN men a pa ice ol din care e făcut, Sfântul şi Marele Mir arată tocmai | 
ŞI telurimea darurilor şi a puterilor Sfântului Dul 
ca şi ui Duh, care pune în i 
pă rurilor şi a put lui Duh, care pune în lucrare difes 
act Sia îl ai o pe Hristos însuşi, căci despre Acesta a zis So- 
ia e numele tău” (Cânt. Cânt. I, 2)%3. D it şi 
omc Mir vărsat « um Cânt. , „ De aceea, e 
nf bisericilor şi a antimiselor, ca izvor de sfințire fn sa loa CI i 
n A . . a, î 
, ed fu m Mir a noului botezat este deci semnul văzut al împărtăşirii lui 
a > Cu Au a ge ie n pa S-a pogorât, în chip văzut, mai întâi asupra 
Mânt el) la Botez şi apoi asupra Sfinților A i (în chi 
imbi de foc) la Cincizeci i ni i e di e a N 
r me şi care acum nl se dă şi nouă, după i 
Le : Cin şi c Cu upă botez, sub chipul 
ue aula Mir. Este „armătura Sfântului Duh”, cum zice Sfântul Chiril al Rip 
iii ul ga a Sie șa alei pasa am retrăit moartea şi învierea lui Hristos 
şi Darurile Cincizecimii. De aceea, întrucât SfA i 
f rimim şi D : întrucât Sfântul Duh S- 
Jogorât asupra Mântuitorului îndată ă ia ) 
ată după Botezul Acestuia în lord i 
ca noastră cu Sfântul Mir trebuie făcută î ă ă e ma doine e 
! ăcută îndată după botez, iar ânată i 
E 3 i Îndată, » iar nu amânată peste a 
y ALE după botez, cum fac romano-catolicii (căci se poate întâmpla ca cei pnl i să 
aa sie pu lipsiţi de această taină fundamentală)55 i: 
Antu . v Li . . a 
pi iată aie, Vogocata şi și şi pecetea lui Hristos, prin ungerea cu el noul 
vârat şi deplin, un nou Hristos, adică i (deoai 
S u ă uns al Domnului (d 
ece, precum am spus, în greceşte Î i ei 
Ște XpLOToG însemnează 4ns); un făcută î 
fintei Cruci, este deci o peceriui i oi De Ra a etnii 
uire a membrilor Biser i Hri ă 
partenenţei lor la trupul mistic al Domnului5%. De sa se ame retea 
cerea cu Sfântul Mir ca „taina iei unive n mai ereziei ut 
CL si preoţiei universale”, care face di i inii 
Ei ul aina preoţiei un A in toți creştinii a 
minţie aleasă” sau „preoție impărătească”, „poporul sfânt al lui urez dese | 
bi 


i Ş east 
Sp ea tt drege III, 13; „De baptismatis fonte surgentes et regenerati in Deum Salvatorem. impl 
"d Dieu Pre arate est: Beati quorum remissae sunt iniquitates...” (P.L., t. XXIII, col 613 B > 
ii fii acm pai. pie ay op. cit.. IV, 3 (trad. rom., pp. 112, 116); Simeon al Tei De- 
era Sp 5 și (trad. rom. pp. 80, 84) şi Tâlcuire despre sfânta biserică, trad. rom 251 
Peaui, : fi i pă A ii: sua ei pp. 555-558). Comp şi Sfântul Ioan tpuresehiad Dag 
m Sali „E, p. ); Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele taine, cap. 64 (trad. 
Comp. Fapte, 1], 38 şi XIX, 5-6; Can. 4 i j 
ci apte, IL, „5-6; . 48 Laodiceea; Constituţii] J ; 
“i il al Ierusalimului, Cateb. III mystag., 1; Simeon al Tesalonicului Aa Pun A a ui 
ice Pp. 83-87; Nichifor Theotokis, op. ciz., p. 639. coat 
imeon al Tesalonic., Despre sfintele taine, capitolele 43 şi 65, trad. rom., pp. 64, 80, 83 
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care vorbeşte Sfântul Apostol Petru (1 Ptr. II, 5, 9-10), folosind limbajul din Legea 
Veche (leş. XIX, 6)”. 

Ungerea cu Sfântul Mir — ca şi cea cu untdelemnul bucuriei — se face la organele 
principale ale trupului noului botezat: la frunte, ochi, nări, gură şi urechi, pentru 
sfinţirea simţurilor, pe piept şi pe spate, pentru sfinţirea inimii şi a voinţei, la mâini şi 
la picioare, pentru sfinţirea faptelor şi a căilor creştinului"i. Formula sacramentală a 
ungerii („Pecetea darului Sfântului Duh”) e luată din cuvintele epistolei a doua a 
Sfântului Apostol Pavel către Corinteni, cap. |, versetele 21-22: „lar Cel ce ne 
intăreşte pe noi împreună cu voi în Hristos şi ne-a uns pe noi este Dumnezeu, Care 
ne-a şi pecetluit pe noi şi a dat arvuna Duhului în inimile noastre”. Despre vechimea 
intrebuințării acestei formule, ca şi a ritualului de astăzi al ungerii, ne încredinţează 
canonul al şaptelea al sinodului al doilea ecumenic, care o citează exact”, de unde re- 
iese deci că, la data aceea (381), ea era de mult generalizată. 


5. Riturile finale ale slujbei 


a) Înconjurarea mesei şi a colimvitrei de către slujitori, noul botezat şi naşi, în formă 
de horă, este expresia jubilării şi a bucuriei Bisericii „pentru că s-a născut om în lume” 
(In. XVI, 21) şi pentru intrarea în sânul ci a unui nou credincios al lui Hristos; ea este 
o reminiscență din dansul ritual care odinioară făcea parte integrantă din cultul reli- 
pios, ca de ex., la evrei. Precum se pare din unele aluzii din scrierile Sfântului loan 
Gură de Aur şi ale Sfântului Grigorie de Nazianz, ritul acesta era deja în practica Bise- 
ricii din secolul IV%. Înconjurarea se face de trei ori, spre slava Sfintei Treimi. Cuvin- 
tele cântării care se execută arunci („Câţi în Hristos v-aţi botezat...”) sunt luate din 
Epistola Sfântului Apostol Pavel către Galateni (III, 27). Cântarea aceasta făcea parte, 
după cât se pare, mai degrabă din slujba Liturghiei baptismale decât din slujba bote- 
zului; aşa s-ar explica faptul că ea s-a păstrat până azi în rânduiala Liturghiei din zilele 
praznicelor în care se săvârşea odinioară botezul catehumenilor şi că în nici una din 
descrierile vechi ale ritualului botezului nu întâlnim menţiunea expresă a ritului 
înconjurării. În secolele XIV-XV, „Câţi în Hristos v-aţi botezat...” era cântat de către 
cei care-i însoțeau acasă pe ncofiţi, după slujba botezului”. 

b) Tot de la Sfântul Apostol Pavel — şi anume din epistola sa către Romani (VI, 
3-11) — e luată şi pericopa Apostolului care se citeşte după aceasta şi în care autorul des- 
crie simbolismul şi efectele botezului”; iar Evanghelia botezului e luată din locul de la 


87 p. Evdokimov, L'Orthodoxie, pp. 279, 283. 

%% Comp. Sfântul Chiril al Ierusalimului, Cazel. 111 vmystag., 4, 5. N-a existat nici în Biserica veche și 
nu există nici azi o uniformitate absolută în rânduiala din Evbologbii, în ceea ce priveşte numărul şi 
ordinea organelor la care se face ungerea (comp. T. Tarnavschi, op. cit, rev. „Candela”, 1895, p. 542) 

*9 Pe cei cari dintre eretici se întorc la Ortodoxie... îi primim... pecetluindu-i, adică ungându-i 
mai înainte cu Sfântul Mir pe frunte şi pe ochi, şi pe nări, şi pe gură, şi pe urechi; şi pecerluindu-i zi 
cem: Pecetea Darului Duhului Sfânt...” (CBO, 1, 2, pp. 118-119). Cam în aceeaşi vreme, Sfântul 
Chiril al Ierusalimului ne dă aceeaşi formulă, în varianta: „Pecetea împârtășirii Stântului Duh” 
(Eopoyis owwviag 705! Ayiov IlvevuaToc, Cateh. XVIII, 33). 

% Comp. Iacob Goar, Ebxohovytov sive Rituale Graecorum, p. 370, şi T. Tarnavschi, op. şi rev. cil, 
1895, p. 544. 

”! Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele taine, cap. 68 (trad. rom., p. 81, col. 2). 

”2 Pericopa Apostolului e precedată de prochimenul: „Domnul este luminarea mea şi Mântuito- 
rul meu...”, luat din Ps. XXVII (versetele 1 şi 2), pentru că e vorba de luminare (6omoubc), care era 
una din numirile vechi ale botezului. 
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i jeni pe RU „Ca l șa a VA unde i vorbeşte despre trimit solemne, prin care unii se legau să se consacre lui Dumnezeu sau să se supună la anu- 
Iad POBEGA-GIE către ADrurtorul, spre a boteza neamurile”. mite abstinenţe şi înfrânări, pe perioade de timp diferite, la sfârşitul cărora părul lung, 
c) Ritualul spălării Pruncului, prin ştergerea cu faşă udă a locurilor unde s-a fă purtat până atunci, era tăiat şi ars pe altarul de jertfă, ca o ofrandă adusă lui Dumne- 
ungerea cu Sfântul Mir, se face spre a şterge Sfântul Mir rămas pe trupul noului bg zeu (vezi Num. VI, l şu. ji, 
seic nt inec E ceia ata A Fie prin it de ceva Ned Datina de a se face spălarea Şi tunderea rituală a neofitului în a opta zi după botez 
dA spăla tei, pă î i a aula? (ne ai su = te a Ed s-a păstrat multă vreme după desființarea catehumenatului ŞI generalizarea pedobap- 
d) re „OR Mic op dept ce sari FA pi ra er. ara ). Ă | tismului; pe vremea sa, Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului (11430), amintea ncofi- 
Priveşte 7774! tunderii neofitului, el nu este amintit in nici una dintre desej ților adulți şi mamelor pruncilor de curând botezați datoria de a-l aduce din nou la bi- 


serică pe cel botezat, la şapte zile după botez, pentru a i se face spălarea rituală a tru- 

pului şi tunderea!!, 

racter religios, care se practica la multe popoare orientale ca si [. seci ai | b Rânduiala aceasta veche a persistat în unele locuri, alături de cea nouă (adică aşa 

ÎL. a aaa antice ÎI ce i asi lea pa ut i apar dr TO cum se face azi), până la sfârşitul secolului trecut, Precum menţionează mai toate 

bărbăteşti, cum se e la evrei mai ales în cazul lui Samson (Jud. XVI, 18 20 | ilie ger: pisoi a ae 4 aci Ca Sin pul Aaa cir "p peer în 
E SE AR0sa * i „ 18-20), rUIt ŞI s-a generalizat pretutindeni: spălarea ŞI tunderea rituală şi simbolică a pruncului 

nu se mai face la opt zile după botez, ca odinioară, ci îndată după botez, iar ritul şi 


aceca, tunderea simbolizează predarea desăvârşită a ncofitului sub stăpânirea şi ascull 
tarea lui D Î : - at si Sa e cita iaie E Agia , = ei ua = ) Fe MRI ie : 

sinourul tat. ca Care sa botezat șI pe Care de aici inainte îl recunoaşte „rugăciunile respective ale spălării şi tunderii au fost intercalate în însăşi rânduiala bo- 

uim e i sat soma Fat, tunderea e şi pecetea lui Hristos, | tezului, între Evanghelie de o parte şi ectenia dinainte de otpust, de alta. 

: Se ini a E ua produs al trupului, tunderca ŞI aruncarea lui în colimvit e) Precum am arătat, după botez, preotul îl împărtășește cu Sfintele Taine pe noul bo- 

reprezintă, după unii, şi o păârgă sau jertfă a trupului omenesc, adusă lui Hristos si, tezat. Astfel, după ce pruncul s-a curățit de păcatul strămoşesc prin botez şi după ce, 

apoi, a dobândit întărirea Duhului Sfânt prin ungerea cu Sfântul Mir, primeşte în cele 

din urmă Sfânta Impărtăşanie, căci aceasta este sfârşitul şi coroana tainelor: prin ca, 


. Atât ritul spălării, cât şi cel al tunderii din rânduiala de azi a botezului nu sunt de 
cat reminiscenţe ale spălării şi tunderii complete a ncofitului, care odinioară avea 

ncofitul se uneşte pe deplin cu Hristos, devenind astfel membru adevărat şi desăvârşit 
al trupului Său mistic, adică al Bisericii creştine!02, 


in a opta zi după botez. Precum am spus, orice nou botezat purta haina albă a boță 
Botezul, Mirungerea şi Impărtăşirea sunt deci cele trei taine de căpetenie ale 


zului opt zile în şir după botez, fără să o dezbrace şi fără să se spele”. În tot acei 
timp, ncofiţii frecventau regulat biserica, luând parte la serviciul divin, desăvârşindiusi 
A + + ia) (Pe 
increştinării. În vechimea creştină, ele erau nedespărțire una de alta: catehumenii erau 
intâi botezați, apoi unşi cu Sfântul Mir şi după aceea luau parte pentru prima oară la 


in cunoaşterea adevărurilor de credință şi împărtăşindu-se zilnic“. A opta zi, căp 
neofitul venca la biserică, preotul îl dezbrăca de haina luminată a botezului”, îl: 

Tunderea amintea. deci sibi betia elicei Pe iccl aocedăăi 0 Liturghia credincioşilor, când se şi impărtăşeau. Aşa a rămas situația până astăzi în 
făcea la evrei la opt zile dă îi sterey sibiaca cate A d. i ui €,. care Ş toate Bisericile răsăritene (doar că la noi botezul se face de cele mai multe ori după 
pica ionita pr a arii P a pi ootezul creştii Liturghie, deşi cele trei taine se administrează in aceeaşi ordine, ca şi odinioară), La 

» > ŞI Dazireatul iudaic, adică acele Voturi, juruințe sau făgădi catolici, de prin secolul IX inainte, prima împărtăşanie nu se dă pruncilor îndată după 
| botez, ci se amână — ca şi Mirungerea — abia atunci când aceştia împlinesc vârsta de 
7-12 ani, făcându-se atunci cu mare solemnitate; de aceea, cei ce nu ajung, la această 
vârstă mor neîmpărtăşiţi (Vezi mai departe, la cap. Impărtășirea). 

In vechime, ziua botezului, fiind privită ca foarte importantă în viaţa religioasă, era 
sărbătorită în fiecare an, ca zi de naştere pentru viaţa spirituală (vevEţia)!0*, 


Nici una dintre vechile descrieri sau explicări ale rânduielii botezului nu aminte 
rea Evangheliei şi Apostolului, care apar în manuscrise abia din sec. XVII înainte. Ab, 
biblice din rânduiala veche a botezului e explicabilă, având în vedere că botezul se săv 
in strânsă unire cu Liturghia, la care se citea apostol şi evanghelie; abia după 
peddobaptismului, când botezul a început să se oficieze izidependent de Liturghie, s-a | 
introducerii lecturilor biblice, care au fost astfel plasate la sfârşitul slujbei (Comp. T. Tarnavyschi, 
crt.» rev. „Candela”, an. 1895, p. 546). 

* Ca de ex. T. Tarnavschi, op. cit., rev. „Candela”, an. 1896, pp. 23-24. 

Pa ; ii, deea : 
: Comp. Mitrop. Iacob Putneanul, Sinopsis, laşi, 1751, £. 5 y: „Tunderea părului pe cap crucii 
insemncază cum că să numără în turma cea alcasă a lui Hristos şi primeşte tunderea ca o oaie semn 
Stăpânului său, ca să se cunoască că laste din turma lui”, 

Vo a a: : , , E 

E Simeon al Tesalonicului, 9%. ct. cap. 67 (trad. rom, cit., Pp. 80-81). 

“Vezi Tertulian, De corona militis, 3: »Exque ea die lavacro quotidiano per totam hebdomadem 
abstinemus...” (PL, t, II, col. 99 A). 

OR a = pa ai . - . 
| Comp. Stânrul Grigorie de Nazianz, Cu. 40 (În sanctum Bafptismum), nr. 46, PG, 4 
XĂXVI, 425426); Fer. Augustin, Sermmones de tempore. Sermo CCCVII, Ad înfantes, De Sacramentis 
(Pl, t. XXXVIUL, 1099-1100). 

1, Bi i pă ci și i) z 

| Comp. Fer. Augustin, Sermo CLXXU (În octavis Paschae ad neopblaytos): » Paschalis solemnitan 
hodierna festivitate concludirur, et idem hodie neophytorum habitus commutatur, ita tamen, ut 
candor, qui de habitu deponitur, semper in corde tencatur”, 


A 


1% Comp. L. Goar, op. cit., p. 337. 

191 Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele taine, cap. 68, trad. rom. cit. p. 82. 

192 Vezi, de ex, Mokhifelmc, Sibiu, 1874, PP. 42-47 şi Evhologhiu sau Molitfelnicmai îndreptat, 
Bucureşti, 1858, pp. 31-32. Rânduiala veche s-a păstrat până azi în Molirfelicele slave (ca de ex, 
Trebnic, Belgrad, 1956, p. 59). 

3 Obiceiul de a da neofiţilor, după împărtăşire, să guste dintr-un amestec de lapte şi miere (ca 
semn al participării din abundența roadelor pământului), se pare că s-a practicat în vechime numai în 
Apus (menţionat în Epist. lui Barnaba, 6; Tertulian, De coroma militis, 3; Canonnele lui Ipolit, 19; Ie- 
ronim, Contra Lucifer. 4). 

'% 7. Goar, 0p. cit, p. 378 şi. Tarnavschi, op. și rev. cit. an. 1896, p. 26, 


306 217 


PREOT PROF, DR, ENE BRANIȘTE 


BIBLIOGRAFIE 


R. Bcraudy, L'initiation chretienne, în vol. L'Eglise en pritre. Introd. ă la Li 
publice sous la direction de A.G. Martimort, Tournai, 1961, pp. 528-584. 
A. Benoit, B. Bobrinskoy, F. Coudreau, Bapt?me, sacrament de unită, Tours, 197) 

P. Bernard, Chrâme, în DIC, II (1905), col. 2395-2424. 

L. Bouyer, Le mystâre pascal, 4-e €d., Paris, 1956 („Lex Orandi”, 4). 

Pr. Prof. Ene Branişte, RânAielile Bisericii ortodoxe cu privire la taina botezului, 
mirungerii şi explicarea lor, în MO, an. 1969, nr. 3-4, pp. 187-201; Acelaşi, Expli 
botezului în catehezele baptismale ale Sfăntului loan Gură de Aur, în S T, an. 1970, 
7-8, pp. 519-527. | 

F. Cabrol, O.S.B., Huile, în DACI, VI, 2 (1925), col. 2777-2791. 

P.Th. Camelot, Spiritualite du bapteme, Paris, 1960 (Col. „Lex Orandi”), 

]. Corblet, Histoire doamatique, lituvgique et archeologique du sacrement de bap 
vol., Paris, 1881-1882. 

]. Danielou, Le symbolisme des vites baptismaux, în rev. „Dieu Vivanr” (P 
Cahier 1 (1945), pp. 1743; Acelaşi, Bible et Laturgte. La theologie biblique des s 
et des fătes daprăs les Perts de LEglise, Ed. II, Paris, 1958 (şi trad. germ.: Liturgie. 
Bibel. Die Symbolik der Sakramente bei den Kirchenvăteru, Munchen, 1963); A 
Lentrte dans Phistoire du salut. Bapteme et Confirmation, Paris, 1967 (Coll. „Foi. 
vante”, 36); Acelaşi, La Car/chise aux premiers sizcles, Paris, 1968, pp. 173-226 ( 
IV: La catechese sacramentaire). | 

L. Eisenhofer, Handbuch der Kath. Liturgik, | (1932), pp. 308-317 (d 
chrismă,). 

Kurt Froer, Confirmatio. Forschungen zur Geschichte und Praxis der Konfi 
Berlin, 1959 (Evang. Presserverband). 

P.M. Gy, Histoire biturgique du sacrement de Confirmation, în rev. 
Maison-Dieu”, 58 (1959), pp. 135-145. 

A. Hamman, OFM, Je crois en un seul baptime. Essai sur Bapteme et Confirma, 
Paris, 1970: Idem, Le baptâme et la Confirmation, Paris, 1969 (Le Mystere ch 
Theologie sacramentaire); Idem, Le Bapt?me dapris les Peres de l'Eghse, Paris, | 
Idem, L'nitiation chretienne, Paris, 1963 (Lettres chretiennes 7). 

P. Hofmeister O.S.B., Die heilgen Ole în der morgen und abendlândischen RI 
Wiirzburg, 1948 (Das &stliche Christentum, Neue Forsch. Heft 6-7). 

B. Jordahn, Der Taufyortesdienst im Mittelalter bis zur Gegenwart, în „Leiturgia”, 
Kassel, 1970, pp. 349-640. 

V.S. Janeras, L'iniziazione cristiana nelle Liturgie orientali, în „Revista Liturgica, 
54 (1967), 445-462. 

Kleinheyer Bruno, Auf der Mauer (Hansjârg), u.a., Zeichen des Glaubens Studie 
zur Taufe und Firmung (Balthasar Fischer zum 60. Geburtstag), Freiburg, 1972, | 


G. Kretschmar (prot.), Die Geschichte des Taufyottesdienstes în der alten Kirche, ÎN 


vol. col. Le;turgia, V. Kassel, 1970, pp. 1-348. 


H.]. Lawlor a. H. Thurston, Confirmation, în „Encyclopedia of Religion and. 


Ethics”, ed. by ]. Hastings, vol. IV ( Edinburg-New York, 1911), pp. 1-10. 
]. Lecuyer, Theologie de Linitiation chretienne chez les Peres, în rev. MD, vol. 58 
(1959), pp. 5-16. 


F,]. Leenhardt, Le baptâme chritien, son origine, sa signification, Neuchâtel-Paris, 
1944 (Cahiers Thcologiques). 


308 


„Concilium”, nr. 22 ( 
În rev. „Gregorianum”, 1972, pp. 267-321. 


LITURGICA SPECIALĂ 


symbolisme biblique du bapteme selon les Păves et la liturgie, în tev, 


e e: e 1967), 21-32, Acelaşi, La Confirmation en Orient et en Occident, 


E. Lovsky, Notes d'histoire pour contribuer ă Pftude du problme baptismal, în rev. 


„oi et Vie”, an. 1950, pp. 109-138. 


] i 'anci lise, Upsal, 1942. 

La typologie baptismale. dans Lancienne Eglise, i 

: ii ppt du vituel du catechumenat et du bapteme, Bruges 
aye Saint-Andre), 1962. a a 

lata ai arhim., Sfăntul Mir în Biserica Ortodoxă de Răsărit (în grec.), 


saloni Analecta Vlatadon, 14). j mu, , 
ama pr. Sfânta taină a botezului şi Piața morală creştină, în vol. Studii de 
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MD, 54 (1958). 


morală (în grec.), III, Atena, 


CAPITOLUL Ul 
Mărturisirea (spovedania) 


1. Ce i i ărturi 
A e Be ape ca Spovedania sau mărturisirea păcatelor în faţa preo 
cipală a tainei pocăinţei, taina pri INCI 
Su incip ţ rin care credinciosul d 
iertarea păcatelor săvârşite după i împă i RI 
upă botez şi împăcare D i iserica, Î 
bă  $ păcarea cu Dumnezeu şi cu Biserica 
E ai Solca Se cz, cum a şi fost numită, adică taina curățirii de păci 
a it ră pia egăturii spirituale cu Biserica, întreruptă sau slăbită tem 
; locul apei curăţitoare a botezului îl ţin aici 
N N A A i îl 
păcatele săvârşite. aaa, 
dl pocăinței are patru faze sau momente distincte: 
2) Ene sau părerea de rău pentru păcatele săvârşite; 
J S ay E 3 : ? 
3 je ae sau mărturisirea păcatelor către duhovnic: 
nde . ft z e. PR ? 
al ilie ca de ea (a epitimiei sau certării) dat de duhovnic; 
area păcatelor, pe care o dă Sfântul i ic 
Ch edeareapi , pe ântul Duh, prin duhovnic? 
zE Sau trepte, cea dintâi e de ordi i ic, lă IC, i ela 
ze sal n psihologic, lă 
sunt acte rituale (liturgice) i ai a a 
L 1 care fac parte din rânduiala mărturisirii. Ulti 
ei > (liturgice), t iala mărturisirii. Ultimele 
4 LE i ice sputieniei şi i ia de păcate) se pot inversa ca ordine. În princi 
ui dată numai după îndeplini i şi pn 
i crin ara numai leplinirea canonului, aşa cum se şi proceda, 
Ed a sia [. rect ci ca se dă astăzi îndată după spovedanie e denâ dA 
re pe parte să-şi îndeplinească epitimia în ti ICĂ ai 
ied aa p epitimia în timp, adică fie înainte, fie duj 
Odinioară, şi a i VI 
| ŞI anume prin secol - ât mărturisi ă i 
ŞI penitenţa se făceau în i e ae i pepene aa nai iai 
i penitența se făc ş ainei pocăinței era mult mai ri 
ŞI mai complicată decât astăzi, fii i | : pene 
ŞI me » fiind strict reglementată prin discipl ) 
care-l separa pe păcătoşi (cei supuşi i i nctasii Rică rca tat 
are- ş puşi penitenţei) de credincioşii fără pă i 
să rămână în pronaosul bisericii (1 i în pri asa pa a E 
ISericii (uneori în pridv i afară din biserică) şi | 
d AL Cii (u pridvor ori afară din biserică) şi luând 
uce daruri la biserică, de ici i | or şi dell 
dreptul d » de a participa la Liturghia credincioşi i 
impărtăşi; dar din pricina sca 1 ă i Ș i 2 d 
ndalurilor la care dăd ărturisirea 
. ca loc adesea m 
ca a fost cu timpul părăsită şi a ră i i aurie BABI 
ost cu tir ă şi a rămas în practică 1 mărturisirea indivi 
SER Eul ur) p că numai mărturisirea individuală 


imile pocăinței per 


! Vezi, de ex., Simeon al Tesalonicului 
„Vezi, > DRE esalonicului, Despre pocăință, c ] 
Molitfelnicul la Rând. Mărturisiri (ed. 1937, casa Ps pi ăia sta Bi sa Cos Y 
i nel a ata /Mutane de suflet, Bucureşti, 1928, p 129 
ezi Simeon al Tesalonicului, Despre sfănta biserică și câzmosi , capi 
pp. 128-129. Amănunte despre variațiile discipli Apo sata usage AER 
cica az E ar, ț isciplinei penitenţei în vechi ezi . Stăniloati 
pi cj): cau ŞI pocăința în trecutul Bisericii, a bn rev. BOR, Taz a pe = 210 pir 
sa a spiii La Penitence. Textes et Commentaires des origines de Pordre it , E de 2 
iri p Eu âte -Paris, 1970; V. Rauschen, FEucharistie und 07 ie gi a a "0 
il pi efigie ed. II, Freiburg im. Breisgau, 1910; Al. A leunezeanc, Acne pe 
n ape omis arsi ada 1894 (în rus.);, F. Probst, Sakramente sanul mate a 
gina fi pt iu plic at 1872; V. Mitrofanovici şi colab. Lituagica, ed 1929 .p 
dai da ; i A pemitence dans lantiguitt chrătienne Baris, 1914; Th, 
zi i ta ta gb Kirchenordnung, friibchristliche Liturgien und Kivchliche miei Meta: citi 
ag, test 5 pp. 335-381; L. Bertsch, Busse und Beichte, Theologische und seelsov 1, Cer 
sl S pie mu Mia, gl Busse und Beichte. Drites Regensburger oelaemetiiact 
sion, b. von Ernst Chr. Suttner u.a., Regensburg, 19 ;G sziplin în 
= sburg, 1972; G. Wagner, Bussdisziplin în dev 
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De fapt, în practica vieţii religioase a majorității credincioşilor noştri, spovedania 


este astăzi strâns legată de împărtăşire, pentru că de regulă împărtăşirea tără spoveda- 
hic nu se poate face, iar cei ce se spovedesc o fac de cele mai multe ori cu scopul de a 
se împărtăşi. 


2. Ministrul (săvârșitorul) tainei: Cine poate spovedi ? 

Arhiereii şi preoţii duhovnici. Nu orice preot poate spovedi, pentru că darul du- 
hovniciei, adică dreptul de a lega şi a dezlega păcatele, aparține, de fapt, arhiereilor (ca 
urmaşi ai Sfinţilor Apostoli, cărora le-a încredințat Mântuitorul acest dar), iar aceştia 
|| trasmit preoţilor printr-o delegaţie sau hirotesie specială, deosebită de hirotonic'; 
prin hirotonie, orice preot capătă în chip virtual puterea dezlegării păcatelor, dar 
dreptul de a o exercita în practică se acordă de către arhiereu prin hirotesie specială. 

Până la o vreme, darul acesta se dădea numai preoților mai în vârstă, cu autoritate 
şi cu experiență”; astăzi însă, se dă. de obicei, mai tuturor preoților de enorie, îndată 
după hirotonie. Canonisirea şi iertarea păcatelor mai grele, ca lepădarea de credinţă, 
uciderea, păcatele legate de exercitarea slujbei preoțeşti, dezlegarea de jurământ (bles- 
tem) constituiau până nu demult un drept rezervat exclusiv arhiereilor”. 

Monahii care n-au hirotonie de preot nu pot spovedi, pentru că ei, neavând darul 
preoţiei, nu pot da dezlegarea păcatelor. Cu delegaţia specială a arhiereului, ei pot însă 
asculta doar mărturisirea păcatelor, pentru a le transmite arhiereului, sau pot îndeplini 
unele însărcinări în legătură cu spovedania (de exemplu, să-l înveţe pe cel ce se spove- 
deşte, să-i citească din canoane etc.) 

Este bine să nu schimbăm duhovnicul, decât la caz de mare nevoie (de pildă, când 
ne mutăm cu locuinţa în altă parohie, depărtată). In tot cazul, un duhovnic nu-l poate 


dezlega pe cel legat de alt duhovnic, atâta vreme cât trăieşte acelat. 


3. Subiectul (primitorul) tainei: Cine trebuie să se spovedească ? 

Toţi creştinii, care îşi simt conştiinţa împovărată de păcate şi, mai ales, cei care vor 
să se împărtășească. Sunt obligaţi însă la mărturisire chiar şi aceia cărora li se pare că 
n-au nimic pe conştiinţă. lată ce spune despre aceasta Simeon, arhiepiscopul Tesalo- 
nicului: „Şi cei cărora li se pare că nu sunt căzuţi — ceea ce, precum se ştie, nu se poate 
- toţi sunt datori să se pocăiască. A se socoti cineva că nu e căzut este o cădere şi cel 
mai mare păcat..., precum ne învaţă ucenicul cel iubit al Domnului (1 In. 1, 8-9): „De 
vom zice că n-avem păcat, ne amăgim pe noi înșine... 107 de vom mărturisi păcatele noastre, 
EI este credincios și drept să ne ierte păcatele noastre... 


Îndeosebi, bolnavii trebuie să aibă grijă a se spovedi din vreme, pentru 
împărtăşi şi pentru ca sfârşitul să nu-i prindă, fără veste, nepregătiți. 


a se putea 


Tradition des Ostens, în vol. „Liturgie et remission des peches”, Roma, 1975, pp. 251-264, C. Vogel, 
Le pâcheur et la penitence dans P'Ealise ancienne, Paris, 1966; L. Ligier, Dimenston personelle ct Aitenision 
comumunautaire de la penitence en Orient, în MD, 90 (1967), pp. 154-187. 

* Comp. canoanele 6, 7 şi 43 ale sin. Cartagina, cu comentariile respective, în CBO, ve )I, 11, part, 
Ip. 154% ş.u. (de aceea, până astăzi, molitfele de dezlegare şi iertare, care se citesc la morți, Sunt atri- 
buite în Molitfebric arhiereului. Vezi slujba înmormântării). Comp. şi Învățătura din Molitfilnic câtre 
cel ce va să fie făcut duhovnic (înainte de slujba Mărturisirii). 

5 De ex., Îndreptarea Legii (Pravila lui Matei Basarab), gl. 319, prevedea vârsta de la 40 de ani în 
SUS pentru preotul care voia să se facă duhovnic (vezi ediția Bucureşti, 1962, p. 295). 

' Vezi Simeon al Tesalonicului, Răspunsuri la intrebările unui arhiereu, L0-13, trad. rom. cit. p. 313, 

7 Ibidem, 36, trad. rom., p. 321. 

* Comp. Can. 32 apostolic, şi cap. 119 din Nomocanonul slav în 228 titluri. 

? Despre pocăință, capitolele 263-264, trad. rom., p. 172. 
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SM să ne pocăim... lar cum că spovedania sau pocăinţa e trebuincioasă şi pen 

Di -OȚI ca şi pentru călugări şi mireni, chiar Apostolul] mărturiseşte zicând (Iac. V, 16 
Arturistți-vă păcatele unul altuia şi vă J du 

lar în altă parte, acelaşi mare ierarh ortodox îi sfătuieşte atât pe preoţii de mir 


„pururea să se ispoveduiască,,, 


arhiereu'5. Popățusrile 


fă Timpul mărturisirii: când (e câte ori pe an) trebuie să ne spovedim ? 
E, & Ali taine, în principiu spovedania individuală nu este legată de date sau 
1xe din cursul anului sau al vieții omului. Individual deci credincioşii pot al 
la duhovnic ori de cate ori şi oricând simt nevoia de a-si usura sita de N 
i gran e Si de a acei mângâierea şi nădejdea iertării. Cu cât pe;snovedii al Cal 
: al binc: sufletul nostru este atunci ca o casă des văruită şi acrisită. î 
poate incuiba praful şi mucegaiul păcatului. „Dacă resesti în pia pi pocăizilă 


i Pravila cea mare, gl. 321 (ed. cit., p. 295), citâtiăui 
Stati Dao aela), imn peu spovedania numai de la 14 ani 
mel; dar Leodor Balsamon (Răspuns la întreb. 50 a lui Marcu. pat iei, în Si 

e 4 5 | Ă d „ patr. Alexandriei, în Sint. 
ci 485) Şi Nomocanonul 116 (Pravila a IV-a a episcopului Marti al Coeuleiă pei ai 0 
ver na pentru copiii de ambele sexe de la şase ani înainte. ? d 

| espre pocăință, cap. 252, trad. ; - i în Învâză j 
din d Tolitfeluic, vezi, de a ed. 1937 BA ea 10/ (ospetieite “popioera peri Doi 
Despre preoție, trad. rom., p. 355 np. şi SfA icodi lori 

de suflet, Bucureşti, 1898, p- 182 PI PRAEI SEelNicogia ii ziua: “carte fate flotă 

* Vezi Simeon al Tesalonicului, Despre sfântul Masi, 1 Râsp 
el. unui arhiereu, întrebările 10, 1], Zi PA ir ca pă , Niăauli ai ia "A "i 

in Nezi de ex., iul ta Bucureşti, 1967, p. 388 ş u spa 

" 4omem, p. 390: „Unul ca acela nicidecum să nu îndrăzne ă a li isi 

spira pei N x 4 4 ăznească a | 5 ână ce 
pro aa la părintele său cel duhovnicesc şi de la dânsul va lua petit great rc ada Pat 
4 m ; 1 i pis C erorii la deschiderea cursurilor de îndrumare misionară socială a clerului la Comil Cui 
” A pr pă A c FE ai în AS, IV, 375-376; i Teofil (Herineanu), episcop, Spovedania clerici] 
e soveemcă, în „Rev cologică” (Si. 0168 a Marca; APM dini— i fe bianca ebuie A 
e spoveeasei, în „Rev, zică” (Sibiu), an. „nr. 11-12, pp. 506-508: G . 
ela pie bise ziceti, în Posea rev., an. 1909, pp. 165-168; De ii Felea ei 

TUYWSI, IN aceeaşi rev., an. 1924, nr. 4, pp. 117- :G. Vedeânu ieri , j 
ca și Joloasele ei, în rev. „Candela”, an. 1938: nr. S, Re 3, Linea pom oa en 0 

Comp. Sfântul Nicodim Aghioritul, op. cit. pp. 130, 181-187. 


pe Sfântul loan Citrul (Răsp. 4 către! 
inainte pentru bărbaţi şi 12 ani pentru 
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Hecare zi” — zice Stântul loan Gură de Aur. „Şi după cum facem la casele dărăpănate, 
unde, după ce am scos părţile putrede, cârpim locul cu material nou şi mereu suntem 
cu grijă şi cu luare-aminte, tot aşa să facem şi cu noi înşine. Dacă din pricina păcatului 
astăzi te-ai dărăpănat, înnoieşte-te prin pocăinţă...”7. 


Privită însă ca o obligaţie obştească, impusă tuturor creştinilor, spovedania — ca şi 


|mpărtăşirea, cu care este corelată — este legată, în practică, de termenele obşteşti ale 
posturilor, deoarece vremea postului este cea mai potrivită pentru căință şi 
mărturisire. De aceea, porunca a patra a Bisericii ne învaţă să ne mărturisim păcatele de 


patru ori pe an, adică în cele patru posturi din cursul anului bisericesc (al Paştilor, al 


Crăciunului, al Sfintei Marii şi al Sfinţilor Apostoli), la sfârşitul cărora se presupune că 


he şi împărtăşim, Aceeaşi poruncă îi sfătuieşte pe credincioşi mai înaintați în virtute şi 
țrăire duhovnicească să se spovedească în fiecare lună, iar ceilalți — cel puţin o dată pe 
an, şi anume în Postul Păresimilor!S. 


5. Locul unde se săvârsește mărturisirea este, de regulă, biserica (de obicei, în prid- 
vor sau în pronaos, locul rezervat odinioară penitenţilor)'”, în faţa unei icoane a Mân- 
tuitorului Hristos, pentru ca penitentul să ştie că îşi mărturiseşte păcatele ca şi când ar 
Ata în fața lui Hristos Însuşi, preotul fiind doar reprezentantul sau martorul Acestuia, 

Bolnavii şi toţi cei care, din pricini mai presus de voia lor, nu pot veni la biserică 
(de ex., deţinuţii din închisori), pot fi spovediţi acasă sau în locul în care se află. 

În tot cazul, spovedania trebuie făcută într-un cadru şi în condiţii externe de loc şi de 
țimp, care să asigure atât secretul spovedanici, cât şi sinceritatea ei, iar nu în timpul 
lujbei, la uşa de nord a altarului, sau chiar în naos, de faţă cu ceilalți credincioşi (cum 
fac unii preoţi), căci atunci nici preotul n-are dispoziţia şi răgazul necesar spre a asculta 
spovedania şi nici penitentul nu ce încurajat spre o mărturisire completă, sinceră şi 
conştiincioasă, fie din pricina grabei preotului, fie din teama de a nu fi auzit de ceilalți. 

6. Rânduiala Mărturisiri în Biserica Ortodoxă Română2 

La săvârşirea tainei Mărturisii, Mobfelnicul impune preotului îmbrăcarea în toate 
veşmintele sau — de va fi grabă — cel puţin în epitrahil şi felon. În practică însă, 


17 Predica VIII 1, Despre pocăință, trad. de St. Bezdechi, în vol.: Sfântul loan Gură de Aur, Predici 
despre pocăință şi Despre Sfântul Vavila, Sibiu, 1938, p. 86. , 

18 Vezi Mărturisirea Ortodoxă, Partea I, răsp. la întreb. 90; Învățătura de credință creştină 
wrtodoxă, tip. cu aprob. Sfântului Sinod, Bucureşti, 1952, p. 294, întrebarea 188. 

19 Vezi Pr. P. Vintilescu, Spovedania și dubovnicia, Bucureşti, 1937, p. 76, şi B. Cireşeanu, 1 ezau- 
rul liturgic, III, 325. 

% Rânduiala Mărvurisirii din Molitfelnicele româneşti de azi se deosebeşte de cea din Fvhologhiile 
preceşti (vezi, de ex. EbxoA6mov d MEya, Atena, 1970, p. 221 ş.u.) şi o urmează pe cea din 7 rebmicele 
slave (vezi, de ex., Trebnic, Moscova, 1906, f. 36 ş.u. şi Belgrad, 1956, p. 70 ş.u.), a cărei sursă este 
Rânduiala pentru duhovnici ( Akodovţia, Kai mâuc iv eopodoyovuEvov) din Nomocanonul atribuit 
Sfântului Ioan Postitorul (P.G., t. LXXXVIII, col. 1892), de unde a trecut şi în Nomocanonul în trad, 
slavă din Trebmicele (Molitfelnicele) ruseşti. De altfel, manuscrisele şi edițiile mai vechi ale Molitfe/nicului 
românesc (secolele XVII-XVIII) prezintă multe variante de text şi de ritual în rânduiala Mărturisiri 
înainte de răspândirea rânduielii uniforme de azi; de ex., vechile rânduieli cuprindeau şi citirea 
Apostolului şi a Evangheliei, pericopele respective fiind încă păstrate în Apostol și Evanghelie. A se vedea 
îndeosebi: Dr. Gh. Ciuhandu, Rânduiala Sfintei Mărturisiri la Români, Cernăuţi, 1933 (extras din rev, 
„Candela”, an. 1932); V. Chițu, RânA4uiala Mărturisirii în Molitfelnicele româneşti şi slave, în „Ortodo- 
xia”, an. 1960, nr. 3, p. 431-447, C. Cornescu (Cornel Creangă), Rânduiala Cumuniei, Mărturisiri și 
Maslului în diferitele ediţii ale Molitfelnicidui slav şi vomân, în MO, an. 1962, nr. 10-12, pp. 602-023. 
Vezi şi Molitfelnicul rom., manuscris copiat de Popa Flore din Josani (Bihor) la 1705, descris de M, 
Mălinaş, în rev. BOR, 1975, nr. 9-10, p. 1135. Comp. şi Pr. D. Buzatu, Din istoria Molitfelnicului 
ortodox, în MO, an. 1966, nr. 1-2, p. 28; S. Heitz, Der Orthodoxe Gortesdienst, |, p. 490 ş.u, 
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majoritatea preoţilor fac Spovedani i itrahi 
ajorit Spovedania numai cu epitri 
alia cu epitrahilul (m 
Rânduiala slujbei Mărturisirii poate fi împărțită în trei părți: 
a) 1 artea introductivă, care precede mărturisirea: i 
b) Mărturisirea însăşi; 
c) Partea finală (de după mărturisire). 
ra A ARI, Sittoiieană 4 slujbei. Stând în picioare, în fața icoanei Mântui 
îi 8 te in mână Sfânta În mm preotul face începutul cu: „Binecuvântaț | 
Ostru... , rugăciunile începătoare obisnuite ( 4 Ţi 
obişnuite („Slavă T împ: 
resc...” etc.), Psalmul L ( ifi irturisirii şi a reci). cele 0 
A psalmul specific al mărturisirii și ; ăinţei 
» Psa dia 3 sirii şi al pocăinței), cele trei 
pare de umilință („Miluieşte-ne IL, D ilui oi), derpă 
: ț pe noi, Doamne, miluieşte-ne Îi) 
E : Ailuieşte-ni nne, şte-ne pe noi...”), du 
iteşte cele două rugăciuni de iertare din Molitfelnic („Dumnezeule M cc A 


tru Care prin pI orocul Tău 4 ... bi > DU A 
Nczeu Celui VIU... JE o 


nezcule, Cela ce eşti mântuirea robilor Tăi...”); apoi zice o scurtă ectenie întreită, face 
vipustul şi, punând mâna dreaptă pe capul penitentului, îi dă dezlegarea („Domnul şi 
Dumnezeul nostru lisus Hristos...”)22, făcând la sfârşit semnul Sfintei Cruci cu mâna 
peste capul lui. Apoi zice: „Cuvine-se cu adevărat să te fericim...” şi dă (eventual) cu- 
venitul canon sau epitimia, pe măsura păcatelor mărturisite. Apoi penitentul sărută 
Sfânta Cruce şi dreapta preotului. 

La păcătoşii cu păcate mari, care nu pot fi admişi imediat la împărtăşire, dezlegarea 
nu se dă însă îndată după spovedanie, ci se amână până la împlinirea canonului dat sau 
după expirarea termenului fixat pentru ispăşire. Pentru astfel de cazuri, în locul for- 
mulei obişnuite de dezlegare, Mokzfe/nicul prevede o altă formulă, sfătuindu-l aşa pe 
(duhovnic: „Însă pentru cele mari păcate, să zici către dânsul aşa: „Fiule, atâția ani po- 
runcesc dumnezeieştii Părinţi să nu te împărtăşeşti...” erc. (vezi ed. 1937, pp. 65-66). 


ai ales în afară. 


ântuitorul 


ase, Fiule al luj | A , : e e re 
. Observaţie. Când avem mulţi candidaţi la spovedit (ca în ultimele zile din Postul Mare) 


b) Mârtuvisirea. Apoi preotul şade în scaunul de spovedanie şi, după ce-l înd şi nu dispunem de suficient timp pentru a face rânduiala de mai sus pentru fiecare în parte, 
pe penitent: „lată, fiule, Hristos stă nevăzut, primind mărtu Sb pa ce-l inde atunci de obicei preotul citeşte, afară din biserică (sau chiar în pronaos), rugăciunile intre 
ță...”, primeşte mărturisirea tă Pa Feisa e al, TISirca ta cea cu u ductive şi molitfele de iertare de la început, o singură dată pentru toţi (în timp ce credincic- 
ales dacă e adult, fie că e ajutat de preot prin înt bă „€ enumeră penitentul şii stau în genunchi). Este bine să se citească, în astfel de cazuri, şi molitfa intitulată 
P PE Intre Bari, Rugăciunea pe care o citește arhiereul sau duhovnicul pentru iertarea păcatelor celor de vote și 
fără de voie şi la tot jurământul şi blestemul, pe care ediţiile vechi ale Molitfzlnicului O așezau 
atât credinţa, cât şi moral fie înainte, fie după Rândmiala Mărturisiri, dar care, în ultimele ediţii ale Molitfelnicului 
SE, Aia ca îi A Ac OAB românesc (începând cu cea din 1937), au despărțit-o de această rânduială, aşezând-o în altă 
pt 100 Ai hid azi OU grupă de rugăciuni; apoi intră în biserică şi vine fiecare pe rând şi îşi mărturiseşte păcatele, 
a „Că un ghid aproxi iar preotul rosteşte doar formula finală de dezlegare asupra fiecăruia în parte (prima 
» pe care le rugăciune de după mărturisire şi ectenia se omit de obicei în asemenea cazuri). 


Sopa cuprinde un lung formular clasic cu 
puna celui ce se spovedeşte şi care urmăresc să cerceteze 


Fă vremea pe care preotul d) Amintim că, după mărturisire, preotul esre obligat să păstreze secretul spoveda- 
îs. acucă inte i piei. Nu este îngăduit duhovnicului să divulge sau să destăinuiască nimănui absolut 
nimic din cele ce i s-au spus de către credincioşi în cursul mărturisirii. Chiar atunci 
când era practicată şi mărturisirea publică (în Biserica veche), canoanele Sfinţilor 
Părinți interziceau divulgarea secretului spovedaniei individuale, mai ales în anumite 
cazuri”$. Lepiuirile civile bizantine prevedeau pedepse foarte aspre (tăierea limbii şi în- 
chisoarea pe viaţă) pentru duhovnicul care ar fi trădat secretul spovedaniei. În cap. 
120 al Nomocanonului în 228 capitole, ca şi în Pravila lui Matei Basarab (pl. 319), se 
prevede pentru astfel de cazuri suspendarea preotului pe timp de trei ani şi canonisirea 
cu 100 metanii pe zi, iar după noul Regulament de procedură al instanțelor disciplinare și 
de judecată ale BOR, violarea secretului mărturisiri e considerată ca delict (vezi artic, 
3, alin. d) şi se pedepseşte cu depunerea (artic. 28). 


spovedanie se ocupă mai pe larg Pastorala.) 
Preotul este însă dator să atragă atenţia penitenţilor sau să- 


. . .. i. î ._. i cate 
dincioşii, că mărturisirea lor, pentru ca să le fie de île size din ireri 


s, trebuie să indepline: 


a) Să fie benevolă, adică făcută din toată inima | 


din constrângere, din teamă sau din alte motive; 
bi 


b) Să fi ă, adică să indă ă 
aa Ale S d adică să cuprindă toate păcatele făptuite de la ultima spovedanie şi 
$ upa cum, atunci când ne arătăm la d Ie să-i 
ICI € octor, trebuie să-i arătă 
boala de care suferim, Pentru ca el să ştie ce leac să ne dea); i | Aer A 
c) Să fie sinceră şi obiectivă, adică să arate « 


şi din proprie iniţiativă, iar nu silită 


d) Să fie făcută ilință şi inimă j Zi 
PU i A SE Su oraiuoță şi zdrobire de inimă, deci cu adâncă părere de rău pentiii Ca A Eu pi odin a ea 
S orința sinceră şi hotărârea dle a nu Ie masi repeta. Simpla înşiraă Canonul (epitimia sau certarea), care se dă de către duhovnic celui ce s-a spovedit, 


, fără pocăință adevărată şi fără hotărârea şi dorinţa de îndreptat; nu trebuie considerat ca o pedeapsă pentru păcatul săvârşit, ci ca mijloc de pocăință şi 
ontribuie cu nimic la purificarea şi. A 

22 Prima parte a acestei formule („Domnul şi Dumnezeul nostru..., să te ierte pe tine, fiule X, şi 
să-ţi ierte toate păcatele...”) are caracter deprecativ, ca şi cea din Molizfe/nicele greceşti; partea a doua 
(„iar eu, nevrednicul preot..., te iert şi te dezleg...”), cu caracter 7n4icatip, e de origine latină, lin 
venită prin Trebnicul lui Petru Movilă, tipărit la Kiev în 1646, şi adoptată de Biserica rusească în 
1757, de unde a trecut şi în Mokzfelnicele româneşti (cp. P. Evdokimov, op. cit., pp. 291-292). 

23 Vezi, de ex., Can. 34 al Sfântului Vasile cel Mare, Can. 28 al Sfântului Nichifor Mărturisitorul 
şi Can. 132 Cartagina. Comp. şi Sfântul loan Gură de Aur, Despre obligația de a nu divulga păcatele 
fraților, PG, t. LII, col. 356; Sfântul loan Scărarul, Cuvânt către păstor, P.G., t. LXXXVIIL, cul 
1196; Sfântul Nil Sinaitul, în PG, t. LXXIX, col. 436. 


a p i A Eterna i dă 
Ri d/a a sluțbei. După marturisire, preotul pune epitrahilul peste capul pes 
> Care stă în genunchi, şi-i citeşte molitfa de iertare („Stăpâne Doamne Dume 

— 
Aceste condiţii ale adevăratei mărturisiri erau sintetizate, în Tyebnicele slave 


î/ătură care o Jace preotul către cel ce se căi i înai 
Pitas , 00 Se cătește, mai înainte irturisi 
Molitfelnicul rom. de Chişinău, 1920, t, 37.38. tit 


A 
» într-o frumoasă 
care a fost tradusă şi În 
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A . . 
î ii a PStenpgiluii Cuvântul canon e luat aici în sens de Hormă sau dep 
Care omul are să-şi reorganizeze vi că sp 
Ş iața, ca s-o conducă s ideal 
adevărat, voit de Dumnezeu”. Epitimiile trebui eee 
u'. Epitimiile trebuie să fie deci iții de întări 
« CI exerciții de înt Î 
tute şi de depărtare de la pă E icei, di ni) 168 
şi de păcat. Ele constau, de obicei, din rugăciuni i), CON 
tarea şi ajutorarea bisericilor, f se ei e caiete soc 6 a 
tarea şi : „ fapte de milostenie şi de caritate i şi abţineri Mă 
înfrânări de la anumite mâncăruri euiae ice MD 
âncăruri sau de la fapte care prilețui Î 
nfrân: ş mâncărur prilejuiesc sau înle 
tai ala păcatului, lecturi din cărţile sfinte sau de pictate ş.a Cea mai aspră epiti 
re şi Î . A SR 
e se poate da unui penitent este oprirea de la împărtăşire; durata acestei 0 
variază după gravitatea păcatului comis î PR 
Canoanele sau epitimii 4, după chi | 
sa miile se fixează, du i icului 
Para menaj ag » după chibzuința duhovnicului, de la caz la cap 
lot p 4 e O parte personalitatea sau individualitatea penitentului resp 
» Caracterul, firea sau temperamentul lui. cul i i i 
rsta, caracter utura şi gradul lui de pric 
i rar ELE £ i Ge pricepere 
paie lui Ieri osalea condițiile de viață şi posibilităţile lui sulleteşti si mal | 
-), Iar pe de alta, felul şi natura sau gravitatea păcatului săvârşit (motivul, in 
x ) 


st i alge într-un SI îl epitimisim pe unul care păcătuieşte pentru prima oală Ț 
- cel care se află în recidivă; într-un fel pe cei "viață religi | 
fel p cel cu O viaţă religioasă- 
avansată şi într-alt fel pe cei cu un ni 'Spiri i i ca 
nsată ș vel spiritual scăzut; într-un fel epitimisin 
x Într- căzut; epitimisim pă 
1 MICI ŞI mai uşoare (clevetirea, neascultarea, minciuna, înjurătura ş.a.) şi intel | 


Ş Ş 1 2 1 E] bă 
$ 
[3] 
1 1 
pra V epheze ii Ce chip his INgrIJEŞte el intre Uump de intoarcerea sa, ŞI de nu se împotri» 


ŞI a celui ce i s-a încredințat Ă î i i 
țat puterea pastorală este de a întoarce oaia rătăcită şi deaQ 


tămădui ănită i nici ăpasti 
ia d Pi e ducă de şarpe, şi DIC spre prăpastia deznădejdei a o împinge, nici fede 
pre renunțarea la viață şi spre disprețuirea cei; ci la orice caz să stea 
a ON 
ii Pr. D. Stăniloae, op. cit, p. 219. 
* Comp. Can. 30 al Sfântului Nichifor Mărturisitorul 


% Vezi mai pe larg, la Pr. P. Vintilescu, op. (ep oap 200), 


cit. p. 289 şu. 
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Intr-un chip împotriva patimei, ori prin doftoriile cele mai amare şi astringente, ori 
prin cele mai delicate şi blânde, şi să se nevoiască spre cicatrizarea ranei, cercetând 
rodurile pocăinţei, şi îndreptând înţelepţeşte pe omul cel chemat către strălucirea cea 
de sus. Deci se cuvine nouă să le ştim pe amândouă, şi pe ale stricteţei, şi pe ale obi- 
ceiului, şi la cei ce nu le primesc pe cele extreme, să urmăm felul cel predanisit, pre- 
cum ne învaţă Sfântul Vasile”. 

În trecut, au existat chiar ânumite călăuze sau îndreptare, scrise de diferiți ierarhi şi 
canonişti, pentru duhovnici şi cuprinzând regulile sau normele după care se dau dife- 
rite canoane sau epitimii în raport cu păcarele săvârşite. Cele mai cunoscute dintre ele 
au fost, în vechime, Canoanele Sfântului Vasile cel Mare și Canoanele Sfăntului loan 
Postitorul (Postnicul) sau Ajunătorul, patriarh al Constantinopolului din secolul VI%, 
iar în timpurile mai noi lucrarea intitulată, pe drept cuvânt, Cartea foarte fălositoare de 
suflet (numită şi Exomologhitarion, adică Manual de spovedanie), scrisă de cărturarul 
pustnic Sfântul Nicodim Aghioritul (de la Sf. Munte), la sfârşitul secolului XVIII, 
tradusă şi tipărită în româneşte, de mai multe ori. La acestea se poate adăuga şi 


" lucrarea Despre pocăință a arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului (sec. XV), precum 


şi Răspunsul la întrebarea 72, al aceluiaşi“. Mare parte din conţinutul acestora a trecut, 
simplificat şi sistematizat, în Învățătura pentru canoane din Molitfelnic, aşezată de obi- 
cei după Rânduiala Mărturisiri”). 

Multe din normele şi recomandaţiile acestor călăuze sunt însă învechite şi nu mai 
pot fi aplicate astăzi, date fiind condiţiile noi de viaţă şi mentalitatea lumii de astăzi, 
cu totul altele față de cele din trecut, pe care le-au avut în vedere canoniştii respectivi. 
De aceea, în general, epitimiile pe care le vom da păstoriţilor noştri trebuie să fie 
adoptate la spiritul, felul de viață, posibilităţile şi condiţiile de trai ale lumii de astăzi şi 
îndeosebi ale fiecărei parohii şi ale fiecărui credincios în parte. Precum au făcut şi fac 
încă mulţi dintre duhovnicii buni ai Bisericii noastre — să dăm credincioşilor noştri ca 
cpitimii nu atât metaniile tradiţionale, care nu folosesc nici lor înşile şi nici Bisericii, ci 
mai mult epitimii cu scop și caracter nu numai pedapopico-educativ (moralizator), ci și 
practic şi social, adică opere în folosul obştii credincioşilor, care să tindă deci la îmbu- 
nătăţirea generală a nivelului şi a condiţiilor de trai din parohie, la ridicarea stării eco» 
nomice şi materiale a satului, prin efortul şi munca personală a penitentului sau prin 
punerea la contribuţie a posibilităţilor lui materiale, ca de ex.: sădirea de pomi pe 
marginea drumurilor, facerea de punți sau poduri peste ape, ajutorarea efectivă a vă- 
duvelor, a săracilor şi a orfanilor din parohie, înzestrarea unei fete sărace, întreţinerea 
în şcoală a unui copil sărac sau crearea de burse în acest scop, contribuţia cu munca la 
lucrările de interes obştesc (de ex., la săparea de şanţuri pe marginea şoselelor, întru- 
museţarea comunei, construcţia de instituţii culturale sau sanitare, reparația şi împo» 
dobirea bisericii, îngrijirea cimitirului şi a curții bisericii etc.)*?. 


27 CBO, vol. I, part. a 2-a, p. 488. 

% CBO, vol. IL, part. 2, pp. 39-149 şi 205-226. 

29 BBitov wvxoţedtoratov, ed. 1 Veneţia, 1794, ed. II, ibidem 1804, ed. III, ibiden 1818 (de 
monahii Neofit şi Ştefan de la Athos, care au adăugat la titlu: ' EFouoAoyntăpLov, adică Manual de 
mărturisire), Ed. nouă: ' EFopodoyntăptov, Atena, 1974, Trad. rom. de Gherontie şi Grigore, Bucu- 
reşri, 1799, 1800, 1827 ş.a. (ed. a X-a la Bucureşti, 1928). 

3% PG, t. CLV, col. 469-503 şi 925-933; trad. rom. cit., pp. 166-179 şi 336-339. 

21 Vezi, de ex., ed. Bucureşti, 1971, pp. 61-62 (în Molitfelnicele mai vechi era mai dezvoltată), 

32 Vezi, de ex., Îndrumările date de PF. Patriarh Justinian, noilor protoierei de raioane din Supl 
sul Arhiep. Bucureştilor, în ziua de 9 Ian. 1951 (GB, lan.-Martie 1951, p. 45 şi AS, IV, 344). 
Comp. şi Pr, D. Cristescu, în GB, sept. 1948, p. 68. 
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lu uităm, de asemenea, că spovedania este 
ii TEni, ma a pia e e male alai a esa 
iu SEA aula de pastoraţie individuală, adică cel mai indicat şi mai frecvent p 
Sca s rul — pentru păstorul de suflete, d i i siu i 
3 gurul - e a-şi exercita misiunea lui de î 
îndrumător spiritual, adică de : bă cu | i pare DR 
a e a sta de vorbă cu fiecare credincios î 
i irituz redincios în parte, d 
no : ipioasă ceri 
te să Jai ŞI ia ac ara religioasă-morală, virtuțile şi calicăţile, ia 
ŞI dle a da dec! povața, îndemnul şi învăţătur: i potrivită p tru 
d ura cea mai potri 
De aceea, nu treb ă iZĂ Ei 
3 ș ui să bagarelizăm acest divin mijl i 
PPE me printe 90 pl alta vin mijloc care ni s-a pus la înd 
ând s a de mântuială şi în grabă, oricum şi ori i 
minte n de uial abă, oricum şi oriunde, ca pe o simplă 
itate, şa cum fac, din nefericire, mulți preoți îndeosebi în ajunul sărbă 
Când au multă lume de s lit. Ci, di ivă, să aa sala a 
oc an i na Cu, dimpotrivă, să facem din această sfântă tai 
m ru area, înălțarea şi progresul vieții religi i 
e poala , ţ p; vieţi relgioase-morale a credi 
ŞTI. ie de asemenea combătute i evi 
Ş Cu severitate şi evitate ori dințe 
INOvaţii sau abateri de Ia traditi ă iei i sia i 
Ii s ţia ortodoxă a spovedaniei individuale şi 
€X. practica mărturisirii în masă (d i i srtăşire fără îndeaă 
e obşte) şi admiterea la împărtăşi ăi 
firaet ŞTe) $ ărtăşire fără înd 
prealabilă a unui canon, aşa cum aa să 
roceda mai de mult | in K 
i pn, pre preotul rus Ioan din Kro 
YI si 8) sau cum se încerca de curând a se face în mănăstirile moldovene Sih 
mireşti, sub pretext că aşa se proceda în vechime3t 


cel dintâi, cel mai la îndemână 


33 Vezi pentru aceasta mai ales Pr. P. 
an. 1949, nr. 9-10, pp. 695-712. 


% Vezi amănunte des Stă CĂ şi 
îk: r lespre această practică şi combat i ăni 1 
Prof. Sp. Cândea, Mârturisirea păcatelor, Se în Di a go e fe pir Di 


Simedrea, Iusemnări despre împărtășanie și ] 

: Au ve împărtășanie şi duhovnic, în MO, an. 1955, nr. 7- 

SĂ - în e ea Mărturisirea înainte de împărtăsire după e Ac i Aj tag o 
$.), în JMP, an. 1970, nr. 1, pp. 68-73. ital 


Despre importanța tainei Mărrurisirii în vi Igioasă vezi şi 
pri RE poa sirii aţa religioasă vezi şi: P. Kovalevs 
d se Ce a mut dea dans la vie chritienne, în vol ia et Mafia 
sc lst SI, A pi e a) Roma, 1975, PP. 139-151; A.M. Triacca, Le e au de ln 
tinde Ade culte. onitri utton Ă la spiritualite sacrementaire, ibidem, pp. 239-250; L. Ligi 
e penitence selon la tradition orientale, în „Nouv. Revue Thcol.”, 89 (1967) Pp rii 
* . i L] 


Vinuilescu, Spovedania, prilej de pastorație individuală, în Sh 
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CAPITOLUL IV 
A [Yi Li Li 
Impartâşirea sau cuminecarea 


Precum am spus la slujba botezului, participarea credincioşilor la viaţa harică trans- 
misă prin Sfintele Taine începe cu botezul şi culminează cu Sfânta Taină a Împărtă- 
jlrii, prin care se realizează unirea noastră deplină cu Hristos cel întrupat. În spirituali- 
tatea creştină ortodoxă, împărtăşirea reprezintă deci culmea cea mai înaltă sau terme- 
nul final al urcuşului nostru duhovnicesc, încununarea Golgotei strădaniilor noastre 
mcetice de a ne apropia de Hristos, modelul suprem şi dumnezeiesc şi idealul desăvâr- 
jirii creştine. Căci pe când prin celelalte taine dobândim numai anumite daruri ale Ha- 
tului mântuitor, prin Sfânta Euharistie ni se oferă Hristos Însuşi, izvorul nesecat al 
tuturor darurilor, vistiernicul şi împărţitorul tuturor bunătăţilor ce privesc viaţa şi pi- 
etatea (II Ptr. I, 3-4)!. 


1. Ministrul (săvârșitorul) împărtișirii. Cine poate împărtăşi ? 

Încă din vechime avem mărturii că laicii primeau Sfânta Împărtășanie numai din 
mâna sânţiţilor slujitori?. De aceea, dreptul de a da, Sfânta Împărtăşanie îl au până 
astăzi numai arhiereii şi preoții (vezi can. 58 trulan). În cazuri normale le este interzis 
acestora să dea Sfânta Împărtășanie pe mâna laicilor, ca s-o administreze? Clericii 
caterisiți şi mirenii nu se pot împărtăşi singuri cu Sfintele Taine, ci trebuie să vină la 
preot“. 

Diaconul îl poate împărtăşi, la caz de mare nevoie, pe mireanul care e pe moarte, 
numai dacă lipseşte preotul. 

Monahii şi pustnicii, aflându-se în locuri depărtate, unde nu există biserici sau 
preoți, se pot împărtăşi singuri, cu o anumită rânduială5. 


2. Subiectul (primitorul) impârtășirii. Cine se poate împărtăși ? 

Împărtăşirea este „piscul cel mai înalt al vieţii duhovniceşti”; de aceea, se pot 
împărtăşi numai credincioşii pregătiţi şi vrednici de a primi Trupul şi Sângele Dom» 
nului, verificați ca atare de către duhovnic, prin spovedanie. „Să se cerceteze omul pe 
sine şi aşa să mănânce din pâine şi să bea din pahar, căci cel ce mănâncă şi bea cu ne- 
vrednicie, îşi mănâncă şi îşi bea osânda, nesocotind trupul Domnului”, poruncește 
Sfântul Apostol Pavel (I Cor., XI; 28-29). Povățuirile din Liturghier precizează Că „toţi 


! Nicolae Cabasila, Despre viaţa în Hristos, cart. IV, P.G., t. CL, col. 582; Comp. Pr. b, 
Vintilescu, Sfânta împărtășire în viața creştină, în rev. ST, an. 1953, nr. 5-6, p. 382 ş.u.; E. Branişte, 
kaplicarea Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasila, Bucureşti, 1943, p. 115 şu. 

? Comp. Tertulian, De corona militis, cap. 3: „Eucharistiae sacramentum non de aliorum manu, 
«uam praesidentium sumimus” (P.L., t. Il; col. 99 A). 

3 Preotul de va trimite țârcovnicul sau pre altcineva să precestuiască pe vreun om, să se 
afurisească, după canonul 14 Laodiceea” (cap. 141 din Nomocanonul în 228 titluri, reprodus şi În 
Învăţătură bisericească de Antim Ivireanul, Bucureşti, 1774, f. 57). Totuşi, Pravia mică (Govora, 
1640), gl. 47, alin. 2 prevedea că, fiind preotul în liturghie, dacă venea cineva să-l cheme ca să 
impărtăşească pe vreun muribund, el nu trebuia să întrerupă slujba, ci putea şi dea Sfintele Daruri 
citețului (cântărețului), care mergea şi-l împărtăşea pe muribund. 

+ Can. 58 trulan. Comp. şi Simeon al Tesalonicului, Râsp. Ja întreb. 40, trad. rom,, p. 323. 

5 Vezi Simeon al Tesalonicului, Râsp. la futreb. 41, rad. rom. cit. p. 323. 

* Nic. Cabasila, Despre viața în Hristos, trad. rom, de Pr, T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 81. 
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EKEOT FROF, DDR, ENE BRANIȘTE: 


i A 
creş c1 ce sunt de o credinţi Bis asupra lor îndepărtare 
lestem şi își aduc prin marturisire pocăință curată, care trăiesc în dreapta cred i 


cade i ânşii, să se î | 
Fu bena credinţa celor ce-i aduc pe dânșii, să se învrednicească de Sfintele “Tali 
: stințirea sufletelor lor şi întru primirea harului Domnului” “ 
ov PT) “e ai . . 5 
i Oe mm tr re mai enarte ŞI pe acela care nu pot fi împărtășiți, şi ADN 
supra lor blestem de la episcop, sau care riți ărinți 

a a em, » Sau care sunt opriți fie de părinți, fi 
Ie doralg, pentru vreo pricină Oarecare, păcătoşii înveterați, desfrânatii cai 
i țiitoare ŞI țiitoarele inseşi), pervetiții sexual, cămătarii, fermecătorii şi vrăjite 
Șhicitorii şi descântătorii, cei care fură cele sfint căto 


i ă cele sfinte, jucătorii de cărți, hulitorii şi ea 
grălesc cuvinte de cară, provocatorii de neorânduială şi de scandal ( beţivii sc di 
giii) etc. În general, toți cei cu | e fi | 


gili) etc. păcate grave (ucigașii, hoţii etc ) i 
c ) p ici 4 ţ -) nu pot fi primiț 
aa i Cal după un răstimp mai lung sau mai scurt de ie er pe cură [ 
si 9 ta e E impărtăşire pentru fiecare păcat de acest fel ne-o arată Molitfelni sl, 
, entru canoane (aşezată după Rândui Irturisiri, pă 
d nduiala Mărturisiri), dar e: | 
e: NR . - : : 
SCngtaiă după socotința duhovnicului, de la caz la caz . 
ăcătoşii aflați pe ă | 
să ide ni pe patul de moarte, după ce se vor mărturisi pot fi însă împărți 
dai saca tă inimi dec canonului, sau chiar fără spovedanie şi fără ajuna 
Sc poate da Sfânta Impărtăşanie alienați ieşiţi di i 
Nu aților (celor ieşiţi d 
leşinaţi, atâta v: că i piei 
Şinaţi, reme cât sunt în stare de nebunie s; in? ici «i 
le sau de leşin”, precu a 
leş mă tare de net s e » precum nici celor & 
au capacitatea fizică de a primi ŞI reține Sfânta Împărtășanie (de ex ( 
Vomeazaă, tuşesc sau scuipă necontenit)! Cei iciţi i i 
de luciditate, dacă nu hulesc Sfintele Taine. 
scurgerii lunare (menstruaţie) şi î i 
născut) 12 ci mii bă afii e aaa zi 
SUE - ŞI nici băr baţii care in noaptea precedentă au avut scurgere în vis!? 
otiții însă, adică cei de curând botezați, indiferent de vârsta lor, inclusiv p: 1 
E d) "ŞI fa împărtăşire înc nici O excepție, aşa cum a fă 
pi unanimă a Bisericii universale până în secolele XII-XIII. e di de atunei | 
coace, Biserica apuseană (atât catolicii, cât şi protestanții), iar după ea şi cea armean 
E biti, să la 
: Liturghie, Bucureşti, 1950, p. 403 
Comp. Can. 13 al sin, 1 Ă i 
C „Can. „L ecum.; Can. 5 al Sfântului Grigore de Ni 
Can, 1£ „I ecul issa; A 
9 al, Sfântului Nichifor Mărturisitorul. Dar după Sfântul Ciprian a 
pocăință nu pot primi Sfânta împărtăşanie nici pe patul de moarte c 
fiu mi ba se pentru păcate îi face să o ceară atunci, ci frica de moarte (Epist, LV, 23 
pica ua a „ III; pars. UI, pp. 641-642); „Et idcirco, frater carissime pocnitentiam no a 
orem delictorum suorum toto corde et manifesta | ee ral 
cdi bar OMnino censuimus a spe communicationis 
coeperint deprecari, quia rogare illos no icti itenti | 
A Ă n delicti pocnitentia ed i i 
com site, nec dignus est in morte accipere solaci premia gta ee ma e AO 
ezi Can. â i Ni isti i 
4 al Sfântului Nicolae I (Misticul), patriarhul Constantinopolului, şi Povățuirile N 


Titu ghier (ed. 1850, p. 404). 


gina şi Q 


e V. Mitrofanovici şi colab., op. cit., p. 678. 

îi în îi Sfântului Timotei al Alexandriei. 
* Can. 2 al Sfântului Dionisie al Alexandriei i C i Ti i 

cal RE ZAU o) : andre şi Can. 7 al Sfântului Timotei al Alexandriei 

vol. II, part. a I-a, pp. 6-7 şi 152). Comp. şi Pravila lui Matei Basarab (Îmlveptarea Lui, pi AR 


Dacă însă e primejdie de : 
îns: jdie de moarte, lăuzele împărtășite si nana a £. 
(Pravila de la Govora, 48). pot fi împărtăşite şi înainte de împlinirea celor 40 de zile 


"Can. 8 al Sfântului Ioan Postitorul (comp. şi Can. 9 al aceluiaşi), CRO, 11, 2, 212 
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au început a amâna Împărtăşirea pruncilor până la vârsta priceperii (7-12 ani, anus 
Aiscretionis), sub pretext că împărtăşirea n-ar fi indispensabilă pentru mântuire, ca bo- 


tezul, şi în plus, primirea ei cere primitorului să-şi dea seama de importanţa tainei). 


3. Timpul sau zermenele pentru împărtășire când trebuie (putem) să ne împărtășim. 
Sc pare că primii creştini se împărtăşeau zilnic (vezi Fapte II, 42, 46)!5. Mai pe urmă, 
până prin secolele VII-VIII, majoritatea credincioşilor se împărtăşeau în toate zilele în 
care se săvârşea Liturghia, adică în toate duminicile şi sărbătorile de peste an, şi mai 
ales la aniversările sfinţilor martiri; erau excluşi de la acest drept numai penitenții şi 
excomunicaţii. În sec. IV, Sfântul Vasile cel Mare zicea că „este bine şi folositor a se 
Împărtăşi în fiecare zi şi a primi dumnezeieştile Taine...”, dar că, prin părțile sale, era 
obiceiul de a se împărtăşi de patru ori pe săptămână: duminica, miercurea, vinerea şi 
sâmbăta!S; Can. 9 apostolic şi Can. 2 al sinodului din Antiohia îi pedepseau cu exco- 
municarea pe cei ce asistau la Liturghie fără să se împărtășească. 

Mai târziu, răcindu-se zelul creştinilor, dar şi crescând respectul lor pentru Sfânta 
Împărtășanie, numărul celor ce se apropiau de Sfântul Trup şi Sânge a început să se 
micşoreze treptat şi împărtăşirea lor s-a făcut din ce în ce mai rar. Aşa s-a ajuns la si- 
tuația de astăzi, când la Liturghie se împărtăşesc uneori numai sfinţiții slujitori, pe când 
cei mai mulţi credincioşi se împărtăşesc de obicei o singură dată pe an, şi anume la Paşti, 

In general, împărtăşirea fiind condiţionată şi precedată obligatoriu de spovedanie, tot 
ceea ce am spus despre termenele pentru spovedanie este valabil şi pentru împărtăşire. 

Povăţuirile din Liturghier socotesc obligatorie împărtăşirea generală de cel puţin 
patru ori pe an: „Preoţii de popor să înveţe pe poporenii lor, ca în cuget curat, parte 
bărbătească şi femeiască, e va fi cu putință la praznice, iar de nu, negreşit în cele patru 
posturi de peste an să se gătească spre aceasta... lar de vor vrea, osebit de cele patru 
posturi obişnuite, să se apropie către Sfânta Împărtăşire...””. 

După Simeon al Tesalonicului!E, fiecare creştin temător de Dumnezeu ar trebui să 
se împărtăşească cel puţin la 40 de zile, iar cel se păstrează curat şi se simte vrednic se 
poate apropia şi mai des, chiar în fiecare duminică, mai ales bătrânii şi bolnavii, căci 
aceasta este pentru dânşii izvor de sănătate şi întărire. În aceeaşi categorie pot fi 
socotiți toţi aceia care se află în preajma unui eveniment hotărâtor pentru restul vieții 
lor, ca de ex. candidaţii la preoţie înainte de hirotonie, femeile înainte de naştere, osta- 
şii înainte de luptă!” ş.a. E de asemenea frumos obiceiul — general odinioară, păstrat şi 
astăzi pe alocurea — ca şi tinerii care se căsătoresc să se spovedească şi să se 
impărtăşească înainte de cununie. 


+ Mai pe larg despre aceasta vezi la Pr. I. Bunea, Sfânta Împărtășanie în viața creştină, în MO, 
1967, 3-4, 182-187. 

'5 Comp. şi Sfântul Ciprian, De Zominica oratione, 21 (P.L., t. IV, col. 551). 

16 Vezi Epist. 93 către nobila Chesaria, în CBO, vol. II, part. 2, p. 258. Comp. şi Fer. Augustin, 
Epist. LIV, 2 (PL, t. XXXVI, col. 200). 

'7 Liturghier, ed. 1950, p. 399. Comp. şi artic. 228 al Nomocanomdui slav din Trebnicele ruseşti, 
care condiţionează împărtăşirea de respectarea postului de miercuri şi vineri şi a celor patru posturi 
de durată din cursul anului, la care impărtăşirea este considerată obligatorie (vezi şi trad, rom. din 
Trebnic, Chişinău, 1908, p. 1118). 

15 Despre sfârșitul nostru, cap. 360, trad. rom. cit., p. 242; comp. şi Tomosul sinodal din apr. 1785 
al patr. ecumenic Gavriil şi cele din aug. 1807 şi aug. 1819, ale patr. ecum. Grigore V (la M. 
Ghedeon, op. cit., t. 1,p. 271 şi t. IL, pp. 123-124 şi 152-155). 

19 Vezi de ex. Pravila rom. de la leud (sec. XVI); „Lară cine va merge la războiu mai înainte să se 
cuminece” (la C.A. Spulber, Cea mai veche Pravilă românească, Cernăuţi, 1930, p. 8). 
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pi este ca fiecare creştin care ia parte la Sfânta Liturghie să se cuminece 
is! primi Lrup Şi Sânge, pregătindu-se din vreme pentru aceasta; condiții 
principală să pentru aceasta, inditerent cât de rar sau cât de des ne împărtăgiri, 
este curăţia conştiinţei şi a inimii, cu care trebuie să-L primim pe Hristos ac via 
vintelor Stântului Apostol Pavel: „Să se cerceteze omul pe sine, şi aşa să i înod 
pâine şi să bea din pahar...” (1 Cor. XI, 28)%. a 


ir şi îndeplinirea cano i ăință d 
duhovnic; numai copiii până la vârsta de iza pu impliniţi i ela Ce ete : 
b) Impăcarea cu toți; cel ce vrea să se împărtășească trebuie să nu fie certat E 
meni, să nu aibă nimic împotriva cuiva (vezi Mt, V, 23-24 şi Mc. XI, 25-26); î 
c) Post şi rugăciune; cel ce vrea să se împărtășească în afara celor patru dost i 
peste an trebuie să postească o săptămână mai înainte?! sau măcar trei zile sală C 1 
O ZA» Iar in ziua respectivă, să se abțină complet de la mâncare şi băutură, pâ 1 pe 
mea impărtăşirii, începând de cu seara, sau cel puţin de la miezul nopții N urnai A 
e a pe moarte li cate da Sfânta împărtăşanie pe mâncare? i fi împărcăăiă | 
ce, tară voie, a înghițit apă, spălându-si pura ă aj zi ei căsătoriei 
noțiunea de Post sc înţelege şi afine de îi PENT alte sori OI 
al cae sarac pentru impărtăşire, adică a rugăciunilor pregătitoare pentru în 
părti Şirea cu vrednicie, tipărite în Lizurghier (pentru clerici), în Ceaslov şi în Caârțile 
rugăciune (pentru laici). Pe cele mai importante dintre ele le cite te de bi ei 
suşi, în numele credincioşilor. ori a Den dal cl a 
Şi, niele credincioşilor, ori unul dintre aceştia, în biserică, înainte de împărtăşire, 


5. Rânduiala împărtăşirii. Ca și mi ina împărtăşirii 
PE e pm mari ppărtagirii, Ca şi mirungerea, taina Impărtăşirii nu constituie 
shu argic e Stătătoare, ci € legată de slujba Sfintei Liturghii, în care, ş& 
incadrează atat pregătirea ei (Sfânta Jertfă), cât şi administrarea ei 
JI repătirea Sfintei Impărtășanii pentru cei ce se împărtăşesc în împrejurări no 
(sfințirea Darurilor sau jertfa cuharistică) se face la fiecare Liturghie, după rânduiali 
pe care am arătat-o atunci când am vorbit despre Sfânta Liturghie ie: 


20 pi 
Mai pe larg despre disciplina Bisericii O 3 ivi 

„i pir A! pe larg despre disciplina Bisericii rtodoxe cu privire la termenele pentru împărtăși 
i e . e rd dA ra în spiritualitatea creştină. Deasă ori rară mprtășine m 
SI 4 793 DE. 9-0, pp. -406. Comp. şi ț Tit Simedrea, artic. și loc. ci £ it Te i, 
C a Și cum trebute să ne împărtășim ( grec.), Tesalonic, 1974 sg titi oda 

- m (indeosebi pentru monahi) Tipieal cel îiiave, cap. 34, p. 42: 

Cum prevăd (pentru mireni) Povăzzririle din Liturnhie ( veză d ici, 

a rcvăd (pentru mireni) Povăţuin atita „ de ex., ed. 1950, p. - y 
elis PRI serii îi Doja vezi A.G. Hebert, The Parish Common i E d 
„i note ou îhe Fast before Communion, în vol. The Paris C 7 i 
2 Azi AT te inerea Nmpemtea ol. The Parisb Communion. A Book of Essays, edited 

" Vezi Can. 9 al Sfântului Nichifor Mărturisi i j J 

dă al Sfântulu Hărturisitorul. Comp. şi Molirfelnic, B i 

a sa 16 al Sfântului Timotei al Alexandriei (CBO, val. Ir, dă 155) 5 ii 
i pia ac Al II, 5; Can. 5 al Sfântului Timotei al Alexandnei (CBO, vol. II, part, 2 152); Sie 
24 : A onicului, Rasp. la intreb, 16, trad. vor. cit., p. 315; Povăţuirile din Liturghiev i 1950 | 
pr Mac MR ravila cea mare (Indreptarea Legii), gl. 170, ed. Bucureşti, 1962 p. 173 erei zile tree 

i 1 Celia ce va să se precestuiască să nu se împreune cu muierea lui i dacă se cet 
HArĂŞI să se ţie O zi” (reprodus ŞI în Pravila bis. a Mitrop. Nifon, ed. II îsi pal a Pa 

d) „n DT, p. î 
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Cât priveşte actul împărtăşirii, adică săvârşirea tainei, de regulă are loc tot în cursul 
Sfintei Liturghii, şi anume după ce preotul zice: Să [um aminte ! Sfintele, sfinților, iar 
strana (poporul) răspunde: Unul Sfănr... etc. 

a) Împărtăşirea clericilor. Clericii care liturghisesc sunt obligaţi să se împărtășească, 
După Povătuirile din Liturghier, a liturghisi fără să te împărtăşeşti constituie păcat de 
moarte, pasibil de caterisire?5, iar Regulamentul de disciplină a clerului (art. 41, alin, 3) 
prevede pedeapsa opririi de la lucrarea celor sfinte, pe timp de 1-3 luni şi cu canonisi- 
te la mănăstire, pentru clericii împreună-liturghisitori care nu se împărtăşesc la Sfânta 
Liturghie. 

Preoţii slujitori se împărtăşesc înaintea laicilor, în altar, din părticica HS, după rân- 
duiala arătată atunci când am vorbit despre Sfânta Liturghie; ei iau întâi Sfântul Trup 
cu mâna şi apoi sorb Sfântul Sânge de-a dreptul din potir. Când slujesc în sobor clerici 
de trepte diferite, ei se împărtăşesc în ordinea descrescândă a treptelor ierarhice: întâi 
arhiereii, apoi preoții şi apoi diaconii”. Diaconii nu se pot împărtăşi singuri, ci — chiar 
atunci când slujesc — ei primesc Sfânta Împărtăşanie fie de la arhiereu (la Liturghia 
arhierescă), fie de la preot. La liturghia arhierească, arhiereul slujitor îi împărtăşeşte el 


” însuşi atât pe preoți, cât şi pe diaconi, aşa cum şi Mântuitorul a dat El însuşi Sfântul 


Său Trup şi Sânge Sfinților Apostoli, la Cina cea de taină. 

Clericii care vor să se împărtășească fără să fi sluţit la Liturghia din ziua respectivă (ca 
de ex., la cursurile de îndrumare, la conferințele de orientare etc.) se împărtăşesc tot în 
altar, o dată cu liturghisitorii şi după aceeaşi rânduială ca şi aceştia. Ei trebuie să fie 
pregătiţi ca şi când ar trebui să slujească, citindu-şi din vreme rugăciunile dinainte de 
împărtăşire. Iar la vremea cuvenită, ei intră în altar, îşi pun epitrahilul (diaconii, ora- 
rul), îşi spală mâinile şi apoi se împărtăşesc după rânduială obişnuită pentru clerici, 
adică luând fiecare cu mâna părticica din Sfântul 'Trup după ce au luat preoții care au 
slujit, apoi sorbind din sfântul potir, în urma clericilor slujitori. Iau apoi anafura, îşi 
clătesc gura cu vin şi apă, îşi spală din nou mâinile, îşi scot epitrahilul şi citesc în taină 
Rugăciunile de mulțumire de după împărtăşire. 

Clericii bătrâni sau „greu bolnavi, care nu pot veni la biserică, pot fi împărtăşiți la 
patul de suferință, după rânduială mirenilor (cu linguriţa)8. În unele părți ale ţării 
(Bucovina şi nordul Moldovei), din Agneţul pregătit în Joia Mare pentru tot anul, se 
rezervă părţile IS şi HS anume pentru împărtăşirea clericilor bolnavi, deşi atât Povăpui- 
rile respective din Liturghier, cât şi Învățătura din Penticostar nu fac nici o distincţie în 
această privinţă”?. 

b) Împărtăşirea Iaicilor. Credincioşii laici se împărtăşesc după clerici, în faţa uşilor 
împărăteşti, atunci când răsună chemarea: „Cu frică de Dumnezeu, cu credinţă şi cu 
dragoste să vă apropiaţi !”. In fruntea lor, adică îndară după clerici, se împărtăşesc mai 
întâi slujitorii bisericeşti inferiori, care au hirotesie de ipodiaconi, citeţi şi cântăreţi, 
apoi monahii neclerici (fără hirotonie) şi în urmă mirenii de rând“. 


2 Vezi Liturghierul, ed. 1950, p. 386. 

Cum se procedează în amănunţime, vezi în Liturghier, ed. 1967, pp. 160-162 şi în Manualul de 
faţă, la Rânduială Liturghiei în sobor. Comp. şi Pr. Prof. E. Branişte, Rândmala slujbei în sobor de preoți 
fără diaconi, în rev. BOR, an. 1960, nr. 3-4, p. 254 ş.u. şi Tipic bisericesc, Bucureşti, 1976, pp. 99-100), 

* Vezi Povăţuirile din Liturghier (ed. 1950, p. 384). 

* Practica preoţilor moldoveni a fost combătută de mitropolitul Veniamin Costache în Prefaţa 
Liturghierului revăzut de el şi tipărit la Iaşi în 1818 (transcrisă de Pr. |. Gherghiţă, Un veac ae la 
moartea mitropolitului Veniamin Costachi, Neamţu, 1946, p. 157). 

3 Vezi Simeon al Tesalonicului, Despre Sfânta Liturghie, cap. 99 şi cap. 142 (zrad. rom. cit, pp. 

105, 107, 126). 
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(ă Îi de pet ec /iipar elice, preotul (sau chiar unul dintre credincioşi) citeşti 
» Tugăciunile pe care le zic şi sfințiții slujitori î înai 

AD, auzul re le zic ș uțtori în altar, înainte 4 

E ae a Ma „Cred, Doamne, şi mărturisesc...”, „Cinei Tale celei de taină, 

„NU Spre judecată sau spre osândă...”. Unii preoţi citesc acum şi Molitfa de dezdey / 

se poate citi, tot din Molirfelnic, Rugăciunea 


Ii slujitori, doi dintre ei, sa j 
uşilor împărăteşti, de o parte: şi 
ntul potir, pentru ca nu cumva să pice ceva joşii, 


lipsă doi bătrâni (epitropi ai bisericii), stând înaintea 
alta a preotului, ţin întins Aerul sub sfă 


unii nu-l consumau îndată, ci îl ascundeau Şi îl duceau acasă, păstrându-l pe 


ȘI îi (A ia Și E ai nt | 
întrebuinţări superstiţioase). ca şi din pricina altor dificultăți de că Pe 


ui a luat cărbunele de foc şi | i 
u terea lui spre a vorbi oamenilor în muls 
a e foc este însuşi Sfântul Trup şi S | 

i pu. | un £ suşi L p şi Sânge, care este numili 
rbune şi foc arzător , de aceea, în greceşte, se întrebuințează termenul de ia Bic-L 80) 
care insemnează clește (instrument de apucat), Is + 


TE alia citi se gi credincioşii, cântăreții (corul) cântă diferite chinonite | 
: »Irupul lui Hristos primiţi... Cinei i ină....,: Gustaţi 
vedeţi..., Paharul mântuirii...> ş.a. ii A SR EI Nela Garaj 
z După inipictA is fiecare Îşi şterge buzele cu acoperământul pe care îl ține preotul 
€ isi es ) şi e za mulţumind lui Dumnezeu, apoi primeşte anafiura (la 

: u faște mic) Şi puţin vin, pentru a-şi spăla pura şi să 
a i E ) ŞI puțin vin, pentru a-s ŞI pentru ca să nu mă» 
nânce altceva îndată după Sfânta Impărtăşanie““, Cel ce a primit Sfânta na rasi 
E NR E SN N NI 
“! Vezi Liturghierele româneşti mai i 
i i e şti mai vechi (ca de ex. ed. Bucureşti, 1862, p. 105 
oo a a Stântul Vasile, Epist. XCIII câtre nobila Chesaria (Dee ar) PG, t 
d Are ; Constitupiile apostolice, VIII, 13 (trad. vom. cit. p. 247); Sfântul Chiril l 1 Mii 
ui SĂ V-a mystag., 21-22 (trad. rom. de Pr. D. Fecioru, pp. 576-577) ş.a i SS II 
in se de ex., Îndreptarea Legii, gl. 59 (ed. cit., p. 108). ip | 
ezi, de ex., rugăciunea a treia (a Sfântului Simeon Metafrastul) de mulţumire du 


împărtăşire: „Cel ce de bună voie mi-ai d ă ă i 
vrednici...” (Liturghier, Bucureşti, 1967. p. 308) ii ine ii iii Pe II 


% S. Salaville, Laturi , i0n5 gen, 
aa 3; Sâlaville, Lizuzgies Orientales. Notions generales...., pp. 137-138. 
Vezi Tipicul cel mare, cap, 54, p. 42-43; „Pentru spălarea gurii fraţilor celor ce se împărtăşesc.,.>, 
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nu mai sărută nici sfintele icoane şi nici mâna preotului; el trebuie să aibă grijă să nu 
scuipe ori să rostească vreun cuvânt necuviincios, de ocară şi blestem. Când se 
impărtăşesc grupe mai mari de credincioşi, la sfârşitul Liturghiei preotul (sau unul din 
credincioşi) va citi rugăciunile de mulțumire pentru împărtăşire. 

c) Împărtășirea bolnavilor și a pruncilor. Numai bolnavii, pruncii şi cei care, din bine- 
cuvântate pricini, nu pot veni la biserică sau care trebuie să fie împărtăşiți grabnic şi în 
împrejurări excepţionale, sunt exceptați de la regula generală de mai sus. Aceştia pot fi 
impărtăşiţi de preot acasă, sau în locul unde se află, cu părticele din Sfânta Împărtășanie 
sfinţită în fiecare an la Liturghia din Joia Patimilor (dar şi mai des, dacă e nevoie), 
uscată de obicei în marțea Săptămânii Luminate, după rânduiala arătată în Povățuinile 
din Lituvghier şi (mai precis şi mai amănunţit) în Penticostar (la Învățătura de după 
slujba din lunea Săptămânii Luminate), ea este apoi păstrată anume în acest scop, în 
chivotul de pe Sfânta Masă. Nu este permisă păstrarea ei în afară de biserică?8, 

În aceste cazuri excepţionale, Sfânta Împărtășanie se dă după o rânduiala deosebită, 
pe care o găsim în Moktfelmc: Rândmiala ce se face când se va întâmpla a se da foarte 


Arabnic celui bolnav împărtăşirea. Preotul ia atunci cu sine epitrahilul şi Molitfelnicul, 


precum şi cele necesare împărtăşirii, adică Sfintele Taine, lingurița şi un pocrovăț sau 
două. Înainte de a lua Sfintele Taine din chivotul în care se păstrează, preotul îşi pune 
epitrahilul, îşi spală mâinile şi, închinându-se cu evlavie în fața Sfintei Mese, ia cu bu= 
retele sau cu o linguriţă mică părticelele necesare din chivot, le înveleşte într-o pânză 
curată, sau măcar într-o hârtie curată, şi le pune într-o cutie mică, de metal sau lemn, 
anume destinată în acest scop şi închisă ermetic (de se poate, aurită pe dinăuntru), 
Când este posibil, această cutiuţă se pune într-alta mai mare, în care să încapă linguri» 
ţa şi pocrovețele sau chiar şi un potir mic de serviciu, care să fie folosit la împărtăşirea 
bolnavului, aşa cum prescrie Mohzfelnicul. 

Pe drum, preotul va păstra o atitudine de cea mai desăvârşită cuviință şi evlavie%, 
Ajuns la casa bolnavului, preotul îşi pune epitrahilul, desface cutiile şi, luând un po- 


37 Despre vechimea practicii de a pregăti Sfintele prin uscare la foc, vezi Pr. P. Vintilescu, 
Păstravea Sfintei Împărtăşanii pentru cei bolnavi, în rev. BOR, an. 1925, nr. 5 şi 6, pp. 422-432 și 
520-527. La începutul sec. al XVIII-lea, Mitrofan Critopulos justifică această practică impotriva obi- 
ecţiilor catolice şi protestante (Mărt. lui Mitrofan, cap. 9, la I. Michalcescu, pvoavpbs, Ti 


"Opțodottas, Leipzig, 1904, pp. 226-227). 


3% Vezi, de ex., Învățătură preoților pe scurt, de șapte taine a Bisericii, tip. de mitropolitul Teodosie 
al Ungro-Vlahiei la Buzău, 1702, f. 19: „Vă dăm încă poruncă să nu să ție (Sfintele) măcar şi în casa 
popei, că nu iaste loc sfinţit de arhiereu, nici altar, nici biserică...”. Mitropolitul Teodosie admitea lu: 
area Sfintelor din altar şi transportarea lor de către preot numai în vremuri de bejenie, când creştinii 
erau nevoiţi să fugă dinaintea năvălitorilor sau a epidemiilor de ciumă şi holeră, a revărsărilor de ape 
ete. Aceeaşi dispoziţie o dădea şi Mitropolitul Grigorie al Țării Româneşti, la 21 mai 1762: „Sfânta 
Priceştanie să nu o ţie (preoții) prin case, precum am înţeles că fac unii din preoți...” (citat la N, 
lorga, Studii și documente cu privire la istoria Românilor, vol. VIL, Bucureşti, 1904, p. 53). În secolul 
trecut, episcopul Filotei al Buzăului (1850-1860) a reînnoit această poruncă (vezi rev. GB, an, 1961, 
nr. 1-2, pp. 149-150). Comp. şi Povățuirile din Lituvghier (ed. 1967, p. 412): „Chivotul în care se 
vor păstra Sfintele Taine... să stea totdeauna... pe Sfânta Masă, iar nu într-alt loc”. 

“ Odinioară, în astfel de cazuri, Sfânta Împărtășanie era purtată în procesiune la casa bolnavului, 
mergând înainte paracliserul cu un sfeşnic şi cădelnița, iar preotul în urma lui, cu epitrahilul pe 
grumaji şi ținând în mâini potirul ori un mic chivot cu Sfintele. Vezi, de ex.: Simeon al Tesalo: 
nicului, Râsp. la întreb. 82, trad. rom. cit., p. 345; Pravila din Codicele de la Ieud (la C.A. Spulber, 
Cea mai veche Pravilă românească. Text. Transcrieve. Studiu, Cernăuţi, 1930, p. 18); Invăţătură preo- 
ților pe scurt... Buzău, 1702, £. 18 v şi 19; Mitrop. Iacob Putneanul al Moldovei, Sinopsis, laşi, 1715, 
f. 62; Pravila bis. tip. de mitrop. Nifon al Țării Româneşti, Bucureşti, 1854, p. 122. Episc. Filotei al 
Buzăului (1850-1860), încă reînnoia această dispoziţie (vezi rev. GB, an. 1964, nr. 1-2, p, 150), 
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iii ai agita ada min Ada dei ia a ei 


crovăţ mai mare, îl întinde 
al NA pia A aula pe O măsuţă acoperită cu aşternut curat, pe care se pune şi 
sfeş ânarea aprinsă şi aşază linguriţa şi cuti u Sti 
le seu umânarea aprin şază Ungurița şi cutiuţa cu Sfintele pe poc 
sa ir € ia mac în faţa lor. Citeşte apoi rugăciunile după cânduizia dia 
linge = ret entul împărtăşirii pune Sfintele îni linguriţă şi toarnă puţin vin (d 
Ei să și sui saca sau, in Up apă curată) şi-l împărtăşeste pe bolnav, | 
Şire, ; nguriță de vin (agheasmă sau apă ă i ră 
Stai : nguriţa d pă), ca să nu-i rămână părtite 
din Eee rada gură, apoi A 0 restul rânduielii de slujbă din Moliofălnie Să 
_ e pentru tot anul se împărtăşesc d icei, chiar în biserică, şi 
n Sfintele pen e obicei, chiar în b ă, şi 
cit, la a căror împărtăşire trebui că priă şi area ipac 
uie o deosebită grijă şi atenţie di 
acest caz, se toarnă în linguriţă fe eee ee Me pelieliie 
ță foarte puţin lichid ( ă ă) şi i | 
pie cr metan : uț Vin Sau apă curată) şi apoi se 
P şi Sânge numai o mică fărâmită ă di | si 
a pe . ărâmiţă, luată din chivot cu capătul 
( OC păstrat în acest scop în cutia f 
C cu Sfintele. $ ărbi 
cului un acoperământ cu fata î Li 
aţa în sus, care, îndată după împărtăşi i 
acope fața ă împ: 
pruncului, până ce acesta înghite Sfintele. i i dc Se den 


să sia Să : 
.. ii he a rusesc, pruncii nu se împărtăşesc decât cu Sânge (probab 
i pipe tie: 4 a pentru pruncii prea fragezi, care n-ar putea înghiţi Şi asia | 
ue ea n iai pe De aceea, unele cărți de ritual ruseşti interzic împărtăş | 
Or a Celor mai înainte ite, î â i ă | 
si ale sfinţite, întrucât atunci se află în sfântul pă 
maina 4 a sa 3 : 
mii Fuse pasii şi copiii până la şapte ani nu au păcate personale, i 
lime P je otez, Biserica rusă a introdus următoarea formulă pentru împăi | 
id 7: „Se împărtăşeşte robul (roaba) lui Dumnezeu X, spre sfintirea sufletul pi 
pului” (în loc de: „spre iertarea păcatelor”). adi | “i 
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p. 1042. x» S. Bulgakoft, Carzea de căpătâi a sfințiților silitori (în rus.), ed, II-a, Harkov, 1900, 
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CAPITOLUL V 
Cununia (slujba nunții) 


Cununia sau slujba nuntii este serviciul divin prin care Biserica binecuvântează şi 
consfințeşte căsătoria, adică legătura dintre bărbat şi femeie, ridicând-o la rangul de 
taină!. 

1. Săvârşitorul cununiei este arhiereul şi preotul. Vechile Pravile îi opresc pe 
preoţii-călugări (ieromonahi) să oficieze nunta, ca unii care au făcut votul castităţii şi 
care nu pot deci lua parte nici la dansul ritual de la „Isaie, dănțuieşte...”, nici la ospățul 
şi petrecerea cu care e împreunată de obicei nunta?, (În vremea noastră, ieromonahii 
săvârşesc adesea slujba cununici). Preotul poate oficia cununia propriului său fiu său 4 
fiicei sale, dacă nu există alt preot. 


2. Primitorul tainei. În legătură cu primitorii (subiectele) tainei, ne vom OCupa 
numai de căsătoriile mixte (între creştini şi necreştini sau între ortodocşi şi neortodocşi, 
catolici şi protestanți). Acestea erau oprite în vechime, prin canoane“. Dacă însă într-o 
căsnicie de neortodocşi, căsătoriți legitim, unul din soţi se convertea la Ortodoxie, iar 
celălalt rămânea mai departe în credinţa (confesiunea sau secta) lui, soțul convertit 
putea păstra mai departe legătura căsătoriei (dacă celălalt consimţea), potrivit sfatului 
Sfântului Apostol Pavel, care zice că bărbatul necredincios se sfințește prin femeia 
credincioasă şi invers (| Cor. VII, 12 ş.u.). 

În timpurile mai noi, până de curând, în faţa faptului împlinit, Biserica nu refuza 
săvârşirea căsătoriilor mixte, pentru a nu lăsa fără binecuvântarea ei asemenea însoțiri. 
În astfel de cazuri, preotul era obligat să stăruie pe lângă soţul ortodox ca să rămână 
statornic în credinţă şi să-şi crească copiii în credința ortodoxă. In ultimul timp Însă, 
s-a oprit din nou, formal, oficierea căsătoriilor mixte, prin actualul Regulament de 
procedură al instanțelor disciplinare şi de judecată ale Bisericii Ortodoxe Române (artic, 
47), asemenea căsătorii fiind îngăduite numai cu dezlegarea chiriarhului locului; cei 
de alt cult sunt obligaţi, înaintea căsătoriei, să îndeplinească formalităţile de trecere la 
Ortodoxie. 

3. Naşii. Atât la logodnă, cât şi la cununie, mirii sunt asistați de nași sau numi, 
Rostul şi datoriile acestora sunt aceleaşi ca şi ale naşilor la botez. Ei sunt martori şi 
garanţi (chezaşi) ai seriozității angajamentelor reciproce luate de viitorii soţi şi ai trăini- 
ciei legăturii lor; de aceea, la logodnă, ci pun mâna, cu preotul, pe inele, iar la cununie, 
pe cununiile care se pun pe capetele mirilor, atât la aşezarea, cât şi la depunerea lor, fiind 


! Vezi Prof. N. Chiţescu, Pr. Prof. |. Todoran şi Pr. Prof. I. Petreuţă, Teologia dogmatică i 


simbolică, vol. IL, Bucureşti, 1958, pp. 915-916. 

2 Vezi Râsp. canonice ale lui Petru Hartofilaxul (sec. XI), în „Sint. Aten.”, V, 570; Regulile 
călugăreşti ale Sfântului Teodor Studitul (P.G., t. XCIX, col. 941); Pravia Mare (Îndreptavea Legii), 
gl. 135, alin. 2; Cap, 84 din Nomocanonul slav în 228 titluri. 

3 Pravila Mare (Îndreptarea Legii), gl. 155 şi Pravila bisericească a mitropolitului Nifon, ed. II, p. 
9; artic. 210 din Nomocanonul slav în 228 titluri. 

+ Vezi Canoanele 10 şi 31 Laodiceea; Can. 14 sin. IV ecum. şi 72 trulan; Can. 23 al Sfântului loan 
Postitorul ş.a. Comp. şi Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntă, Cap. 227, trad. rom., p. 180, 


5 Vezi Can, 72 trulan. 


327 


Ș ISS RUE, LR, I5NE BRANIȘTE 


deci oarecum părtaşi la acrul sfă 
ărtai 1 sfânt care se săvă i i i 
ua ete răi, lia sfânt care se săvârşeşte. Naşii trebuie să fie ortodocşi?, 
iețuire creştine: mplară şi mai în vârstă decât mirii, purtând față ni 
Nişte părinți ŞI învățători ai lor? chile Pravile îi e calugări că insp 
ici pri ra ai lor”. im Pravile îi opreau pe călugări să îndeplin 
i aşi, atăt la botez, cât şi la nuntă (Îndrept legii, i | 
gem clar „nu eptarea lepu, șI. 135, alin. 1). 
HI din nord-estul ţării (Bucovina curi bicei 
spa zuisaaă A . 5 ss rii 
asistați de cât mai multe perechi de nași. E PRIME CDNCE gina % 


atata at 4 
4. Locul savarşirii. Slujba Cununiei se săvâr 

case, cum se obişnuieşte uneori. De ce ? 
Intâi, pentru că biserica este locaşul în 


şeşte de regulă în biserică, iar ay 


noastră religioasă s-a iasi îi ) 

a aa lupioi asă. De aceea, preoții (mai ales cei de la Oraşe) sunt datori să-i sfătui 

Case decit a iii “ata Să vină pentru aceasta la biserică; ei nu vor oficia cununia 
în cazuti cu totul excepționale şi pentru motive bine întemeiate 


5. Timpul săvârşirii. Fii jbă i 
si ri iai Fiind slujbă de bucurie, cununia se săvârşeşte în zilele 
Bulă, duminica); Molitfelmicul prescrie să se facă dimineața, înda 
8 tao 


după Liturghie” (cum se face d ăi 1 obicei 
Pau e Puia, e regulă în Moldova), deşi obiceiul mai nou este să 


Conform poruncii a IX-a a B 
zile din cursul anului bisericesc: 


a) In cele patru posturi de peste an (inclusiv săptămâna albă sau a brânzei), ca şi În. 
a 14 Sept. sau Înălțarea Sfin 


l), pentru că petrecerile 
insoț cei t ţii ar contrasta cu athos. 
pocăință, ce trebuie să caracterizeze vremea postului, 

L] 


ISErICII, Nu se fâc însă punți în următoarele perioade 


198 


6 Op 
"CE. Regulamentul de procedură. artic icii 
7] de procedură, artic. 47: „Clericii sunt obligaţi să nu oficieze taina cununiei des. 


cât intre ortodocşi, asistați de uni ortodocși”, 


Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntă, cap. 280, trad. rom p. 181 (reprodus şi În 
A : p. us şi 


Aphiazmatavul di 5 i 

hiaz, in 1950, p. 75, cu titlul: Sezrtă favdri 

4, mata ă 75, itlul: Sczzză i i, din Si 

af a , p. 75, : Se Învațătură despre nuntă, din Si ie pisci 

ea aia ied » Cade-se bn Şt că nunii cei primitori ai curăţiei ŞI ai pt te n Ș 
arinți ățători ai tocmirii la un pă i ai îi i e 

[E Se PâA a un gând şi ai înso 

4 . 

Comp. Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntă, cap. 282 E: 
acesta (0p. cz. capitolele 277-278, trad, rom., pp. 180-181), lopabina capra: rom» P- 182. După 
mp alea sec 2 .rom., pp. 180- » logodna se face în pronaos. i ; 
gi at i ind aduşi, după logodnă, în mijlocul sfântului locaş, ca nişte fii ape et cunună 

Pe Mee Inaintea uşilor împărăteşti, ca înaintea lui Dumnezeu Se 

/ezi Înse ca de tipic din fi za Rânduielii 
Pf pitice pe su pi Rânduielii Logodnei (Molitfeluic, ed. 1971 p. 62). Ve 
e învățătură reoți impuneau mirilor s â i să ea nimic înainte de 
cununie, oricât de târziu s-ar fi făcut cu i vecie eo 2 ha amic El 
de sfântă ca toate celelalte (vezi de 
Ungre wlahici, Buzău, 1702, f. 28 v). 


Vezi de CX. tâlc. can. 69 apost., can. 52 La liceea ] ravila Mare Îndreptarea Legi gl. 202 
i] i] [ E] OC > 2 

(€ d Acad, Rom., 1962, p. 212). Comp. ŞI Simeon al Tesalonicului, Rap în întreb. 25, in pa 70. 
p 3 l 8, 


țirii, trebuie să fie ortodocşi şi iubitori di 


sii deoarece e vorba de primirea unei sfinte taine, tot atât - 
X- Învățătură preoților pe scurt..., de Mitrop. Teodosie al 
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După o tradiţie statornicită în unele părți ale Bisericii noastre, se face poporământ în 
cazuri excepţionale, admiţându-se oficierea căsătoriei în prima parte a Postului 
Crăciunului (până la Sfântul Nicolae), dar fără petrecerea și ospețele obişnuite şi numai 
cu dispensă sau aprobare specială de la chiriarhul locului. In Păresimi este îngăduită, la 
nevoie, numai logodna (aşezământul) şi aceasta numai în ziua Bunei-Vestiri (dacă nu 
cade în Săptămâna Patimilor) şi în Duminica Floriilor!!. 

b) Nu se fac, de asemenea, nunţi în Săptămâna Luminată, în răstimpul dintre 
Crăciun şi Bobotează (25 dec. — 6 ian.), în Duminica Rusaliilor, în toate praznicele 
Impărăteşti, precum şi în ajunul tuturor praznicelor împărăteşti, pentru ca veselia 
lumească a nunţii să nu întunece sau să eclipseze bucuria duhovnicească a celor mai mari 
sărbători creştine, transformându-le în prilejuri de desfătare şi petrecere lumească!?. 


6. Rânduiala Cununiei. Slujba cununiei propriu-zise e precedată obligatoriu de 
cea a logodnei religioase, o ierurgie prin care Biserica binecuvântează şi consfinţeşte o 
veche datină strămoşească, respectată în popor, şi anume /egământul sau așezământul, 
adică tocmirea, aşezarea sau punerea solemnă la cale a căsătoriei dintre doi tineri, 

a) Logodna (grec. h uwnoreta, cerere în căsătorie, d &ppaBoiv, arvună, gaj, angaja- 
ment, chezăşie). 

Se pune din vreme în naos o masă pe care se aşază Sfânta Cruce şi două sfeşnice 
mici cu lumini aprinse, iar la mijloc, Sfânta Evanghelie şi deasupra ei cununiile!?, 
Alături se pune şi un pahar cu vin şi o bucată de pâine (cozonac sau pişcot), pe care de 
obicei le aduc nuntaşi. 

Preotul îmbracă epitrahilul şi felonul, iar la sosirea mirilor îi întâmpină în mijlocul 
bisericii!t, binecuvântează cele două făclii aprinse, pe care le aduc naşii, şi o dă pe cea 
dintâi naşului, iar pe cea de-a doua naşei. Mirii şi naşii se aşază în fața mesei: mirii la 
mijloc (bărbatul în dreapta, adică spre sud, mireasa în stânga, adică spre nord), naşul 
în dreapta bărbatului, naşa în stânga miresei, amândoi ţinând făcliile aprinse în mâini. 

Preotul face de trei ori semnul binecuvântării spre capetele mirilor şi luând inelele 
de logodnă le aşază pe Sfânta Evanghelie, astfel: în dreapta pe cel gravat cu numele 
bărbatului (şi care deci va fi purtat de femeie), iar în stânga pe cel gravat cu numele 
mireșei (care deci va fi purtat de bărbat). Apoi ia cădelniţa şi cădeşte în jurul mesci şi 
spre nuntaşi; după aceea, stând în fața mesei, dă binecuvântarea („Binecuvântat este 
Dumnezeul nostru...”). Urmează ectenia mare şi cele două rugăciuni din Molirfehic, 
din care pe prima preotul o citeşte cu glas, iar pe a doua în taină (cu faţa spre miri). 

Apoi preotul ia inelul din dreapta, face cu el semnul Sfintei Cruci peste Sfânta 
Evanghelie (unii îl ating şi de Sfânta cruce), şi apoi peste faţa bărbatului, de trei ori, 
zicând de fiecare dată: „Se logodeşte robul lui Dumnezeu X (acum atinge cu inelul 
fruntea bărbatului), cu roaba lui Dumnezeu X (atinge cu inelul fruntea femeii), în 


1! Vezi Simeon al Tesalonicului, Râsp. la întreb. 25, trad. rom., p. 318. În ultima vreme, Sinodul 
Bisericii Greciei a luat hotărârea (circulara nr. 898/1957) de a permite, cu încuviințarea chiriarhilor 
cparhioţi, oficierea căsătoriilor şi în timpul Păresimilor (afară de Săptămâna Patimilor), dar numai în 
cazuri excepţionale şi fără nici un fast sau petrecere (vezi MO, 1962, nr. 3-4, p. 255). 

12 Vezi Învățătura de credinţă creștină-ortodoxă, tip. cu aprob. Sfântului Sinod, Bucureşti, 1952, 
pp. 300-301. 

13 Arhiep. Simeon al Tesalonicului recomandă să se pună pe masă şi chivotul sau cutia cu Sfintele 
Taine, pentru ca slujba să se oficieze ca în faţa lui Hristos Însuşi (Despre cinstita nuntă, cap. 276, 
trad. rom., p. 180). 

14 În unele părți ale Bisericii noastre, când intră în biserică, mirii merg mai întâi şi se închină la 
iconostas şi la icoanele de pe catapeteasmă (cp. F. Balamace, op. ciz., p. 448). 


Bela) 


SS a Be SSI, it, ENI DKANISTE 
LILUROICAĂ SL EAAALA 


numele Tatălui (atinge fruntea bărbatului 


la umă pia | A za pr 
( rul drept şi apoi la cel preotul o citeşte cu faţa spre muti, binecuvântându-i, apoi ectenia cererilor (acestea se 


timit uneori sau se prescurtează), „atăl nostru” şi rugăciunea pentru binecuvântarea 
paharului cu vin (cu taţa spre răsărit). Preotul ia apoi paharul şi dă pe rând întâi mire- 
lui apoi miresei să guste din el de câte trei ori, în timp ce cântăreții (corul) cântă: „Pa- 
harul mântuirii...” (Ps. CXV, 4). Dacă se obişnuieşte a se aduce şi o bucată de pâine 
sau de cozonac, preotul dă mirilor să guste întâi din ea, după ce o înmoaie în vin, şi 
Apoi dă paharul!€. 
ui piazaeea, aaa e N Urmează înconțurarea., astfel: preotul primeşte cădelnița, dă stânga nunului, iar 
[nec Dan preotul citeşte rugăciunea de consfinţire a logodnei. î A Acesta dă stânga sa mirelui ş.a.m.d. şi ţinându-se toți de mână, iar preotul cădind, fac 
A AR Iri şi făcând semnul binecuvântării s re ei acol ogodnel, intorcându Inconjurarea mesei de trei ori, cântând la prima înconjurare: „Isaie, dănţuieste...”, la a 
pre ei acolo unde indică textul sau doua „Sfinților mucenici...”, iar la a treia „Slavă Ţie, Hristoase Dumnezeule...”!?. 


se pomenesc num iri 

ele 5 i 

Îi Ap Pt ine pa mirilor. Urmează ectenia întreită şi otpustul (zilei » Să pupe 3 = iz i Cc ă 
numa. : lei), atunci 6 După înconjurare urmează luarea (depunerea) cununiilov: mirele înaintează lângă 


), și al Fiului (la piept), şi al Sf 
a 2 $ â 3 nr pe, y i ). ŞI al Stântul BD 
vecilor, amin”. După aceasta tâng); a treia oară adaugă: „acum şi pururea 7 
lar de la mâna dreaptă a mi a, preotul, împreună cu nunul, pune inelul în dei , 
i nd pi logodește i Aeesi, a fel face şi cu inelul al doilea (al miresei), 
i godeş a lui Dumnezeu X (atincând fi poi e 
Dumnezeu X (atingând fruntea bărbatului). i (A no! Amara suiresei) cai 
împreună cu nuna, preotul ârvatului), în numele Tatălui...” etc. (ca mai 
e bena mp = stu pune inelul în inelarul mâinii drepte a citea ARI stu 
. A e, e inversează ându- ci» APOI 
către miri tot timpul!s, » punându-le aşa cum urmează să fie pura | 


b) Cununi, Sg Ac că Cat Aa ara 4 ; oi : A y 
ind A a pe Dacă insă urmează îndată cununia. atunci î : masă, se închină de trei ori şi, plecându-şi capul, pune mâinile cruciş pe Sfânta Evan» 
pa rugăciunea de binecuvântare se ciș E nu se mai face otpuş phelie, cu toată evlavia; preotul, de o parte a mirelui, iar nunul de cealaltă, îi iau cu 

nd preotul: „Mărit să fii, mire, ca Avraam...” etc. Mirele sărută 


dup ntare se citeşte Psalmul CXXVII, cântându 
sr pm A : rire Ţie, Dumnezeul nostru, Mărire Tie ! (în ui 
Mărire Tie, de t hal citeşte psalmul, ci se cântă numai Mârire Ti geam că 
$ 26, de trei ori); în timpul acesta pre Ade , za ace 
descoperi cap a ga AU a a preotul cădește din nou masa si pe miri. ADA 
col ii te a China, sărută Sfânta Evanghelie şi Sfânta Ci a tn 0 
i E pen 5 sug (u şi iau şi Sfânta Cruce) şi dă binecuvântarea („Bi ecavânti 
Ri pe a -.: ) când cu Evanghelia semnul Sfintei unuia AN 
poi aşază cununiile peste Sfânta Evanghelie si ro intei Cruci deasupra cununii 
că pie a ID p Y iită Evanghele 
d miri), urmată de cele trei 
ia : impreunează dreapta mirelui 
: „ÎNSuţi şi acum, Stăpă imi 
l ȚI $ A âne, trim â in sfă 
Tău X cu roaba Ta X...> E. iii aia ia 
Se face apoi unii 
Oi puneri 
poi punerea cununiilor, astfel: 


Preotul ia ia ai 
cununia din drea îelii 
Sfânta talia fata ireapta (a mirelui), face cu e : 
Evanghelie (unii o ating şi de Sfânta Cruce) a semnul Sfintei Cruci pesti 


dreapta cununia, zică 
cununia, iar preotul o pune pe Sfânta Evanghelie. Mirele se retrage la locul lui şi se 
face acelaşi lucru pentru mireasă, punând nuna mâna dreaptă pe cununie şi zicând 
preotul: „Şi tu, mireasă, mărită să fii ca Sarra...”. 

Apoi, stând cu faţa spre miri, preotul zice cele două rugăciuni de binecuvântare a 
mirilor, din Molitfelnic, binecuvântându-i, şi face otpustul (acum sau înainte de otpust, 
preotul poate ţine cuvântarea ocazională, când e cazul)'5. După aceea, cântăreții cântă 
„Cuvine-se cu adevărat...” sau altă cântare îndătinată (în multe biserici se cântă acum 
„Mulţi ani trăiască...”); în timpul acesta, vin mai întâi mirii şi nunii, se închină şi 
sărută pe rând Sfânta Evangheliei Sfânta Cruce şi cununiile, primind felicitări de la 
preot; acelaşi lucru îl fac apoi părinţii şi rudele mirilor. La sfârşit, preotul încheie cu 
„Pentru rugăciunile...”. 

La opt zile după cununie, urmează ceea ce în popor se numeşte jeșirea la biserică: ti- 
nerii căsătoriți vin din nou la biserică şi, stând la uşa bisericii (în pronaos), în pe: 
nunchi, preotul, îmbrăcat cu epitrahilul, le pune epitrahilul pe cap şi le citeşte 


is de fiecare dată: „Cunună-se robul luai pi deate poi peste fața mirelui, de trei Op 

5 el al pp Ri ta X (atinge  immienec ce a a si age frant y Rugăciunea de curățire și binecuvântare (pe care credincioşii o numesc, în virtutea 

i a cai sorcăl i Ş y ului (atinge pieptul) şi al Sfântului Dubh> da. atălui (ati tradiției, dezlegarea cununiilor ) "NE e, PR 

mia iireoniii-o d a treia oară adaugă: „acum şi pururea...”, Şi să Ei a d CA doua nuntă (cununie). Rânduiala obişnuită a cununiei (prima nuntă) se face 
La fel face A i pe cap, ținând-o şi naşul cu dreapta. Fo ând mirelk cu de obicei şi atunci când unul dintre miri (indiferent care) a mai fost căsătorit. Când 

cauze pai lic se cu cununia miresei, rostind formula: Cunună / însă amândoi mirii au mai fost căsătoriți, li se face cununie după o rânduială deosebi- 

fruntea mirelui) taie cu coinna fruntea miresei), cu robul lui Dum ez e pm mg age pie a pc a iserică i 

E Meet ln numele Tatălui...» etc. (ca mai sus). Mireasa să nezcu X (atit Odinioară, a doua şi a treia nuntă erau privite şi tratate de Biserică cu mai multă 

pune pe cap, ținând-o şi naşa cu dreapta. sa sărută cununia şi p . severitate decât azi; ele erau îngăduite numai ca un pogorămant făcur pentru slăbiciu- 


16 Molitftlnicele româneşti mai vechi, ca şi cele greceşti şi slave, nu pomenesc decât despre paharul 
cu vin; pâinea, deşi obişnuită mai de mult în practica românească, nu e menţionată decât în Molitel» 
nicele româneşti mai noi, începînd cu cel din 1965 (p. 84). 

17 Prin unele părţi ale Bisericii noastre (Ardeal), se face acum înconjurarea marc: atât mirii, Cât şi 
naşii sărută de fiecare dată întâi Sfânta Evanghelie şi Sfânta Cruce de pe masă, apoi icoana de pe icu- 
nostas şi pe cele împărăteşti de la tâmplă, iar când trec prin dreptul uşilor împărăteşti se închină spre 
altar (Comp. Tipic bisericesc de I. Boior şi Şt. Roşianu, ed, a II-a, p. 187). 

'8 Vechile Molizfelnice de tip rusesc cuprindeau chiar O Învățătură câtre miri, de dimensiunile unci 
adevărate predici, introdusă în momentul acesta al slujbei (vezi de ex., Molizfelnic, Chişinău, 1820, p. 
68 ş.u. şi Trebnic, Chişinău, 1908, p. 1307-1911). Ultimele ediţii româneşti, începând cu cea din 
1965, au introdus aici o scurtă povăţuire, adresată de preot tinerilor, dacă nu li se ține cuvântare, 

19 Vezi mai departe, la explicarea Cununiei, înţelesul acestei numiri. 


Aa la ru, cu mărire şi i 
iar coru x 2 1 cu Cin 
; Ea cu) repetă aceeaşi cântare de cea ori: p 
e alăi paC ul ntării spre miri. i 
dea STĂ sg: Apostolului şi a Evangheliei pa regula ştiută. În ti 
otul că e i ii > ii: d $ a. În 
P aceşte, iar Evanghelia o citeşte cu fața spre miri | ll ee Apostolului 
A > ATM “tree Se goe untaşi 
Ş . , ă, sărută Sfânta Eva : i şi şi cu capul 
Sfintei Cruci cu ea spre popor Ur rută Sfânta Evanghelie, o închide şi face se i 
por. Urmează O ectenze întreită scurtă ăci mn 
â, O rugăciune pe care 


5 5 
j După Simeon al Tesalonicului 


de trei ori, în cinstea Sfintei Treimi. (09. cit. cap. 278, trad. rom. p. 180), preotul 


schimbă inelele 
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nea firii omeneşti, iar mirii erau supuşi la unele epitimii sau canoane de poti 
(oprire de la Sfânta Împărtăşire). Astăzi însă asemenea căsătorii au devenit destul 
frecvente şi de aceea Biserica e nevoită să le binecuvânteze, pentru a nu-i lăsa pe 
împreunaţi cu legătura trupească fără binecuvântarea lui Dumnezeu. 

Rândmiala nunții a doua reflectă încă vechea disciplină a asprimii cu care' erau 
vite odinioară asemenea căsătorii, precum și concepţia că, de fapt, numai prima MUN 
este socotită ca O taină adevărată şi deplină. De aceea, această rânduială este, în pri 
ei parte, mai simplă şi mai puţin solemnă decât rânduială primei cununii. Rânduli 
logodnei e contopită cu cea a cununiei, făcând amândouă o singură slujbă şi având 
necuvântarea de început nu ca la taine (cununie), ci ca la ierurgii (logodnă): „Bi 
vântat este Dumnezeul nostru...”, după care urmează rugăciunile începătoare ob 
ite („Sfinte Dumnezeule...” şi celelalte). Lipseşte toată partea de la începutul sltuțb 
până la punerea cununiilor (binecuvântarea, ectenia şi rugăciunile pentru binecuvâni 
rea mirilor); deci, după punerea şi schimbarea inelelor, se citesc două rugăciunii Spot 
ale, apoi se trece îndată la punerea cununiilor?. Atât ectenia de la început (dinainte gi 
punerea inelelor), cât şi cele două rugăciuni de după schimbarea inelelor au carat 
penitenţial, deci cuprind cereri pentru pocăință şi iertarea mirilor, pentnu că însoți 
lor prin a doua (sau a treia) nuntă le este socotită ca un păcat izvorât din aprindef 
trupească, pe care ei n-au putut-o birui, începând de la punerea cununiilor pe caj 
rânduiala slujbei la a doua nuntă e absolut întocmai ca la prima nuntă. 

Rânduiala nunţii a doua se face neschimbat şi la nunta a treia. 

A patra nuntă e socotită de Biserică drept o fărădelege; de aceea Molitfelnicul 
opreşte pe preoţi de a o sluji, sub ameninţarea pedepsei caterisirii?2. | 

"dă 
7. Însemnare despre „nunta de argint” şi „nunta de aur” 

Se obişnuieşte în timpul din urmă, mai ales în unele familii din oraşe, să se serbe 
într-un cadru mai mult sau mai puțin familial, aşa-zisa nuntă de argint ori nuntă 
dur, adică aniversarea a 25 de ani (respectiv 50 de ani) de la încheierea căsătoriei, 
asemenea prilejuri este chemat uneori şi preotul. Ce slujbă poate face el în acest caz P 

— Numai unele ediţii ale Trebnicului slavo-rus cuprind o slujbă pentru astfel.de € 
zuri (în zraA. germ. cit., de S. Heitz, p. 550, nota 2); Molirfelnicele româneşti nu pră; 
văd nimic pentru astfel de cazuri până acum. Se obişnuieşte însă să se citească a 
Rugăciunea de multumire pentru câștigarea cererii şi pentru toată, facerea de: bine: dă 
Dumnezeu, din Liturghier, ori parte din Tedeumul de multumire adaptat la împrej 
rea respectivă, binecuvântându-se şi inelele de argint (ori de aur), care se pun în des. 


2 Vezi de ex.: Constituţiile apostolice, III, 2 (rad. rom. cit., p. 88), Can. IL. Laodiceea, Can, 7. 
Neocezareea, Canoanele 4 şi 87 ale Sfântului Vasile cel Mare, Can. 19 al Sfântului Ioan Postirorul TI] 
Can. 2 al Sfântului Nichifor Mărturisitorul (CBO, vol. II, part. I, pp. 32, 82; vol. II, partea II, 
52-53, 129, 215 şi 227-228). Comp. Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntă, cap. 276, trade 
rom.; p. 179; Pravila Mică (Govora, 1640), gl. 5, alin. 3, gl. 76, 83 şi 92; Pravila Mare (Îndreptae 
rea Legii), gl. 205-206. 

* Evhologhiul de azi prevede punerea cununiilor la nunta a doua, deşi după Can. 2 al Sfântului 
Nichifor Mărturisitorul (trecut şi în Pravila Mică de la Govora, gl. 76), cel ce se căsătoreşte a dau 
Oară nu se încununează. 

2 Vezi, de ex., Pravila de la Govora, gl. 83, alin. 3, şi Molitfelnic, Bucureşti, 1965, p. 98, 
Căsătoria a patra a fost interzisă formal prin tomul unirii (vouog Ewboewg) al patriarhului Nicolae | 
(Misticul) al Constantinopolului, la 920. În ultimul timp s-au formulat însă cereri pentru abolirea 
acestor restricţii şi pentru admiterea căsătoriei a patra (vezi, de ex., 1. Th, Panagopulos, ' O TErapToG 
Y&pos, Atena, 1958). 
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petele soților, alături de cele vechi. Slujba se face de regulă în case. (Pentru aceasta a se 
vedea şi Molitfelnicul, cd. III, Bucureşti, 1976, p. 92.) 


8. Explicarea rânduielii nunții. Atât rânduiala Logodnei, cate şi TĂU PRI: 
cipale din slujba Cununiei (cele pentru binecuvântarea mirilor) sue și rânduiala SR 
a doua sunt atribuite, în cel mai vechi manuscris, al Evholog, su, su Face < d 
Barberini, din secolele VIII-IX), lui Metodic Mărturisitorul, patriarh nstantir 
polului (+846)7. | E. apr 
a) Logodna. Actul principal din slujba logodnei e punerea și schimbarea rai 
Întrebuinţarea inelelor la logodnă e obicei străvechi, pe care Biserica zu nun zi 
l-a preluat şi l-a consfințit, prin încadrarea lui în slujba bisericească. Ine E ie date SURA 
cercuri închise, fără început şi fără sfârşit, erau în Vechiul Testament simbol a Pi i 
şi încrederii care se acorda cuiva, precum se vede din textul Pupici 96 A) Es 
teşte preotul pentru binecuvântarea logodnicilor după punerea LD elor d 24 4 
1956, p. 73); în ritualul creştin al logodnei ele sunt e irii al ii e pr 
fidelității reciproce pe care şi-au jurat-o logodnicii unul faţă de altul, precum ş 

ăiniciei legăturii dintre viitorii soţi”. | ŞI 
pi pica pe care le ţin în mâini naşii — iar odinioară le purtau şi sfințiții sur 
jitori — sunt simbol al curăției mirilor, al luminii darului de sus ŞI al bucuriei nai 
lor35. În unele părţi, la logodnă făcliile le țin logodnicii (mirii) înșiși, CUBA prevedea 
unele din vechile Molitfehnice româneşti (ca cel de Chişinău, 1820, f. le ») ŞI cum 
prevăd şi azi Ewhologhiile greceşti (EbxoA6mov ro MEya, Atena, 177, pi 2 ia zasclei 

b) Cununia. Psalmul CXXVII („„Fericiţi toți cei ce se tem de Domn N, hu Sai 
cepe slujba Cununiei, zugrăveşte fericirea vieții familiale a celor ce se tem e Do E ti 

Momentul principal din slujba Cununiei, acela în care se li seci 4 Meat 
legăturii dintre bărbat şi femeie, este atunci când preotul rosteşte cuvintele din gi 
rugăciune de binecuvântare a mirilor: „Insuţi, şi acum, Srăpâne, trimiţe mâna aperi 
sfântul Tău locaş şi uneşte pe robul Tău X, cu roaba Ta X...” etc. (cuvinte care E 
socotite ca o epicleză a slujbei Cununiei, echivalentă celei din eugiiciunen PARTR 
sfinţirea apei din slujba botezului). Semnul văzut al sfințirii nevăzute a acestei ge îi 
este unirea mâinii drepte a bărbatului cu dreapta femeii, de către preot, tar actu rit 
care simbolizează şi pecetluieşte săvârşirea tainei este punerea cununiilor li aia 
mirilor. Ginuniile sunt făcute în chipul coroanelor cu care se incununau a inioari fe 
gii şi împărații, biruitorii în războaie şi în întrecerile din arene şi Pitic, precun și 
fecioarele în anumite rituri şi procesiuni religioase. Ele erau semne e pustie ră 
stăpânirii şi ale biruinţei (la bărbaţi), ori ale frumuseții Şi age rm ind ra 
cioare), întruchipând totodată podoaba, cinstea şi slava ce se dădea edr n sr 
către supuşii lor, precum şi sentimentele de admiraţie, recunoştinţă Sati omag, UA stă 
rate biruitorilor în lupte. Ele se pun pe capul mirilor ca un elogiu sau ca o ră Sț a 
adusă curăţiei şi fecioriei acestora, pe care ei au păstrat-o până la nuntă şi pentru ci 


ză i ici şi colab., op. cit., p. 964. pa 
24 iii i meat i-ai e III, 11, trad. rom. de Dr. N. ua să sul At 
rele Ortodoxiei”, Bucureşti, 1939, p. 312 (comp. şi p. 314). Astăzi amândouă inelele sc fac d obicei TA 
aur, dar în vechime, inelul mirelui era din fier, simbolizând tăria bărbătească, iar al miresei pă, si 
bolizând frumuseţea, gingăşia şi curăţia femeiască (Simeon al Tesalonicului, Op. cit., cap. 2705, ti 34 Vic 
180). După Molirfelnicele româneşti vechi, inelul pe care bărbatul îl dădea femeii să- ial er “i af 
| ţişând strălucirea soarelui, iar cel dat de femeie bărbatului era de argint, înfățişând strălucirea lunii, 
deoarece strălucirea femeii vine de la bărbat (V. Mitrofanovici şi colab,, op. cit. p. si 
25 Vezi Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntă, cap. 279, trad. rom. p. 181. 
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sunt încununaţi?€, De aceea sc şi cântă pentru miri rugăciunea: „Doamne Dumne 
NOStrU, €4 mărire şi cu cinste încununează-i pe dânşii !”. Punerea cununiilor a dat şi i 
numirea tainei, obişnuită la greci: 75 GTEȚO&voua = încununare, încoronare, 
Apostolul de la cununie este luat din epistola Sfântului Apostol Pavel către Efk 
(V, 20-33), în care acesta compară nunta cu legătura sfântă şi indisolubilă d 
Hristos şi Biserică, îndemnându-i pe viitorii soţi să se iubească între ei cu aceeaşi 
goste nețărmurită şi sfântă. 
Evanghelia e formată din pericopa în care se istoriseşte minunea săvârşită de MÂni 
torul la nunta din Cana Galileii, la care EI a luat parte cu Sfânta Sa Maică (In. II, 1-10), 
Pabharul cu vin, pe care preotul îl binecuvântează şi din care apoi gustă mirii, e fi 
în Mobtfelnic paharul comun sau de obşte (To kovăv nornprov). El închipuie atât b 
ria Şi veselia nunţii, cât şi soarta comună a viitorilor soţi, pe care vor o împărtăşi împ 
nă, având parte de aceleaşi necazuri şi aceleaşi bucurii?” Acelaşi lucru vrea să arate şi Î 
cata de pâine (cozonac sau pişcot) din care, prin unele părți, se dă acum mirilor să fr 
o dată cu paharul de obşte; aceasta din urmă este o reminiscență veche, precrestii 
moştenită din ritualul nunţii la romani şi amintind de pâinea comună (un fel de pi 
cintă) care se frângea la ei cu ocazia nunții şi pe care mirii o mâncau arunci împre 
(kbum fărreum, confărveatio). Atât paharul, cât ŞI pâinea ne aduc însă aminte şi de 
părtăşirea mirilor, care avea odinioară loc în acest moment al slujbei, deoarece cum 
se săvârşea de regulă îndată după Sfânta Liturghie, când mirii se şi împărtăşeau2?, 
aceca se cântă acum: „Paharul mântuirii...” (Ps. CXV » 4), cântare întrebuințată | 
priceasnă în timpul împărtăşirii credincioşilor; în rânduiala Cununici ea nu se grăi 
decât în Molitfelnicele româneşti mai noi (în cele greceşti şi slave nu există). 
Inconțurarea mesei de către alaiul de nuntă format din slujitori, miri şi naşi, în Ch 
de horă, simbolizează şi exprimă bucuria firească şi sentimentul de jubilare prilejul 
de nuntă, sentimente care s-au exprimat totdeauna prin cântare şi joc sau dans. Cet 
monia aceasta este, ca şi cea analoagă de la botez şi de la hirotonie, un rest din danii 
ritual (religios), care făcea parte integrantă din cultul ebraic, ca şi din cultele altor 
Şii şi popoare vechi precreştine. Şi deoarece nunta se face în vederea naşterii de pr 


28 Comp. Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntă, cap. 276, trad. rom. 
loan Gură de Aur, Oil. LX, la Epist. I Tim. în P.G., t. LXII, col. 564. 

ZA Comp. Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntă, cap. 277, trad. rom., p. 180. 

2 Vezi N. Lascu, Cur trăiau romanii, Bucureşti, 1965, p. 285. 

* Vezi Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntă, cap. 282 (trad. rom., p. 182). Compi 
Rânduiala Cununiei din Evhologhiul slav — manuscris, tradus de episc. Melchisedec, în Nozije istorie 
arheologice adunate de pe la 48 miinăstiri și biserici antice, București, 1885, p. 149: Mirii erau împărt 
şiți după ecfonisul rugăciunii Tază? nostru. Preotul zicea: „Să luăm aminte ! Cele mai înainte sfinţi i 
Sfintele, sfinților !” şi împărtăşea pe miri, zicând: „Primiţi Trupul şi Sângele Domnului nostru Lisi 
Hristos, care se dau spre iertarea păcatelor”. Li se dădea apoi anafura, după care urma ritualul PAN 


S p. 179 Compa 
Sf. | 


rului de obşte. La sfârşit, se rostea şi ectenia: „Drepţi, primind dumnezeieştile... Taine” erc, (ea În 
Liturghie). Vezi şi rânduiala din Molitfebnicele slave tipărite la noi (Târgoviste, 1545, Câmpulu A 
1635, Bălgrad, 1689), la C. Cornescu | Creangă), Rânduiala Cununiei, a Mărturisiri și 2 Metalul 
diferitele ediţii ale Molitfelicului slav și vomân folosit în Biserica Română, în rev. M.O., an. 1962, nt, 
10-12, p. 605, 606, 609, şi cea din Molirfelnicul rom. manuscris, copiat de preotul Popa Flore dit 
Josani (Bihor) la 1705, descris de M. Mălinaş, Manuscrise liturgice din Bihor, în rev. BOR, an. 1978, 
nr. 9-10, p. 1135-1135. Comp. şi Nic. Darvareus, Mânealnic, în rom. de Dim. Sturza, ed. III-a, 
laşi, 1846, p. 106. De altfel, bunul obicei al împărtăşirii mirilor cu ocazia nunţii se mai păstrează Și 
azi în unele cparhii ale Bisericii noastre (mai ales în Ardeal şi nordul Moldovei), numai că 
împărtăşirea arc loc înainte de cununie, fie dimineaţa, la Liturghie, fie într-o sărbătoare anterioară 
(vezi P. Procopoviciu, Rizualistica, p. 132 şi 1. Bojor şi Şt. Roşianu, Tipie bis, ed. II, p. 186) 
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|n trica Domnului, Biserica ne duce cu gândul mai întâi la naşterea a Ala a a 
hezeiescului Prunc din Stânta Fecioară, naştere pe care a prezis-o mat ales prorocu 


Isaia (VII, 13). De aceea cântăm acum imnul prin care Biserica îl îndeamnă pe proro 


tul Isaia să dănțuiască împreună cu noi, de bucurie că i s-a împlinit prorocia: na 
dănțuieşte ! Fecioara a avut în pântece...” etc.%. Cele două tropare care se cântă dup 


aceca („Sfinților mucenici...” şi „Slavă ie, Hristoase Dumnezeule...”), Sea AI Su 
hiri muceniceşti luate din cântările Octoihului | Vecernia de vineri seara, glas. DP Vara 
spună că mirii trebuie să se facă părtaşi lui Hristos şi sfinților Lui, pat Mle „Lo 
curată, pe care o vor duce şi în căsnicie : cununiile care li s-au pus pe sape e Seat 
menea celor cu care pl A e ae ua OU pe sfinţii şi pe aleşii Săi dup 
arte (vezi vechea iconografie religioasă a martirilor). N... Tia 
vizitei „Mărit să fi mire, ca Avraam...” şi „lar tu, mireasă, se ei a di Să 
Sarra...”, pe care preotul le rosteşte la depunerea cununiilor, sunt on ele de felici 
tare (hiritisire) rituală a mirilor de către Biserică, prin plasul preotului. Ap 
Obiceiul ca tinerii căsătoriți să vină a opta Zi după cununie la biserică, pentru a li se € 
fânduiala pe care credincioşii o numesc dezleparea cununiilor (în Avoic ecifioliotat- 
este străvechi. EI are analogie cu ritualul spălării şi al tunderii noului PIEză A 
rânduiala botezului, care odinioară — precum am spus — avea loc la opt zile SUPA Otez, 
În vechime, se puneau pe capetele mirilor cununi de ramuri irunze) ; i și 
pc care ei le purtau timp de o săptămână şi cu care veneau după opt zile de nun id 
biserică, unde preotul le lua de pe capete (uneori lucrul acesta îl făcea ga iile 
cl însuşi la casa mirilor)22. Depunerea cununiilor se făcea deci a opta zi după Su fi 
ulterior, a fost încadrată în însăşi slujba cununiei, dar obiceiul « fine dă SIE ala 
biserică la opt zile după cununie s-a păstrat până azi, în virtutea tradiției, păstră i : 
chea denumire: Zezlegarea cununiilor, adică desfacerea cununițelor de ramuri şi EPus 
nerea lor. Tinerii stau atunci la uşile bisericii (sau în pronaos), ca unii ce se SOROS 
ncvrednici de a intra biserică, pentru că şi-au pierdut curăţia feciorelnică de mai îna- 
inte. Tocmai de aceea, preotul se roagă, în molitfa pe care le-o citeşte, ca Donez 
să-i învrednicească a intra din nou în biserică şi a se împărtăşi cu Sfintele Taine, la 
3 cuvenită. ini A ad rm 
i ea astăzi tinerii vin de obicei la preot după slujbă. Odinioară insă, Ec 
li se citea dimineaţa, înainte de slujbă, pentru ca ei să poată intra apoi cu preotul în 
biserică şi să asiste la slujbă, cum prevede încă Mobirfelnicul. 
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J.H. Dalmais, O.P. 
50 (Paris, 1957). 


P. Jounel, L , î "Ea , 4 
PR 2 e mariage, în vol. L'Eglise en pridre, red. par A. Martimort, 1961, 


» La liturgie du mariage dans les rites orientaux, în rev, 


a Jugie, Mariage dans LEplise greco-russe, în DIC, IX, 2317 ş.u 
in pi m Al. Slujba nunții după tipicul Bisericii Ortodoxe de Răsărit (în ş | 
A ra Ieape bisericesc şi canonic”, 26 (1971), pp. 29-47 i 
i. Nelidow, Caractere penitentiel du vite des deus 3 sate î i 
: i Ai f 5 n0 gii 
de Sete des peches (Conferences Saint-Serge, Paris), cl Fel vol. pt Îj 
AI ia Le măriagge dans les Eglises d'Orient, Chevetogne 1958 e "a 
A TOSIOS Stavrinu, IepoAoyto 100 y&puov, Constantinopol 1923 
i ins iN spre ritului slavo-rus al logodnei şi cununiei în comp 
nânesc, vezi recenzia noastră la trad. germ. a lui ; m 
Gottesdienst L), în rev. „Ortodoxia”, an. 1967, a mi-a, (Der Om 


Despre diferitele datini şi obiceiuri 
rit ini Şi obiceiuri populare la cununie, a se ved 
Nunta la Români. Studiu îstorico-etnografic comparativ, Bucureşti, 1890 e E 


Comp. şi Dimitrie Cantemir, Descri j 

Ip. $ „Descrierea Moldov î VI | 

a e pe care moldovenii le observă la lo pl pa II (Despre e 
ucureşti, 1923, pp. 158-164. (i), trad. rom. de G. E 
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CAPITOLUL VI 
Hirotonia şi hirotesiile' 


Hirotonie şi hirotesie. Taina preoţiei se dă (sau se dobândeşte) prin hirotonie 
(ordinatio). Din punct de vedere etimologic, cuvântul grecesc birotonie (ge.porovla) 
însemnează întinderea mâinilor (de la wetp = mână şi Tetvw = a întinde), apoi votare 
sau alegere, pentru că votarea sau alegerea cuiva se făcea şi se face de obicei prin ridica- 
rea mâinii. In sens creştin, cuvântul Xeiporovia insemna, deci, la început, alegerea sau 
desemnarea cuiva pentru preoţie, lucru pe care Biserica sau obştea credincioşilor îl 
făcea prin votare?; iar pentru că această alegere era confirmată apoi prin punerea 
mâinilor episcopului asupra celui ales, cu timpul, termenul de hirotonie s-a aplicat rân- 
duielii de slujbă sau ceremoniei religioase a consacrării candidaţilor la preoţie, slujbă al 
cărei miez este, astăzi ca şi odinioară, punerea mâinilor episcopului asupra celui ales, 
unită cu invocarea harului Sfântului Duh. 

Punerea mâinilor e un rit care se practica şi în cultul Vechiului Testament, Aşa 
erau consacraţi, de exemplu, leviţii Legii Vechi (Num. VIII, 10; XXVII, 18), aşa Îl 
consacră Moise pe losua ca succesor al său la conducerea poporului (Deut. XXIV, 9), 
În creştinism a fost practicat, în continuare, ca rit de consacrare, sau ca semn al trans: 
miterii unei funcţii religioase şi al harului special necesar pentru împlinirea ei (Fapte 
VI, 6; XIV, 23; II Tim. 1, 6; 1 Tim. IV, 14; V, 22 ş.a. 

Prin hirotonie înțelegem deci astăzi taina (Slujba) prin care cineva este învestit cu darul 
sau vrednicia uneia din cele trei trepte ale preoţiei, adică: diaconia, preoția, arhieria; ea este 
deci, transmiterea mai departe a „limbilor de foc”, adică a puterii barismatice venite, prin 
Apostoli, de la Mântuitorul însuși. 

Hirotesia este cuvânt de origine tot grecească şi înseamnă punerea mâinilor (Xeip = 
mână şi dm = a pune). La început, el se întrebuința pentru a exprima, în general, 
acordarea — prin punerea mâinilor episcopului — a oricărui dar în legătură cu slujba 
preoţiei, de orice natură ar fi fost; însemna deci şi ceea ce înțelegem azi prin hivotonie“, 
Astăzi însă prin birotesie înțelegem rânduiala de slujbă prin care se acordă fie una din» 
tre treptele clerului bisericesc inferior de odinioară (citeţ sau cântăreţ şi ipodiacon), fie 
una dintre gradele (rangurile) onorifice care se dau feţelor bisericeşti pentru merite 
deosebite pe tărâmul activiăţii pastorale (sachelar, iconom. şi iconom-stavrofor, la 
preoții de mir, sincel, protosincel şi arhimandrit, la preoții călugări), fie confirmarea 
într-o funcţie bisericească administrativă (stareț sau igumen, protoiereu ş.a.). 


! Ca bibliografie generală pentru acest capitol a se vedea studiile din vol. colectiv Etudes sur le 
sacrement de Pordre, Paris, 1957 („Lex Orandii, 22), şi PI. de Mceester, Studi sui sacramenti 
amministrati secondo îl vito byzantino, Roma, 1947, pp. 243-274. Comp. şi O. Bârlea, Die Weshe mer 
Bischăfe, Presbiter und Diakone în vornicănischer Zeit, Miinchen, 1969 (Soc. Academica Dacoromana, 
Acta philos. et theol., III). Pentru amănunte de ordin canonic vezi şi Sever Buzan, Hirotonie ji 
hivotesie, în rev. „Ortodoxia”, an. 1957, nr. 4, p. 586 şu. 

2 Vezi, de ex., Didabia (Învățătura) celor 12 Aposotoli, cap. XV: „Alegeţi-vă (Xeporoviioa1e) epit- 
copi şi diaconi...” (trad. rom., din SPA, vol. 1, 92); Constituţiile apostolice, cart. VII. cap. 31 (trad. 
rom., p. 197). 

* Comp. şi ]. Forget, Diacres, în DTC, t. IV, col. 708. 

* Comp. şi Pr. C. Dron, Canoanele, vol. IL; Bucureşti, f.a., p. 55 (citându-l pe ]. Tixeront, L'ardre 
et les ordinations, p. 2, n. 6). 
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[a] 

pasti ati de o parte şi hirotesie de 
Al este O taină, cea de-a d i i 

u : . oua o simplă ieri 
niile sc săvârşesc i ocesii 
die vs di a numai în altar, iar hirotesiil 
su in elebil, pe când hirotesiile se pot a 
e mal vechi rânduieli de hiroto 


De ( i it dune) De aceea, hi 
e afară din altar (în nao iroti 
s). Hir 
pe e ai ). Hirotonig 
POE m anu li de nie le aflăm în Răsărit, în diferi ândui 
. X.: Constituţiile apostolice, VIII, 17 (hirotonia pace ra RI 
ului), 1 esti 


um Domini 1, 38 (idem), C. i 
si A » Canoanel, j i 
Sacramentarul Gregorian (PL, t. ie dc je ae MMOG) a ae n “A 


za l. Ministrul (sâvârsitorul) 
acon şi cea de preot o săvâr 
trebuie cel puţin 


). Hirotoj 
onia arhie 


ir Se regulă „de către arhiereu. Numaj 
Otesi citeți şi ipodiaconi pentru mănăsti 

mțământul episcopului”. 

diaconi numai pentru şi în e 


se săvârşesc, de regulă, tot în biserică 


, i | siile, de 
e bn „ dar în naos. În ch se pati 


episcopal sau chiar î 3 E Ip excepțional, e i 
pal sau chiar în reşedinţa episcopală, înai piei 
» inaintea unui iconostas10, 


a) He a î 
Aia cet în arhiereu se face înainte de citirea A 
Iei pă „Stinte Dumnezeule...”), deoarece în 
rghua, în prezenţa arhiereului: c-ai 
> 


H Ie ff 
sie ua care se face azi în limbaj 


Arhieraticonul, | 
% Can. 35 


yu 
Can. 7 al Sfă i îi 
an. 7 al Sfântului Teofil al Alexandriei (CBO, vol. II, part. II, p. 179 
SA a Rândutala hi zi de citeţ și de d iii i 
taie 2 a 242 IMrotestei de citeţ și de duhovnic (e i 
Piaf aia ecumenic Manuil 1 (1217-1222) acte cozi n, sei PD 0 
li mpa ia A ghie; acesta hotări ca ei să fie de aici inaint Sana CONSactați in diaconicon, 
Ida e ina 4 vane parti 1. PR: sd Aa Comp. şi Pr. C. Dron, C meant 25.26), Si 
Comp. şi B. Cireşe iai sl „nnent. la can. 49 Laodic Pidalion om., f. 297 
TI . Cireşeanu, op. cit, e ue om 
slinţite se poate face lac A III, p. 224, nr, 2). Dar după alţii, la 1 Ama i i ninti 
ie de diacon. Vezi, de ex., Simeon al dig i pa a Li 
A ei pe ._ă PI Ul P. într , 
ânduiclii hirotoniei de diacon; Ghenadie ii a 


a stârşitul rânduielii hirotesiei de sot aa nâiieciisui cu, Comp 


om. p. 318; Arbieraticonul la sfârşitul 
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alta, este deci o deosebire de esență! 4 


Ai m NI ir | 


b) Hirotonia bn preat se săvâryeste inainte de sfinţirea Darurilor (îndată după intra- 


tea cu Cinstitele Daruri), deoarece preotului i se dă puterea de a sfinţi Darurile, adică 
de a sluji Sfânta Liturghie. 


c) Hirotonia în diacon are loc după sfințirea Darurilor (îndată ce arhiereul rostește 


ectonisul: „Şi să fie milele marelui Dumnezeu...”), deoarece diaconul nu poate sluji 


singur şi nu poate sfinţi Darurile. 

Hirotesiile treptelor inferioare ale clerului se săvârşesc de regulă înainte de Litur- 
phie, în mijlocul bisericii; hirotesia de igumen sau stareț se poate face şi înainte de Ve- 
cernie. Hirotesiile pentru acordarea de distincţii onorifice se fac şi în cursul Sfintei 
Liturghii (de obicei, după intrarea cu Sfânta Evanghelie) sau chiar după Liturghie, 
când este popor mai mult în biserică, spre deosebita cinste a celor ce le primesc; de 
aceea ele se fac mai aproape de altar, în faţa uşilor împărăteşti (pe solee). 

La aceeaşi Liturghie nu se pot hirotoni mai mulţi diaconi (preoţi sau arhierei), ci 
numai câte unul, dar se pot face mai multe hirotesii deodată!?. 


4. Rânduiala hirotoniilor şi a hirotesiilor se află în cartea de slujbă numită 
Avhieraticon. 

a) Hirotesia clericilor inferiori (citet şi ipodiacon). Având în vedere importanţa Marc” 
lui act al hirotoniei în viaţa spirituală a celui ce e pe punctul de a primi preoţia, acesta 
trebuie să se pregătească din vreme pentru aceasta, prin rugăciune şi meditaţie la sar- 
cinile impuse de sfânta taină a preoţiei. Întrucât la slujba hirotoniei el se va şi 
împărtăşi cu Sfântul Trup şi Sânge, e obligat să postească cel puțin câteva zile înainte 
de hirotonie, iar în ajunul hirotoniei, candidatul la diaconic trebuie să se mărturiseasc! 
la duhovnic (de obicei, dohovnicul catedralei unde urmează să se facă hirotonia) şi 
să-şi citească de cu seara rugăciunile pregătitoare din Rânduiala Sfintei Împărtășiri, 
precum şi povăţuirile necesare din Liturghier, privitoare la pregătirea sufletească ŞI 
trupească pentru sfânta slujbă!*. 

Hirotonia în diacon e precedată de rânduiala hirotesirii sau a primirii celor două 
trepte ale clerului inferior, subordonate diaconatului, adică treapta de anagnost (citeţ) 
şi cea de ipodiacon, singurele care au supravieţuit în Biserica ortodoxă, dintre nume” 
roasele trepte ale clerului inferior de odinioară. Cel ce se hirotoneşte diacon este făcut 
deci întâi anagnost (citet) şi apoi ipodiacon, după care, de regulă în aceeaşi zi, primeşte 
şi hirotonia de diacon. 

Hirotesia de citet (cântăreț) și apoi cea de îpodiacon se face înainte de începutul Sfin- 
tei Liturghii (la sfârşitul Utreniei sau al Ceasurilor), astfel: Arhiereul care va face hi- 
rotonia, înconjurat de membrii clerului slujitor, stă în mijlocul bisericii, pe vultur, fi- 
ind toţi îmbrăcaţi în veşminte pentru slujba Sfintei Liturghii. Candidatul face trei 
metanii mari (către răsărit), între sfeşnicele împărăteşti. Apoi, întorcându-se spre apus, 
:] iau doi diaconi, unul de o parte şi altul de alta, şi, plecându-i puţin capul, îl aduc în 
faţa arhiereului, zicând pe rând: (1) „Porunceşte”, (II) „Porunciţi !7, (1) „Porunceşte, 
Sfinţite Stăpâne, pe cel ce vi se aduce înainte spre a fi hirotesit citeţ (cântăreţ)”. 

Candidatul îngenunchează în fața arhiereului, care îl binecuvântează pe cap de trei 
ori şi îl tunde cruciş, zicând: „În numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh”, iar 
diaconii răspund: „Amin”, de fiecare dată. 


"2 Simeon al Tesalonicului, Râsp. la întreb. 39, trad. rom., p. 322. Comp. şi Pidalionul, notă la 


Can. 68 apostolic., 
12 Comp. şi Îndreptar pentru candidații care vin la birotonie, întocmit de Arh. Emilian An 


tal-Târgovişteanul, Bucureşti, 1939. 
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Domnului, unde rămâne mai departe cu ligheanul în mâini şi cu prosopul pe grumaji, 
rugându-se până în momentul hirotonirii în diacon'?. 

b) Hirotonia în diacon. În timpul Axionului, candidatul intră în altar pe uşa de nord 
şi, stând lângă proscomidiar, toarnă din nou arhiereului să se spele pe mâini. După 
aceasta, i se iau ligheanul, şervetul şi cana, iar el desface orarul şi rămâne numai în sti» 
har. La ecfonisul: „Şi ne dă nouă cu o gură şi cu O inimă...” vine şi îşi pleacă capul sub 
mâna arhiereului, care-l binecuvântează, sărută mâna arhiereului şi iese pe uşa de nord 
în mijlocul bisericii. Îndată urmează birotonia în diacon, asttel: 

Candidarul face trei metanii mari în mijlocul naosului, apoi e luat de doi diaconi 
care au ieşit din altar şi care, plecându-i capul, îl duc spre arhiereu, în faţa uşilor îm- 
părăteşti, zicând: (întâiul) „Porunceşte !; (al doilea) „Porunciţi ”; (din nou întâiul) 
„Porunceşte, Preasfinţite Stăpâne pe cel ce vi se aduce înaine, spre a fi hirotonit dia» 
con”. Candidatul îngenunchează, iar arhiereul, care stă între uşile împărăteşti, îl bi- 
hecuvântează pe cap de trei ori, apoi merge şi se aşază pe un jeț în latura de nord a 
Sfintei Mese, cu faţa spre apus. Candidatul, intrând în sfântul altar prin uşile împără- 
teşti, e luat de mâini de diaconi (ca unul care va intra în tagma lor) şi înconjoară cu 
toţii Sfânta Masă de trei ori, cântând la prima înconjurare: „Sfinților mucenici...” la a 
doua, „Slavă Ţie, Hristoase Dumnezeule...”, iar la a treia, „Isaie, dănţuieşte...”, 

Precum vedem, se cântă la hirotonie aceleaşi cântări ca şi la cununie (deşi nu exact În 
aceeaşi ordine), deoarece hirotonia nu e altceva decât cununia noului slujitor cu Biserica lui 
Hristos, în slujba căreia el intră acum. Se cântă „Sfinţilor mucenici...”, pentru că în sfântul 
altar sunt prezenţi la hirotonie şi sfinții mucenici, prin sfintele lor moaşte care se află la te- 
melia Sfintei Mese, şi pentru că noul hirotonit intră de acum în ceata celor care L-au 
mărturisit pe Hristos şi I-au slujit, propovăduindu-l cuvântul şi dându-și viața pentru EI si 
pe care El i-a încununat în ceruri cu cinste şi cu mărire 


La fiecare înconjurare, candidatul sărută pe rând cele patru colţuri ale Sfintei Mese, 
iar când ajunge în faţa arhiereului, după fiecare înconjurare face câte două metanii 
mari înaintea lui, fără să se închine, îi sărută omoforul, engolpionul şi mâna dreaptă, 


apoi face a treia metanie. 


După terminarea întreitei înconjurări şi a metaniilor în faţa arhiereului, candidatul 


face trei metanii mari în faţa Sfintei Mese (cu închinăciuni), se apropie de colțul ei de 
miazăzi-apus, îngenunchează numai cu piciorul drept (arătând cu acesta că nu VA 
primi preoţia deplină), îşi pune mâinile pe Sfânta Masă cruciş (dreapta peste stânga) Şi 
işi reazemă fruntea peste ele. Deoarece Sfânta Masă ÎI reprezintă pe Hristos, candi- 
datul la hirotonie îşi reazemă fruntea pe Hristos însuşi, ca Sfântul loan Evanghelistul 
pe sânul Domnului, la Cină (In. XIII, 23). Arhidiaconul zice: „Să luăm aminte !”, 
toţi slujitorii îngenunchează, iar arhiereul, sculându-se din jeţ, îşi ia mitra de pe cap, 
pune capătul omoforului şi apoi mâinile cruciş pe capul candidatului şi zice, cu plas: 
„Dumnezeiescul Har...” (vezi Avhieraticonul). Arhidiaconul: „Domnului să ne ru 
găm”, iar slujitorii cântă incetişor, rar şi dulce: „Doamne miluieşte” întreit, în timp Ce 
arhiereul îl binecuvântează de trei ori pe candidat şi apoi, ţinând mâinile Crucis, pe 
capul lui, îi citeşte încetişor cele două rugăciuni de hirotonie („Doamne, Dumnezeul 


e na 
1% După rânduiala din Arhieraticon, la ieşirea cu Darurile, ipodiaconul merge în urma ultimulu 
preot, ținând ligheanul în mâini, iar la reintrarea soborului în altar, el rămâne în faţa icoanei Maici 
Domnului (la fel în Tipicut de Gherasim Safârin, Bucureşti, 1905, pp. 62-63). 
' Simeon al Tesalonicului, Despre Sfintele birotonii, cap. 169, trad. rom., pp. 133 şi 134, 
2 Comp, P. Evdokimov, L'art de hcâne. — Toiolagie de [a benntă, Paris, 1970, p. 130, 
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21 c: 

i Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 184, trad. rom 140 

.: Odinioară, nu i se dădea noului preot epitrahil, ci i să 

ie acum, aducându-se capătul din spate al orarului peste 

esalonicului, op. cat, cap. 180-181, trad. rom. pp. 138-139 

In Biserica rusească orice preot primeşte Ma hi 
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- Îndată după sfinţirea Darurilor, noul preot merge şi-si spală mâinile, apoi trece în 
spatele Sfintei Mese, îşi pune mâinile încrucişate pe Stânta Masă (stânga sub dreapta) 
sau peste un pocrovăţ, iar arhiereul îi dă Sfântul Agncţ, pe burete sau pe un disc (0 
tăviţă), zicându-i: „Primeşte odorul acesta şi-l păzeşte pe el până la a doua venire a 
Domnului nostru lisus Hristos, când EI îl va cere de la tine”. Prin acest avertisment se 
caută a se insufla noului preot conştiinţa răspunderii grave cu care se încarcă cel ce se 
face acum chivernisitor, iconom sau ispravnic al Tainelor lui Dumnezeu”. Noul preot 
sărută dreapta arhiereului şi apoi rămâne cu Sfântul Trup în mâini, ținând capul puţin 
plecat spre Sfântul Trup, pomenindu-i pe ai lui şi zicând oricâte rugăciuni ştie pe 
dinafară; el poate rosti ecfonisul de după rugăciunea Tatăl nostru („Că a Ta este îm» 
părătia...”), iar înainte de „Sfintele, sfinților”, dă înapoi Sfântul Trup arhiercului, revine 
la locul lui (în dreapta arhiereului) şi îşi şterge mâinile cu buretele peste sfântul disc, 

La împărtăşire, noul preot primeşte Sfintele Taine de la arhiereu înaintea celorlalţi 
preoţi. 

— La vremea cuvenită, cu binecuvântarea arhiereului, noul preot citeşte Rugăciunea 
amvonului, arătând astfel credincioşilor că a primit darul preoţiei şi puterea de a sc 
ruga pentru ei. Tot el împarte anafura, dacă nu o face arhiereul însuşi, şi îi Miruieşte 
pe credincioşi. 

După o veche tradiţie, atât diaconul, cât şi preotul nou hirotonit trebuie să slujeas 
că Sfânta Liturghie şapte zile de-a rândul, după hirotonie?, lucru pe care ei îl fac di 
obicei la catedrala chiriarhală unde au fost hirotoniți sau la vreo mănăstire, făcând În 
acelaşi timp şi practica sau ucenicia necesară pentru deprinderea rânduielilor slujbei, 

d) Hirotonia arbhiereului. Candidatul ales sau desemnat de Sfântul Sinod pentru ar 
hierie şi confirmat ca atare de conducerea Statului, poartă până la hirotonie atributu 
de ipopsifiu (bnownțic), adică ales, propus sau desemnat pentru arhierie. Hirotonia lu 
in arhiereu e precedată de solenmitatea vestirii şi chemării la treapta arhieriei, Care At 
loc în ajunul hirotoniei, după Vecernie (vezi rânduiala în Arhieraticon). In dimineați 
următoare, înainte de Liturghie (la sfârşitul Utreniei), ipopsifiul citeşte, în mijlocul bi 
sericii, la cererea şi în faţa arhiereilor slujitori, o mărturisire solemnă şi amănunțită 
credinţei ortodoxe, împărțită în trei părţi, scrisă dinainte şi pecetluită apoi de candi 
dat, cu semnătura lui. Rânduială aceasta se numeşte Rânduială pentru cercarea (exami 
narea) şi desemnarea ipopsifiului (vezi Avhieraticonul ). 

Precum spune Simeon al Tesalonicului, rânduiala aceasta este ca o logodire 
ipopsifiului cu Biserica (eparhia) pentru care a fost ales şi care i se va da în şrijă să « 
păstorească?6. 

Hirotonia propriu-zisă în arhiereu are loc, precum am spus, în timpul Liturghiei 
îndată după ce s-a cântat „Sfinte Dumnezeule” (înainte de citirea Apostolului), adic 
în momentul când odinioară (până prin secolele VI-VII) se începea de fapt Liturghin 
În Biserica românească ea se face după aceeaşi rânduială ca şi la celelalte două trepte 
cu următoarele deosebiri: 


2+ Simeon al Tesalonicului, op. cir. cap. 182, p. 139. Vezi şi S. Salville, Up vite dovdinatiou e 
Orient: Phostie dans la main de bordonne, în rev. EO, an. XVI, nr. 102 (sept.-oct. 1913), pp. 424-431 
Astăzi se dă de obicei noului preot Sfântul Agneţ scos pentru Liturghia zilei (din care urmează Să s 
împărtăşească sfințiții slujitori); mai înainte însă i se dădea un Agneţ deosebit, scos în acest scop, | 
Proscomidie (Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 179, trad. rom. p. 137). 

25 Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele birotonii, cap. 176, trad. rom. p. 137, Comp, Levit 
VIII, 33,35: „Şapte zile să nu vă depărtați de la uşa cortului adunării până se vor implini zilele sli 
rii voastre, că sfinţirea voastră trebuie să se săvârşească în şapte zile...” 

26 Despre sfintele hirotonii, capitolele 197 şi 202, trad. rom., pp. 144, 146, 
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Slujba e oficiată, precum am spus, de cel puţin doi arhierei. 
La vremea hirotoniei, candidatul e condus în mijlocul bisericii, pentru a se înc Ul 
şi apoi readus în faţa uşilor împărăteşti şi a arhiereilor, nu de către diaconi, ci de & 
doi preoţi, de regulă arhimandriți sau ieromonahi, deoarece arhiereul e ales din 
monahi, sau trebuie să facă votul monahal, înainte de hirotonie, dacă a fost ales di 
clericii de mir sau dintre laici. 
„La înconjurarea Sfintei Mese, candidatul e purtat de doi dintre arhiereii sluji MI 
In timpul hirotoniei, formulele de invitare la rugăciune şi ectenia în taină le zic a 
reii, iar la rugăciunea de hirotonie, arhiereii hirotonisitori pun pe capul ipopsifi 
peste mâinile lor omoforul şi Sfânta Evanghelie. j 
După hirotonie, se dau noului arhiereu veşmintele şi insignele specifice treptei $ 
sacos, epigonat (dacă n-a avut mai înainte), omofor, engolpion, cruce pectori 
mitră, apoi noul arhiereu se sărută cu ceilalți arhierei. 
In tot restul Sfintei Liturghii, noul arhiereu are protia la slujbă; el zice la Aposi 
„Pace tuturor !”, se împărtăşeşte cel dintâi, iar după sfârşitul Liturghiei, primul arhi 
reu (la noi, de obicei, preşedintele Sfântului Sinod sau reprezentantul lui) îl îmbeă 
pe cel nou hirotonit cu mantia şi-i dă toiagul arhieresc, după care acesta împarte 
fura la popor şi ţine cuvântarea oficială. 
Orice cleric trebuie să serbeze 


să rămână într-însul"28, 

e) Hzrotesiile pentru acordarea de funcții administrative 
fice se săvârşesc după o rânduială comună pentru toate cazurile. Candidatul sau 
e dus în faţa episcopului cu acelaşi ceremonial ca şi la hirotonie: după ce face trei 
tanii în mijlocul bisericii, îl iau 
iconom, 
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CAPITOLUL 

i re ilrale, se săvârşeşre adesea masti de vbite, adică atât pentru bolnavi, cât şi pentru cei 
jinătoşi, ca un rit cu sens evident penitenţial, menit să acorde o iertare generală de 
Picate, mai ales înainte de Paşti”. 

În practică, bolnavul pentru care se săvârşeşte în chip special maslul mai Întâi se 
spovedeşte (atunci când e posibil), pentru ca să capete, prin dezlegarea dată de du- 
hovnic, curățirea sufletului de păcate, care va fi pecerluită apoi prin maslu, aducând 
ilupă sine şi tămăduirea trupului de boală”; din punct de vedere dogmatic Însă, efec- 
jele maslului nu sunt condiţionate de săvârşirea în prealabil a tainei pocăințeit, 

După vechile Pravie bisericeşti? nu trebuie să se facă maslu celor ce li s-a lepat 
limba, pruncilor până la şapte ani (pentru că ei nu au păcate) şi nebunilor până ce nu 


Îşi vin în fire. 


Sfântul Maslu 


Sfântul M : , 
sal el e EbxEAoLov, Eleoungerea, Swatii Elea, Eleosveşteniia) este 
ete al agita aa se roagă, prin sfințiții ei slujitori, pentru sănătatea boli 
ul a A a i ce i ungerea cu untdelemn sfințit. Denumire 
avă (de la cuvântul vechi-sl îns 
air > e „(de echi-slav 7naslo, care însemnează 
a till e in e şi denumirea de e/zoungere (ungere cu untdelemn); 
speri Mea a a e ebxehouov, adică slujba untdelemnului (de la e y 
pa î JE - pa Seci = untdelemn), iar la popoarele slave se foloseşte de 
o a ( aţeieleta sfânt) sau El/eosveșteniia (sfințirea untdelemnului), 
uinţa mai înainte denumirea d J | 
e a i inţa ai rea de extrema unctio (u 
pe urmă), pentru că ei o administrau numai muribunzilor dar pi 
5 


II Vatican s-au a ] ia şi 
propiat de concepţia şi practica Ă Il mai Yi 
sesc denumirea de zpgerea bolnavilor. sul STI SINO Sa ei Cena 


2. Ministrul (săvârșitorul) sfântului maslu. Conform tradiţiei vechi a Bisericii, for- 
mulată adesea în scris prin hotărâri canonice ale autorității bisericeşti, pentru Săvârşi» 
tea tainei sfântului maslu trebuie de regulă şapte preoţi”, după numărul celor şapte 
daruri ale Duhului, despre care vorbeşte prorocul Isaia (XI, 2-3). Numărul acesta sim» 
bolic aminteşte şi unele fapte din istoria sfântă a Vechiului Testament, care au fost 
ulterior privite ca nişte preînchipuiri ale acţiunii şi efectelor sfântului maslu. Astfel, 
japte au fost preoţii care sunau din trâmbiţe şi de şapte ori a fost înconjurată cetatea 
lerihonului, când israeliţii au cucerit-o, la intrarea lor în pământul sfânt, după izbă- 
untdelemn pe mulţi bonavi şi-i tămăduiau> (Mc. VI, 13) si a. 5 A virea din robia egiptenilor (Iosua VI, 13-16). Şi tot de şapte ori s-a rugat prorocul Ilie 
Apostol Iacov (V, 14), sfântul maslu se săvâtsea mai” ) şi potrivit sfatului Sfân pe muntele Carmel, până când Dumnezeu a dat ploaie pământului ars de secetă (III 

Regi XIX, 42-44). Prorocul Elisei l-a înviat pe un tânăr mort, culcându-se peste el de 


Fi titi ( rit ai si efectele tainei: pentru cine se săvârşeşte sfântul maslu $ 
practicii Sfinţilor Apostoli, care, după prima lor trimitere ungeaui i 
ri 3: 


al lui Dumnezeu şi c lunii 
a un semn al acţiunii Sale divine? î i u 
S ţ vine?. Dar întrucă iri Ă ți ă vi me | 
ir x ee PA rac Se pl a ră, al ial e î ui această Sf sirianul, când s-a curăţit de lepră, potrivit sfatului prorocului Elisei (IV Regi V, 14). 
păcatelor, în Biserica Ortodoxă se poate face maslul nu numai e cai i avi A paru mea mea a bine nea umdelnn timid 
a pentru cei bolnavi, 6. cum şi şapte rugăciuni deosebite pentru binecuvântarea tinedeleroanalui Şi cănâGită 


bolnavului (câte una pentru fiecare preot), motiv pentru care această taină mai € cu- 
noscută la greci şi sub numele de „taina celor şapte preoţi” (Heptapadion), iar în ru» 
seşte sub numele de soboravanie, adică slujba adunării sau soborului (preoţilor)!?, 

În practică însă, la nevoie pot sluji sfântul maslu şi mai puțini preoți: de obicei cinci 
sau trei, pentru numărul Treimii — cum recomandă Evhologhiul şi Simeon al Tesalonicu» 


lui!3 — sau cel puţin doi. În tot cazul, săvârşirea sfântului maslu numai de un singur 


Era ale Bica pe fiecare creştin să se nevoiască a-şi face maslut. Ba în 
Aa Se Cleo stu a greci), se obişnuia mai de mult a se face maslu chiar pentii 
ților . De aceea, mai ales în bisericile din oraşe, în mănăstiri şi la ca 


! Vezi D i ia? | 
iai E grecul a: Liturgia”, nr. 73. Pentru punctul de vedere catolic anterior Concil. II V | 
a iale: E ec ercq, Extreme-onction, în DACI, t. V, col. 1029-1037, iar după V ican ÎN 
indeei Și Ec pat a emma Roma, 1970 (Presses de 'Univ. Grăoriennăiă 
Sesbate ee ape ea e i 2 Sau e Revue Thcologique” 96 (1974), pp. 600-634; 
“ Comp. Ed. Cothenet, La qutri os a , 
: > LA QHErIs me , ! Ț îÎ 
maladie et la mort du chrerien dans la Licurgie?, i că Zeal ati oa A 
i î violeze L'Orthodoxie, Pp. 298-299 i al ic 
'ezi Simeon al Tesalonicului, Pentru sfăr 
zi al Tesal : sfântul Maslu, cap. 285, t J i 
Corp, ee sie e şi colab., Teologia dogmatică și simbol vol. id "028.929. 15% 9 
Mp E ş Deea pă, cap. 287, trad. rom., p. 185. În vechile Evhologhii grecești 
oi A adn PA a şi 1966, cap. 96, p. 191 ş.u.) exista chiar o rânduială s Scialăi 
eri spe mbuită mitropolitului Nicolae al Atenei. Această practică a n i i 
aiăt a î pp iile Sa din sec. al XIII-lea (1260-1262, vezi ja PR 
on, II, 43-44), erica rusă a fost de la înce i i 
ji ao s să a fost de put şi permanent 
stemă re pg ta în ej Htluri, tipărit de obicei în Tyebnicele slave). Artic. 163 din acel 
Ice, die asemenea, practica grecească de a se da maslul ca epitimie celor pleda a 
ACĂLOI 


(patriarhul ECUMENIC Matei | dăduse U gaş S | «d 3 A 

nul tciga maslul dre DT Canon, Vezi Acta Î atriarehatus 

Constantinopolitani, cd. Miklosich-Miiller, L: II P. 3] 9), i : 
. Ei « 


* În favoarea generalizării acestei practici militează unii teologi, ca de ex., Pr. Elie Melia (Paris), 
in studiul său Le sacrement de Lonction des malades dans son developpement historique et quelquer 
considevations sur la practique actuelle, în VOL. „La maladie et la mort du chretien dans la Liturgic”, 
Roma, 1975, pp. 193-228. 

7 Vezi Mei tnicul, Povăţuirea de la începutul slujbei Maslului (ed. 1937, p. 101) şi Mârturisirea 
Ortodoxă, part. |, răsp. la întreb. 118. Comp. şi Invâţătură preoților pe scurt... f. 29. 

* Comp. Prof. N. Chiţescu şi colab., op. și vol cit. p. 926. B. Paschmann, Penitence et onction les 
malades, Paris, 1966 (Coll. „Hist. des dogmes”). 

% Ca de ex. Învățătură preoților pe scurt...» Buzău, 1702, f. 29-30. 

10 Vezi, de exemplu, hotărârea patriarhului ecumenic Arsenie (secolul al XIII-lea), la Pan. 
Trembela, Mikpov ebxoi6pov, p. 108. 

!! Comp. Simeon al Tesalonicului, op. cit. cap. 283, trad. rom. cit. pp. 183-184, 

2 Comp. Pr. O. Căciulă, Practici cultice denaturate, în rev. BOR, an. 1952, nr. 6-8, pp. 420, 

13 Pentru sfântul maslu, Cap. 283, trad. rom., p. 184: „...Cu toate că (Sfântul lacob) nu serie 
numărul (preoţilor), trebuie a păzi așezământul cel dintâi, adică să fie şapte (preoţi), după obiceiul 
cel dintâi, iar la nevoie mai puţin, adică trei, şi toate câte sunt rânduite a se zice, să le zică, căci toate 
cele de la Părinţi sunt ale Duhului, Numai un preot însă să nu facă maslu, căci precum pentru arhie 
rei serie să nu se hirotoniveancă de la unul singur, asemenea şi pentru maslu, să nu se facă de un 


impotriva ei (a se vedea artție, 
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preot, cum sc obişnuieşte pe alocurea — ca la romano-catolici — este o abate 

tradiție. O asemenea practică, în împrejurări normale, este împotriva cuvâneului ÎN 
al Sfântului Apostol Iacov (V, 14) care ne îndeamnă să-i chemăm pe preoții bisericile 
nu pe un singur preot!f. Ea este admisibilă numai în cazuri de mare nevoie (li | 
preoți), cum ar fi de ex. pe câmpul de război, sau în satele răzlețe, de munte, în 
locuri depărtate etc. 15; de altfel, în mod practic e foarte greu dacă nu chiar ion 
pentru un singur preot, să facă singur toată slujba, care e foarte lungă. E 


3. Locul şi timpul săvârșirii (ude şi când se săvârseşte sfântul maslu) 
Sfântul maslu se săvârşeşte fie la biserică (pentru mai mulţi), fie la casa bo 
pentru care ne rugăm sau la locul de zăcere (spital). i, 
In ceea ce priveşte timpul, săvârşirea lui nu e legată de zile sau soroace an 
(fixe), ci se face oricând e nevoie. Se obişnuieşte însă să se facă mai ales în zile 
luni, miercuri şi vineri, şi de preferință în timpul posturilor de peste an. În unele 
rici de oraşe, la catedrale şi în mânăsuri, se face maslu de obşte mai ales în Stân 
Marea Miercuri (în Săptămâna Patimilor), în amintirea ungerii Mânmitorului cu | 
de către femeia cea păcătoasă (Lc. VII, 37-38). Se face, de asemenea, maslu pentiti 
sănătoşi, şi Joi sau Vineri din Săptămâna Patimilor, iar pe alocurea chiar Mal 
Sâmbătă, înaintea Ceasurilor (sau a Liturghiei), în amintirea unșerii trupului MA 
itorului cu miresme, de către mironosiţe!€. În Bucovina se îndătinează a a face 
în Joia Săptămânii Patimilor, în loc de spălarea picioarelor care se face prin mână 
iar în unele locuri din Biserica Greciei se obişnuieşte să se facă maslu i în zidi 
tului Iacob, fratele Domnului (23 oct.)7. | în A 
In ceea ce priveşte tim in zi, se indică dimi ă 
tindeni, până i i Sr pe oara e Sa a 3 e da regulă pi 
bişnuieşte pe alocuri să se facă maslu 


obşte şi după masă (spre seară), când credincioşii i liberi 
piiiiu isanos a 3 ioşii sunt mai liberi (mai ales la oraşe) 


dt zic să e 

4. Rânduiala slujbei şi explicarea ei. Când se săvârşeşte maslul la casa bolnavuli 
atunci bolnavul trebuie întâi spovedit (şi la urmă împărtăşit, dacă e cazul) Apoli 
pun pe O masă aşternută cu acoperitoare albă, lângă patul de zăcere Sfânta Evan | 
şi Sfânta Cruce, iar alături, un vas (castron) cu grâu sau făină (unii pun şi viii 


preot, căci zice (Sfântul Iacob): „Să se cheme preoții Bisericii, ia SĂ $ 
d at sei untdelemn”. Vezi de a Răspuns la erei adi pă ada! Comp 
'avila mare (Indreptarea Legii), gl. 66 (ed. Bucureşti, 1962 111); Înăuăesenă preoţilor. a 
(cit. praf ui Mitrop. Lacov Putneanul, Sâmiut laşi 195 Ft pu RENI PIB 
Vezi ÎIndreptarea Legii, gl. 66 (ed. cit., p. 111). În Biserica Greciei, arhiepisc | 
Atenei şi A toată Grecia a interzis, de curând, printr-un ordin circular roata e a Dore Ş 
mut preot (vezi rev. BOR, an. 1957, nr. 1-2,p. 121). i e Că i 
Vezi Pr4alianul, Neamţ, 1844, f. 322 verso, subiînsemnarea 2 la tâlc. can. 12 şi 13 Cartagina, 


Pentru părerea contrarie, vezi, de ex.: Prof. N. Chiţescu şi colab., op. și pol. cit. p. 927. Atât în Biserită 


rusă, cât şi la sirienii ortodocşi (melkiţi) din patriarharul Antiohiei ite săvârşi 
usAșie ţ „ se admit i 
ul preot (vezi, de ex.. Calendarul bisericesc ortodox al Patriarhiei ee i a 0 c. 
i azi Le vite byzantin dans les patriarcats melkites, în XpvoooTopikă, Roma, 1908, p 694) A 
ai te Mitrofanovici şi colab., Liturgica, ed. 1929, p. 851; Pr. P. Procopoviciu Ritualistiă 
e E pina Doe sc Aaa de practică liturgică, p. 178; Îndrumătorul zipiconal al Micro 
i IE P +, » Timişoara, p. 173; Indrumătorul bisericesc al Mitropoliei Ardealul 
“ via " Hpepoă6mov, Atena, 1960, p. 178. 
„* Făina şi grâul, obişnuite în practica românească din unele regiuni enți cât în 
ultimele ediţii ale Molirfelnicului românesc, începând cu cca i E ZA Sea USE Sa 


VAD 


Dau LL... -—.._._—.P.___ 


mijlocul lui (sau deasupra) se pune o candelă (un pahar) cu untdelemn curat (materia 


A 


țainci), iar în jurul ei se înfig, în grâu (făină) şapte beţişoare — preferabil de busuioc = 
Intăşurate cu vată la un capăt, pentru ungere”. Se aprind lumânări (de obicei şapte), 


n 


lepate snop sau lipite pe marginea vasului cu făină (Molitfelnicul prescrie să se dea şi 
preoţilor lumânări în mâini). 


Dacă se face maslu de obşte în biserică, atunci se pun pe O masă, în mijlocul biseri- 


cii, Sfânta Evanghelie, Sfânta Cruce şi sfeşnice mici, iar credincioşii aduc şi pun pe ca 
văsişoare cu grâu sau făină şi untdelemn, în care se înfig, lumânări aprinse (uneori se 


aduc şi diferite lucruri de ale celor bolnavi sau absenţi, ce vor fi binecuvântate de către 
preoţi, spre ajutorul şi sănătatea celor care le vor folosi). 

Slujba propriu-zisă a tainei sfântului maslu e precedată de o rânduială deosebită, 
iscmănătoare Utreniei şi alcătuită din cântări menite să-i pregătească sufletește pe 
srimitorul tainei şi pe cei prezenți, inspirându-le încrederea în puterea, milostivirea şi 
ndurarea lui Dumnezeu pentru alinarea suferințelor oamenilor; partea principală a 
acesteia o alcătuieşte canonul Sfăntului Ansenic (pustnic din sec. LX, devenit arhiepis- 
top de Corfu)”. Această rânduială se citeşte, pe alocuri, de către cântăreţi singuri, Îna- 
inte de maslul propriu-zis. Preoții, imbrăcaţi în patrafire şi feloane, stau în jurul mesei, 
La început, protosul cădeşte în jurul mesei şi pe credincioşi (în casă cădeşte: icoana, 
pe bolnav şi pe ai casei). Dacă nu s-a citit dinainte partea introductivă (cu canonul 
Sfântului Arsenic), se citeşte acum, zicând preoţii pe rând irmoasele canonului şi cele: 
lalte (vezi Molitfelnicul). 

După aceea, se aprind luminile; protosul, cu capul descoperit, se închină, ia în 
mâini Sfânta Evanghelie şi dă binecuvântarea pentru începutul maslului propriu-zis 
(„Binecuvântată este împărăţia Tatălui...”), făcând cruce cu Sfânta Evanghelie (unii şi 
cu Sfânta Cruce) peste vasul (vasele) cu făină şi untdelemn, apoi O sărută şi o pune la 
loc (dacă partea cu canonul Sfântului Arsenic s-a citit dinainte, îndată după cădire se 
dă binecuvântarea pentru maslul propriu-zis)”. Diaconul (dacă este) sau preotul cel 
dintâi zice ectenia, care cuprinde cereri speciale pentru binecuvântarea untdelemnului 
şi pentru tămăduirea bolnavului; la cererea: „pentru ca să binecuvânteze untdelemnul 
acesta...” toţi preoţii fac semnul binecuvântării deodată cu mâna spre untdelemn; 
asemenea şi la cererea următoare: „pentru robul (robii) lui Dumnezeu X...”, la care 
preoții fac semnul binecuvântării spre bolnavul pentru care se face slujba. 

Urmează apoi rugăciunea pentru sfințirea untăelemnului ( „Doamne, Care cu mila și 
cu îndurările Tale...”), pe care o rostesc preoţii pe rând, începând cu protosul, până se 
plineşte de şapte ori, făcând fiecare, la timpul cuvenit, semnul binecuvântării peste 
untdelemnul care constituie materia tainei. 

După aceea se cântă (sau sc citesc) un şir de tropare scurte, în care invocăm pe 
Mântuitorul, pe Sfânta Fecioară şi pe unii sfinţi mai veneraţi în popor sau reputați ca 
tămăduitori de boli (Sfinţii Nicolae, Dimitrie, Pantelimon, Sfinţii doctori fără de 
arginţi $.a.), spre tămăduirea bonavului. 

Începe apoi citirea celor şapte Apostole şi Evanghelii. Apostolele le citesc diaconii 
(dacă sunt) sau cântăreții, în timp ce se cădeşte; Evangheliile le citesc pe rând preoţii, 


9 În graiul bisericesc vechi, acestea se numesc pomazelnice sau pomâăzuitoare (de la slavo-rus, 
pomozati = a unge, a mirui). Vezi, de ex., Molitfelnie, Chişinău, 1820, f. 79 v şi Tipicul (mare), laşi, 
1816, p. 94. 

2 V. Mitrofanovici şi colab., op. cit. p. 364. 

1 Formula specială pentru binecuvântarea de la început a maslului propriu-zis („Binecuvântată 
este împărăţia...) se află numai în Molitfelnicele româneşti mai noi (lipseşte din Evbologbiile greceşti, 
din Trebnicele slave, ca şi din Molitfelnicele uniţilor de rit bizantin). 
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începând cu protosul, aşezat cu faţa spre credincioşi (în casă Evanghelia se ţine pe 
capul bolnavului, care, după citire o sărută)22, | 

Cele şapte pericope din Apostol încep cu cea din Epistola Sfântului Apostol Lat V 
(V, 10 ş.u.), unde se vorbeşte despre puterea vindecătoare a Maslului. Toate vorbei 
tie despre răbdarea în suferința şi nădejdea vindecării, pe care trebuie s-o nutrească 
bolnav, fie despre darul tămăduirilor dat de Dumnezeu sfințiţilor Săi slujitori, fie d 
pre puterea şi efectele minunate ale rugăciunii făcute pentru cel bolnav ş.a.m.d. 

Dintre cele şapte Evanghelii, unele istorisesc pocăința unor persoane biblice, 
sunt date ca pildă celui bolnav, ca de exemplu Zaheu (Lc. XIX, 1 ş.u.); altele co 
pilde şi învățături ale Mântuitorului, socotite ca simboluri sau analogii ale Maslului 
de exemplu, pilda samarineanului milostiv, care unge cu untdelemn rănile, celui €] 
între tâlhari. Le. X, 25 ş.u.), iar altele istorisesc vindecări minunate săvârşite de Do 
nul (ca de exemplu, vindecarea soacrei lui Petru şi a femeii cananeence, Mt. VIII, 
şi XV, 21), menite să insufle şi să întărească nădejdea şi încrederea bolnavului în Put 
rea lui Dumnezeu. | 

După fiecare Evanghelie urmează o ectenie întreită, o molitfă pentru sfintirea ui 
lemnului (de fiecare dată alta) şi rugăciunea pentru ungerea și tămăduirea bona 
(„Părinte Sfinte, doctorul sufletelor şi al trupurilor...”); fiecare preot citeşte astfel că 
o Evanghelie, continuând cu ectenia şi molitfa următoare, după care citeşte rug CU 
nea: „Părinte Stinte...”, ungându-l totodată cruciş pe bolnav, cu unul din beţişoa 
muiat în untdelemn sfințit: la frunte, la ochi, la nări, urechi, obraz (gură), piept, pi 
mâini şi pe picioare“, în timp ce cântăreții (preoţii ceilalți) cântă troparul: „Doamii 
armă asupra diavolului crucea Ta o ai dat nouă...”. Rugăciunea: „Părinte Sfinte, 
impreună cu ungerea, care constituie miezul slujbei sau forma tainei, precum şi trOp 
rul amintit, se repetă deci de şapte ori, la fiecare ungere întrebuinţându-se alt beți 
La maslul de obşte, această rugăciune, precum şi ungerea celor prezenţi, se poate 
la sfârşitul slujbei (vezi mai departe). 

După ce s-a citit Evanghelia a şaptea şi s-a făcut ultima ungere a bolnavului, 2) 
tul-protos deschide Sfânta Evanghelie? şi o pune peste capul bolnavului, cu faţa în 
(unii pun şi Sfânta Cruce peste Sfânta Evanghelie)5. Credincioșii din biserică Îng 
nunchează (când se face maslul de obşte în biserică), iar protosul citeşte rugăci 
„Impărate Sfinte, îndurate şi mult-Milostive...”, prin care cere de la Dumnezeu ierți 
rea păcatelor bolnavului. In acest timp, preoţii ceilalți ţin şi ei cu mâna Sfânta Evan 
ghelie sau pun epitrahilele peste capetele credincioşilor şi cântă încetişor şi tar „Do 
ne, miluieşte”, întreit, pe glasul II (ca la hirotonie). Această punere a Sfintei Evang 
lii pe capul bolnavului închipuie punerea mânii Domnului însuşi peste capul bolna 


* Cum recomandă Simeon al Tesalonicului (Despre sfântul maslu, cap. 290, trad. rom., p. 187) 4) 
unele manuale particulare de Tipic, ca cele de P. Procopoviciu (op. ciz., p. 133), F. Balamace (Exp 
cațiuni la practica liturgică, p. 442) ş.a. 

“3 După Simeon al Tesalonicului (Joc. ciz. supra), fiecare preot citeşte molitfa ţinând mâna pe că 
pul bolnavului, imirându-L pe Mântuitorul, Care-i vindeca pe bolnavi punându-Şi mâinile peste el 
totodată, la fiecare ungere, după acelaşi, preotul respectiv zicea formula: „Ajutorul nostru în numele 
Domnului”. 

** Simeon al Tesalonicului nu pomeneşte de deschiderea Evanghelici, dar spune că preoții îşi 
neau mâinile peste capul bolnavului (Despre sfântul maslu, cap. 290, trad. rom. p. 188). i 

% Unii preoți dau Sfânta Evanghelie bolnavului însuşi, ori unuia dintre cei de faţă, să o sărute și MĂ 
0 deschidă, cum se indică numai în ultimele ediţii ale Moktfelmicului românesc, începând cu cea de Dus 
cureşti, 1950. O asemenea practică favorizează însă cultivarea superstițiilor privitoare la acest moment 
al slujbei (comp. şi Pr. D. Buzatu, Din istoria Molitfelnicului ortodox, în MO, 1966, 1-2, p. 30), 
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lui, aşa cum reiese şi din cuprinsul rugăciunii respective. După aceea, bolnavul sărută 
Sfânta Evanghelie. 

Apoi se cântă două podobii, în timp ce preoţii se ung reciproc pe frunte şi după 
aceca îi ung şi pe cei ai casei. 

Urmează o ultimă ectenie întreită scurtă şi apoi protosul face otpustul slujbei. 

După aceea, bolnavul (credincioşii din biserică, stând în genunchi) zic(e) de trei 
ori, către preoţii slujitori: „Binecuvântaţi, părinți sfinții, şi mă iertaţi pe mine, 
păcătosul”, iar preoţii răspund, de fiecare dată, binecuvântând: „Dumnezeu să te (vă) 
ierte şi să te (vă) binecuvânteze şi sănătate să-ţi (vă) dăruiască”? Protosul încheie cu: 
„Pentru rugăciunile Sfinţilor Părinților noştri...”. 

Dacă suntem în biserică (când se face maslul de obşte), după otpust preoții slujitori 
iau fiecare câte un bețişor cu vată şi se aliniază în dreapta iconostasului (spre strana 
stângă) cu faţa spre credincioşi, în ordinea ierarhică; se pun pe iconostas Sfânta Evan- 
phelie şi Sfânta Cruce. După ce preoţii se ung; reciproc pe frunte, credincioşii vin pe 
rând şi sărută icoana, Sfânta Evanghelie şi Sfânta Cruce aşezate pe iconostas şi sunt unşi 
succesiv pe frunte cu beţişorul înmuiat în untdelemnul sfințit de către fiecare din preoţi, 
Se ung de obicei, cruciş, şi lucrurile aduse de credincioşi. Dacă nu s-a citit la timpul ei 
rugăciunea. ungerii („Părinte Sfinte, doctorul sufletelor şi al trupurilor...”), se zice acum 
în şoaptă, de către fiecare preot, în timp ce cântăreții cântă troparul: „Doamne, armă 
asupra diavolului...” Apoi protosul încheie cu: „Pentru rugăciunile... >. 

Uneori, maslul se împreună cu Agheasmă mică. În acest caz, sfinţirea apei se face 
inaintea maslului, dar stropirea casei şi a bolnavului, cu cântările respective, se face la 
sfârşit, după ultima ungere a bolnavului”. 


5, Întrebuinţarea untdelemnului de la maslu. E ştiut că untdelemnul, care 
alcătuieşte materia tainei sfântului maslu, este simbol al îndurării divine şi totodată 
medicament, mijloc de însănătoşire, întrebuințat în acest scop din adâncă vechime 
(vezi, de exemplu, Mc. VI, 13). În unele părți, în untdelemnul de la maslu, se ameste- 
că şi vin, amestecul acesta amintind de vindecarea în acest mod, de către samarineanul 
milostiv, a celui căzut între tâlhari (Le. X, 34). 

Unrdelemnul de la maslu, fiind binecuvântat de preoţi cu invocarea lui Dumnezeu, 
este sfânt, plin de darul dumnezeiesc al Sfântului Duh, ca şi apa botezului. EI are pu- 
terea de a curăţi sufletul, prin iertarea păcatelor, şi a tămădui trupul, prin izgonirea 
bolilor, împărtăşind mila şi îndurarea lui Dumnezeu. De aceea, untdelemnul rămas de 
la maslu, ca şi făina binecuvântată atunci, trebuie păstrate cu cinste, în loc curat şi ales 
şi pot fi folosite numai în scopuri pioase? 


** Acestea sunt formulele prevăzute în Molizfelnic, dar în practică se folosesc şi alte formule, ca 
cele date de Ic.D. Lungulescu, op. cit. p. 178. 

7 Vezi P. Procopoviciu, op. cit., p. 134 şi Pr. 1. St. Popescu, Noţiuni liturgice sau explicare pe Scurt 
o serviciului divin, laşi, 1922, p. 124. Din cauza lungimii slujbei, în Biserica rusă există o prescurtare 
a maslului, întrebuințată atunci când slujeşte un singur preot, lăsându-se cea lungă pentru maslurile 
de obşte, la care de obicei slujesc mai mulţi clerici în sobor (vezi C. Charon, Le rite byzantin dans les 
patriarcats melkites, în XpwoooTouukă, p. 695 şi S. Heitz, Der orthodoxe Gotrtesdienst, Band |, Mainz, 
1965, p. 534). O asemenea slujbă e în uz şi la Uniţii de rit bizantin. Ea constă din: binecuvântarea 
pentru ierurgii, rugăciunile comune începătoare, ectenie, binecuvântarea untdelemnului, un apostol, 
o evanghelie, ectenie, o rugăciune, o singură ungere şi otpustul. Vezi, de exemplu, Evholoa/ton sau 
Molitfelnic, Blaj, 1940, pp. 77-80: Rânduiala sfăntului maslu care se slujeşte de un singur preot (tipărit 
şi separat, la Blaj, 1930). Dacă se întâmplă ca bolnavul să moară în timpul slujbei, slujba se lasă ne- 
terminată, dar dacă bolnavul a apucat măcar prima ungere, se socotește că a primit maslul complet. 

** Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 291-292, trad. rom, pp. 188-149. 


351 


PREOT PROF. DR. ENE BRANIȘTE idee i 


Astfel, untdelemnul se poate pune în candele să ardă, fie în casă, fie în bise 
unde poate fi folosit şi la miruit. După Simeon al Tesalonicului?, chiar şi tru 
morţilor se pot unge cu untdelemnul păstrat de la maslul ce li s-a făcut pe când e 
viaţă“. La noi, prin Bucovina şi nordul Moldovei, se obişnuieşte să se ungă 
tele dezgropate, cu untdelemnul sfințit la maslu, în cazul reinhumării lor. Pe al 
este obiceiul ca, din făina şi din untdelemnul binecuvântat la maslu, să se facă; 
şoare din care se dă bonavului să mănânce, în unele părți (ca de ex. Bucovina), 
untdelemnul sfințit se dă bolnavului să guste îndată după Sfânta Impărtăşire, 
restul e folosit la pregătirea mâncărurilor destinate luisl, 

În alte părţi, din făina binecuvântată la maslu, se fac prescuri pentru Li 
(dacă este mai multă)“?. 

Beţişoarele folosite pentru ungere se adună şi se îngroapă ori se ard, arunc 
cenuşa în loc curat. 


A 


2 Op. şi loc. cit. supra. 

30 Obiceiul acesta exista şi la noi odinioară, cel puţin prin părțile Moldovei, unde îl se 
acum două secole în urmă, mitropolitul Iacov Putneanul: „Însă şi morţii cu untdelemn se ung, AU 
cum zice dumnezeiescu Dionisie, spre închipuirea untului de lemn celui de la botez. Şi aceasta 36 
face întru închipuirea lui Hristos şi peceltuirea celor ce întru Hristos s-au mutat de la noi Şi Înttit 
cinstea lor, ca celor ce au vicţuit aici după poruncile Lui, precum peste moaștele sfinților mucenici Mi 
mare să pune în locui untdeiemnului acestuia, Căci celor desăvârşiţi cele desăvârgite şi sfinte li s& 
cade” (Sinopsis, laşi, 1751, f. 15). 

31 Vezi Juv. Stefanelli, Liturgica, p. 128. 

32 Unii autori de manuale de Tips interzic obiceiul acesta (ca de ex. F. Balamace, op. cit. p. 440), 
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Ierurgiile 


CAPITOLUL | 
Introducere generală despre ierurgii 


În afară de rânduiala sfintelor taine, Molitfilnicul ortodox cuprinde şi alte rânduieli, 
slujbe şi rugăciuni, pe care le numim, cu un termen general, jerurpii sau evhologii! (la 
romano-catolici = sacramentalii) . 


1. Ce sunt ierurgiile. Sunt slujbe, rânduieli şi rugăciuni pentru binecuvântarea şi 
sfințirea omului în diferite momente şi împrejurări din viaţa sa, ca şi pentru binecuvân- 
tarea şi sfințirea naturii înconjurătoare şi a diferitelor lucruri sau obiecte de folos omu- 
lui. Ele stau de obicei în legătură cu sfintele taine şi cu Sfânta Liturghie, fiind săvârşite 
ori înaintea acestora, ca o pregătire a lor (cum sunt ierurgiile dinaintea botezului, în 
legătură cu naşterea omului), ori în timpul lor (de ex., sfințirea Mirului la Liturghie, 
sfinţirea apei la botez), ori după ele, ca o încoronare sau desăvârşire a lor (ca de exemplu” 
dezlegarea cununiilor în a opta zi după cununie, parastasul după Liturghie ş.a.), 


2, Care este scopul sau rostul ierurşiilor. Este să-l purifice pe omul credincios şi 
firea încojurătoare, în care trăieşte el, adică vietăţile şi lucrurile de care omul credin- 
cios are nevoie pentru trai sau pentru viaţa sa materială şi spirituală. Şi de ce este ne: 
voie de această purificare ? 

După învăţătura Bisericii noastre, păcatul primilor oameni a introdus dezordinea, 
suferinţa, durerea şi nefericirea nu numai în viaţa omenească, ci a stricat şi frumuseţea 
şi armonia dintru început a firii înconjurătoare dinainte de păcatul primilor oameni, 
când toate câte făcuse Dumnezeu „erau foarte bune” (Fac. I, 31). Blestemul Zidito- 
rului, de după căderea lui Adam, s-a răsfrânt nu numai asupra tuturor oamenilor, care 
se trag, din prima pereche, moştenind păcatul originar, ci şi asupra tuturor lucrurilor 
din natură, în mijlocul căreia omul îşi trăieşte viaţa: „...Blestemat să fie pământul întru 
lucrurile tale; întru necazuri vei mânca dintr-însul în toate zilele vieţii tale. Spini şi 
pălămidă va răsări ţie şi vei mânca iarba pământului, întru sudoarea feței tale vei 
mânca pâinea ta, până când te vei întoarce în pământ, din care eşti luat; că pământ eşti 
şi în pământ te vei întoarce” (Fac. III, 17-19). 

Între om şi natură a existat de la început o solidaritate nu numai de structură, 
făptura fizică a omului fiind alcătuită din aceleaşi elemente primordiale ca şi natura, ci 
şi o comunitate de destin, în ordinea religioasă. După învățătura Bisericii, păcatul 
omului a făcut întreaga natură să sufere împreună cu el: „Printr-un om a intrat păcatul 
în lume, iar prin păcat moartea...” (Rom. V, 12). Urmările dezastruoase ale păcatului 
originar asupra firii zidite au făcut-o să aştepte şi să dorească şi ca izbăvirea din 
stricăciune, ca şi omul, precum spune Sfântul Apostol Pavel: „Căci făptura s-a supus 
deşertăciunii, nu de voie, ci din pricina celui ce a supus-o, în nădejdea că şi făptura 
însăşi se va slobozi din robia stricăciunii, spre slobozenia măririi fuilor lui Dumnezeu, 
Căci ştim că toată făptura împreună suspină şi împreună are durere până acum...” 
(Rom. VIII, 20-22). 

Soarta naturii a fost astfel strâns legată de aceea a omului; coruptă din pricina 
omului, ea îşi aştepta vindecarea sau restabilirea tot prin el. Căzută sub influenţa celui 


' *Tepovpyta m lucrare (slujbă) sfântă; Eu/ologia = eby şi A0Y0G (cuvânt de rugăciune sau 
slujbă cu rugăciune), 
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rău din pricina păcatului omenesc (comp. Efes 11, 2), natura a redobândit o dată Ș 
omul posibilitatea de a fi restabilită întru curăţia, frumsucțea şi armonia inițială, p 

întruparea Mântuitorului. Îmbrăcând cu adevărat firea omenească, Mântuitorul. Şi 
împletit toată viaţa Sa pământească cu aceea a oamenilor ŞI a naturii. El a mers 

pământ, a străbătut ogoarele şi lanurile de gr 
rului, pe care le-a dat pildă omului pentru frumuseţea şi strălucirea lor (comp. Mt, 
26-29), a mâncat din roadele pământului, a fost botezat în apa Iordanului 


Sfântului Duh, care plutea pe deasupra apelor, la facerea lumii (Fac: 1,2). 
Astfel, sfințind EI însuşi firea omenească pe care a purtat-o, Mântuitorul a 
Sfinţilor Săi Apostoli şi puterea de a resfinţi natura, de a o sustrage înrâuririi şi puteți 
celui rău (comp. Mt. X, 8; Mc. XVI, 17-18 ş.a.), de a o readuce sub sfera de influen Y 
Harului divin şi la destinaţia ei originară, aceca de a sluji spre slava lui Dumnezeu ȘI Sp 
folosul omului. De aceea, Biserica binecuvântează nu numai toate lucrurile pe care si 
torii ei le întrebuinţează în serviciul religios (apa, pâinea, vinul, tămâia, untdelemnul, 
sele şi veşminrele liturgice etc.), ci şi toate elementele naturii cu care omul vine în ati 
gere sau pe care el urmează să le folosească: florile şi iarba câmpului, țarinile, livezile ş| 
lanurile din care omul îşi scoate hrana (1 febru ric, sfeştaniile), roadele pământului 
fructele pomilor (la Sânpetru, Sfântul Ilie şi 6 august), ramurile sau stâlpările arbo 
(la Florii şi Rusalii), mâncărurile Şi cărnurile (la Paşti), apele (la Bobotează), casele Şi 
crurile din ele şi, în sfârşit, tot ce este de trebuinţă sau de folos omului?. Ea bine 
tează, de asemenea, munca omului şi indeletnicirile cu care e îşi susține viaţa sau cu & 
supune şi înfrumuseţează natura, începutul şi sfârşitul oricărei lucrări sau acțiuni, mos 
mentele, întâmplările şi împrejurările cele mai de seamă din viaţa noastră, atât cele d 
bucurie, cât şi cele de întristare (Rugăciunea pentru cei ce călătoresc şi cele pentru 
felul de trebuinţe, ierurgiile în legătură cu naşterea şi cu moartea, tedeumurile şi polis 
hroniul la diferite împrejurări, rânduielile intrării în călugărie ş.a.) A 


sura în care le este de trebuință. În felul acesta, după cuvântul Sfântului Apostol Pavel, 

„toată făptura lui Dumnezeu e bună ŞI nimic nu este de lepădat, dacă se ia cu mulțu» 

mire, căci se sfințește prin cuvântul lui Dumnezeu şi prin rugăciune” (| Tim. IV, 4-5), 

Natura neînsuflețită, care, în urma blestemului ajunsese în dezarmonie cu omul, rede= 

vine astfel în mediu prielnic pentru traiul omului, un auxiliar pentru existenţa şi 

mântuirea lui; prin om, ea devine totodată asociată sau părtaşă cu el la cultul divin, 

adică la preamărirea Ziditorului de către om, prin Biserică. | 

Omul, care este coroana creației şi sinteza sau rezumatul ei (microcosmos), reîmpăcaț! 

cu Dumnezeu, trage deci cu sine toată creatura din nou spre Creatorul ci, apropiind-o de 

EI, ca totul să fie mediu şi instrument al mijlocirii Harului dum 

DE Si ANII 

a Comp. $. Boulgakoft, L'Ortpodaxie (coll. „Les Religions”), Paris, 1932, pp. 190-191. 

i Comp. Dr. Josef Casper, Die salvamentale Welt, în vol. Morggenlăndisches Christentum. Wege zu 

einer oehumenischen Teologie. Hrgb. v. Dr. Paul Kriiger u. Dr. ]. Tyciak, Paderborn, 1940, p. 175 


nezeiesc?. Ierurgiile operea= 
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1 1 i 9 traa ale ) [i 194 TI 1 
ză deci o „deprolanare” în chiar fiinţa acestei lumi. Prin sfinţirea aaa pene 
r i ie cosmică”, într- emplu al prezenţei şi ac 
form, . phie cosmică”, într-un temp 
versul se transtormă Într-o „liturgr setei latin ee du 
T : pus în legătură cu Dumnezeu, se referă la EI, creşti a! 
Dumnezeu. "lotul e pus în legătură cu la Bla Se val 
i işcă şi acti ă nu într- tilă, ci într-o hume a lui 
1 : :, se mişcă şi activează nu într-o lume ostilă, 
le a Mi sea Lui* 
eu, pătrunsă de puterea ; în met vre bar ec la 
i ierurgiile constituie astfel mijlocul prin care Biserica ținteşte să A EC reni 
creaţiei; ele pregătesc şi anticipează sau prevestesc făptura cea nouă care va să fie, je pi 
Se ământ nou”, pe care le-a văzut Sfântul Ioan Evanghelistul în viziune „din 
A e i pe c ă otrivit făgăduinţei, după sfârşitul veacului 
Apocalipsă (XXI, 1) şi pe care le aşteptăm, p e; 
) 3 X 
- 5 
acestuia (II Ptr. III, 13)”. 


Iată de ce, pe drept cuvânt, s-a vorbit despre sens sau ie intel (pan) (c2%Mţă 4 
j ii i ă ăci tului o 
iciunii : pri fera de influență a rugăciunilor cu. 
rugăciunii ortodoxe: prin ierurgii, sfera c luență a C | | 
(omu dincolo de persoana omului şi tinde să îmbrăţişeze întreaga lume creaturală 


4. Originea şi vechimea ierurpiilor. Se obiectează uneori că ierurpiile IA fi fo 
practicate în Biserica veche, ci ar fi creaţii sau născociri mai ci za e AMA i li i 
ităţii i i simplu. Celor ce pretind astfe 
unea mentalități magice a poporului sim lor e den ete 10 sei 
l ii â hi ca şi Biserica creştină. Ba, pe unele 
jerurșiile sunt tot atât de vec e E eee Li 40 Ge ale ADI 
i entru curățirea femeu la 4 
încă din Legea Veche, ca de exemplu slujba p țirea femeii la 40 c 
ia tii Lev. XII: comp. Lc. II, 22-24); pe altele le-a săvârşit Mântuitorul (iu 
3 dă . . A Ă 
dei a bolnavilor, izgonirea duhurilor necurate, sale PA ȘI Sani 
1 i ] i cele mai multe dintre ele ne v s 
lui, a peştilor etc.). În sfârşit, despre « e che ne VOR SER 
ărinţi şi scriitorii bisericeşti di imele veacuri creştine, ca: Sfântul Ju. 
Părinţi şi scriitorii bisericeşti din prime e LV a Rog ul ME 
i Tertulian” î lul II, Sfântul Vasile cel Mare în seco * ga. Rug u 
Raid are i h ă del lui, a fructelor, sfeştanii 
bi i smă), a untdelemnului, SI 
binecuvântarea şi sfinţirea apei (aghea. B e : or, Sir 
ie ş.a., di ă identice cu cele din 
dintre care unele asemănătoare sau chiar ice cu cele dir 
gigi A i i ise chiar î i vechi rânduieli bisericeşti care ni 
] ă ar în cele mai vechi rân Şt 
2/nicul ortodox de azi, găsim scrise chi râu sii 
sei transmis, ca în Constituțiile Sfinților Apostoli”, precum și în S i ih cărț 
slujbă, ca Evhologhiul episcopului Serapion (d Thumuis din A că a SN sit sa bată 
ă i i altele mai noi, iar rân 
La acestea s-au adăugat, desigur, şi a ai noi, l alter ae 
i i ăugarea de rituri sau ceremonii, rugăciuni ş ă 
vechi s-a dezvoltat treptat, prin adăuga e „cere i [it bei 
i â iezul lor originar a rămas același ca în vechime . A 
noi, dar sâmburele sau miez pi ori epic De paie - 
i noi, Cât şi ări ăugate de Biserică la rânduiala vechi s 
mai noi, cât şi dezvoltările adăuga > Biserică 4 Ve Or 1e CUI zi SAG 
i ] Ă ţii religioase a credincioşilor, i mere! 
de desfăşurarea şi evoluția normală a vieţii re E sazi 7) 
rări, condiţii noi de viaţă şi ute prin noi servici 
Î jură aţă Şi nevoi noi, care se cer satisfăc in : 
Nea ca a ultic î ifestă deci în cea mai Mare 
i ji icui tic în care se manifestă de 
ioase. lerurgiile constituie sectorul cultic în nife: cl ma 
n a de creaţie liturgică a Bisericii; aşa se explică îmbogățirea Molirfe/nicelor 


+ Comp. P. Evdokimov, L'Ortodoxie, pp. 202-203. 

* Comp. S. Boulgakoft, op. cit., p. 192. 

* Apologia 1, 61, 65. Pon i 

7 De baptismo, cap. VII; De corona militis, LL, IV. 

spre Sfă A „67. 2: aa RSA 
a opere pentru Sfântul Mir), cartea VIII, cap 19-26 păpiagli pent 
: sata > Sp A le clerului), cap. 29 (rugăciuni pentru s ințirea apel ( 

Ea 53 Cata da a aaa Alan ie premiţiilor), cap. 42 (rugăciune pentru pomenirea 
Mo) ciuni pentru bolnavi (VII şi VIII), pentru roade (IX), pentru binecuvântarea uleiului și a 
apei „54-56, 66-67). p an? A 
iii Care i ei aa d Rituale- Benedizionale Bizantino, Roma, 1929, p. 3. 
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* SUI RU, LR, CINE DRANIŞIE 


unor Biserici ec 
or Biserici Ortodoxe, ca cele slave, cu atâtea slujbe 


birile existente între diferitele Mohtfelnice în do Îmi proaen ai 


meniul ierurgiilor!2, 
_5. Taine şi ierurgii. 
nic), unde găsim şi sfinte 


fa nd gi ct sa 
îs ala de azi a ierurpiilor o aflăm în Evhologbiu (Molitii 
ie pur cepe se apropie de sfintele taine atât prin scapi 
pi e E a £ les tăt unele, cât şi celelalte urmăresc şi mijlocesc 
rimul irea noastră; şi unele, şi : ţ 
sa oaie ÎN, a şi sfinț astră; şi unele, şi altele lucrează în chi 
a ari ga apa E cata a Harului dumnezeiesc, pe care ele îl ile 
ii ien Mac se a Ap anepie atât de riguroasă ca azi între 2 E era 
principale de azi erau socoti INiOară e cala 
i « cotite od serică i 
de exemplu sfințirea apei (agheasmă), slujba înm Antăii da dare E 
, Sluj ormântării, târnosirea bisericii ş.a, 


ă p > at, du 


ir se deosebesc însă de sfintele taine din 
Sp. s el, lăsând la o parte deosebirile de stnu 
y intemeiate, direct sau indirect, de Mântuito 
oa ŞI Viaţa noastră, sfințind momentele şi act 
ei, pe când i i ânduite î 

Su A ar piată sunt orânduite in cea mai mare parte de Biserică şi au. 
cae pa mult mai largă, adică efectele lor se aplică nu i 1 

Sta, i | Şi și natură şi la făpturile necuvântătoare SIR 

oilea i ic, sf 

REA ii e și psi de vedere soteriologic, sfintele taine sunt fundame 
aie pete ia unele uns ele fiind absolut obligatorii şi inliopcl 7) 
en e exemplu, botezul şi mi ăința ha 

it? ap oi Si A ŞI mirungerea, pocăinţa şi Sfă 

Ei i Lu Egil — ae acelea care privesc viața iza - nu a ana A 
; hpsa lor nu atrage nedobândi pi a mânat daf 

sotia ; lips obândirea sau pierderea mântuirii 
s ic A a ia si pi cu Harul şi sfinţenia primită Gin sfintele aice, | 
ş aine lucrează în chi ică pri | 

PS et tele taine in chip necesar, adică prin ele înseşi: 

nu atârnă nici de vrednicia celui ce le iba Stai nici gi Și = 
. - , . ă: A ce 
edința şi de vrednicia primitorulul 


CÂr i mmm mm 


sat gl pLuii iii 


mai multe puncte de vedere. 
ctură (rânduială), mai întâi tainele 
rul însuşi şi se referă exclusiv la pe 
ele sau împrejurările de căpetenie di 


ri A i . 
aie, i când efectul ierurgiilor depinde şi de cr 
celor pen ăvă 
pentru care se săvârgesc sau care beneficiază de ele!t 


A 
6. Impărțirea ierurgiilor. 
două mari grupe: 
a) Unele se referă | i 
| L a persoane, adică cel i i 
refer: , e care privesc v i 
terurgiile în legătură cu naşterea, cu moartea ş.a 4 fi oma (62 de MIRI 


) Li > 3 


oa : ş 

cult ş.a. De fapt, în chip indi goarelor, pentru ploaie, pentru sfințirea obiectelor d& 
pa Pe a caii ca ai rect, toate 1erurgiile mijlocesc binecuvântarea şi harul 
felii pla up credincios, deoarece chiar atunci când ele se aplică i i 
Male: Apor piesele po c, acestea se curăţesc şi se sfinţesc tot spre folosul ia p 

După atenţiei Bisericii şi al planului mântuirii ia 
ă torma, structura externă i i 
z3 fs dai Add ernă sau lungimea lor, i ii eee ot ui 
categorii: rugăciuni, rânduieli şi slujbe. 5 r, ierurgiile se pot împărţi în trei 


După obiectul sau destinaţia lor, ierurgiile se împart În 


12 : 

Vezi amănunte în studi 5 
1955, nr. 7-8, pp. 432-444 si 
“ Mai pe larg despre numărul i i 

ca | s tainelor vez 7 CĂ și si, ică, 
tele Mpologperi vol. II, Bucureşti, 1958, Ep, perie AC i ii E e 
sc ana He. Andrutsos, Dogmatica, trad. rom. de D. Stăniloa 
> Ofinte tate şi teruvgu, în rev. MA, an. 1965, nr. 1-3 PP 100 107. pipe PoE doc 


Unitate și varietate în cultul Bisericilor ortodoxe, în ST. an 
3 it) d) 
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Duis wa m | 


a) Cele mai scurte ierurpii sunt alcătuite din o simplă rugăciune san molitță (eX, 
molitva), ca de exemplu: Rugăciunea la binecuvântarea sălciei (care se citeşte în Du- 
minica Floriilor), Rugăciunea pentru binecuvântarea strugurilor (care sc citeşte la 6 
august), Rugăciunea la toată neputinţa ş.a. Ele sunt citite de preot îmbrăcat numai cu 
epitrahilul. 

b) Ceva mai lungi (dezvoltate) sunt ierurgiile care poartă titlul general de rânduieli 
(maEuq sau GLoTăEiG). Acestea, pe lângă rugăciunea sau rugăciunile principale, care 
alcătuiesc miezul lor şi care sunt citite de preot, cuprind şi alte elemente: cântări, citiri, 
ectenii, tropare, rituri sau ceremonii ş.a., executate de diacon sau de cântăreţ. În această 
categorie intră, de ex.: Rânduială pentru binecuvântarea colivei şi a prinoaselor la diferi- 
te praznice, Rânduială în ziua întâi după naşterea pruncului, Rânduiala parastasului ş.a. 

c) Cele mai lungi şi cele mai importante ierurgii sunt cele care poartă titlul de sfujbe 
(&xoAovția, posleadovanie, ofțicium). Acestea au, pe lângă altele, şi Apostol, şi Evan- 
ghelie, iar la săvârşirea lor preotul trebuie să imbrace deci fie toate veşmintele, fie mă- 
car epitrahilul şi felonul, ca şi la sfintele taine. În rândul acestora intră, de ex., Agheas- 
ma (sfinţirea apei) mică şi mare, slujba înmormântării, slujba sfințirii bisericii 44, 

După scopul sau efectele lor, ierurgiile sunt de patru feluri. Începând de jos În sus, 
după gradul de sfințenie pe care îl conferă, ele se pot împărţi în patru categorii sau 
grupe, şi anume: 

a) exorcisme, 

b) curățiri şi dezlegări, 

c) binecuvântări, 

d) sfinţiri. 

a) Exorcismele sunt rugăciuni sau rânduieli pentru eliberarea omului, a naturii şi a 
lucrurilor, de sub înrâurirea şi puterea nefastă a diavolului sau a duhurilor rele. Rugă- 
ciunile acestea au de obicei forma imperativă, de poruncă, de imprecaţie sau de bles- 
tem; prin ele, puterile răului sunt conjurate, în numele Domnului, să plece de la omul 
sau lucrul exorcizat, să se depărteze de la el şi să nu-i mai facă nici un rău. Astfel de 
ierurgii, în afară de exorcismele clasice de la botez, avem, de ex.: Molitfa Sfântului 
Trifon la grădini, la vii şi la holde, care se citeşte la | februarie — vezi Molitfelnic, Buc. 
1937, p. 382, şi Molitfele, adică blestemele Sfântului Vasile cel Mare pentru cei care 
pătimesc de la diavol şi la toată neputința, ce se citesc în biserici la 1 ianuarie (vezi 


Molitfelnic, ed. cit. p. 434, ş.u.). 

b) Curăţirile și dezlegările sunt rugăciuni şi rânduieli prin care anumite persoane 
sunt dezlegate sau curățite de prihana păcatelor sufleteşti şi de întinăciunea păcateloi 
trupeşti fără de voie, adică legate de rânduiala firii, sau rugăciuni prin care lucrurile 
sunt curăţite de atingerea cu ceva spurcat. Deoarece asemenea păcate îl situează pe ON 
în starea de necurăţie, materială ori spirituală, Biserica a rânduit o seamă de icrurpi 
care să redea fiilor ei curăţia pierdută şi să îi pună din nou în legătură cu Biserica şi ci 
Harul dumnezeiesc. Aşa avem, de exemplu: ierurgiile în legătură cu botezul (Rându 
iala în ziua dintâi la femeia lăuză, Rugăciunea când leapădă femeia, Molitta femeii | 
40 de zile după naştere), Molirfele de iertare şi de dezlegare de blestem sau di 
jurământ, Rugăciunile pentru curățirea fântânii sau a vaselor spurcate, Slujba preotu 
lui care se ispiteşte în vis, Rugăciunea la a opta zi după cununie ş.a. Aici pot fi enume 
rate şi diferitele ierurgii în legătură cu sfârşitul omului, ca slujba înmormântării, 


0 e E E PR 
15 Pentru acest paragraf, compară şi Pr. M. Popescu, Diortosind Molitfelnicul, Bucureşti, 193 


(extras din B.O.R.), pp. 9-13. 


72) 
A 
SS 


ȘISBUL E SOF, LOR, ENE BRANIŞTE 


mâncărurilor aduse ca pârgă (premiţii) sau prinoase la biserică 


brânza la Paşti, strugurii la 6 august, salcia la Florii, coliva Fi 


Astfel de slujbe sunt în Molitfelnic: diferite sfe 
rea apei) şi slujbele pentru sfinţirea bisericii şi a obiectelo 
odăjdii, antimise, cruci Şi troițe, icoane ŞI prapuri şi 
tului şi Marelui Mir ş.a. Tot aici intră şi diferitele birotesii, 


chipului celui mare sau îngeresc etc.). 


7. Locul şi timpul săvârşirii ierurgiilor. 
exemplu, binecuvântarea prinoaselor, molitfa 


date fixe din cursul anului bisericesc, ca de ex. binecuvântarea s 
(care se face la Florii), binecuvântarea ouălor roşii (la Paşti), 
gust), Agheasma mare (la Bobotează), sfințirea Sfântului şi M 
Săptămâna Patimilor), Rânduiala Sfântului Trifon (care se ofici 
Sfântului Trifon, patronul grădinarilor şi al florarilor) ş.a.m.d. 
însă legate de nici un termen, ci se săvârşesc oricând 

niile prin case (care se fac de Obicei miercurea ŞI v 

pentru diferite trebuinţe ş.a. 
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8. Săvârgitorul ierurgiilor. Dintre toate ierurgiile, sure ini Areal Cali și Pe 
| i i i : i tului şi M: . 
ârşi i zopul), şi anume: sfinţirea Sfân şi Marel 
săvârşi numai arhiercul (episcopul), şi ar epică 4 cu 
irea bisericilor şi imi hirotesiile; pe toate celelalte le po 
irea bisericilor şi a antimiselor şi ; pe te 
Ca săvârşitor al ierurgiilor, preotul trebuie să observe e e orgi a 7 
a) Să respecte întru totul rânduiala slujbei din Molirfelmic, nelăs 
ici născoci ăugând ceva de la sine. 
arte, dar nici născocind sau adăugân „cev; ct a Ş 
p b) Să slujească fără grabă, cu cuviinţă, cu pietate, cu credință ŞI cu ie de 
pentru a insufla celor prezenţi respect pentru cele i ŞI încredere în pu Ş 
j i ătă prin aceste slujbe. | Mata: 
torul lui Dumnezeu, care se capă ste sli Ă 
i: Să-i povăţuiască şi să-i îndemne pe credincioşi a chema cât mai îi nula i aut 
rul lui Dumnezeu în toate cele ce fac, prin rugăciunile preotului (mijloc prin >) 
otul va contribui la frecventarea ierurgiilor ii către a pisi a sa se î9cut ALB 
ă lă ă, ori de câte ori! 
d) Este dator preotul să lămurească, or Ori pri ai E 
iilor în vi i Ă tâlcuiască semnificaț 
i i ţa religioasă a creştinilor şi să scă : 
rostul şi folosul ierurgiilor în viaţ relip inile ir i 
ă, si ică şi inară a diferitelor acte, rituri sau ceri nd 
morală, simbolică şi doctrinară a « a 
slujbelor care au nevoie de explicare sau lămurire (ca de exemplu, rânduiala în 
> 


mormântării). 


CAPITOLUL LI 


Ierurgiile în legătură cu naşterea şi cu botezul 


ai Za Sa sua e ci privitoare la viaţa noastră sunt cele în legătură cu naş 
ca, adică cele două momente cronologice î | 
ca ş ice 
Ss gice între care se desfăşoară fir 
pila asa Liste pe om şi îl ia sub aripa ei ocrotitoare încă de la primele clipe 
ui în lume. lerurgiile prin care ca îşi arată grija faţă de pruncul nou-născut 
e mama lui sunt următoarele trei: 
5) î uiciaiala Şi ziua întâi pentru femeia lăuză (îndată după naştere); 
ugăciunea la însemnarea pruncului, când i i 
ând i s i 
Ra A e pune numele, a opta zi d 
3 Ran dsiala îmbisericirii pruncului şi a curățirii lăuzei, la 40 de zile după naşte 
em, succesiv, rânduiala şi rostul sau semnificaţia fiecăreia din aceste ierurgii 


A 
cutia 
ia n ine intâi după naşterea pruncului, moaşa sau altă femeie, din cele care 
Jutat la naştere, vine la preot acasă (sau la biserică, de se află acolo preotul) cu un 
(sticlă) cu apă, pe care preotul o sfințeşte după rânduiala arătată în Mohtfelnic, adi 
a île obişnuită la ierurpii; Rugăciunile începătoare („Sfinte Durmnez ci 
vi la E d îns, tropare de umilință (Miluieşte-ne pe noi, Doamne, miluieştesf 
in d 5. ul El e a) o rugăciune de sfințirea apei („Dumnezeule, Cel cu nt 
... ca i 
arti ai ie ci Sula apa aceasta... , preotul atinge cu mâna apa din 
€ gt ta a cuprinde apoi o rânduiala intitulată Rugăciunile la femeia lăuză, alcă 
E ua pate obişnuită; rugăciunile începătoare; troparul şi condacul Naş 
nnului; trei molitfe pentru lăuză; o molitfă pentru moaşă şi alta pentru femeile 
au ajutat la naştere (preotul le pomeneşte nominal) şi otpustul Naşterii Domnului 
După Molitfelnic, această rânduială ar urma să o citească preotul chiar la c 
s-a născut pruncul, să stropească, cu apa sfințită, casa (crucis, întâi spre răsărit sau 
Icoană), pe mamă, pe prunc, pe femeile care au ajutat la naştere şi pe toţi ai casă 
apoi să-l insemneze cu semnul Sfintei Cruci pe prunc la frunte, la gură și la ini ie 
când: „Mâinile Tale m-au făcut şi m-au zidit”. cit a, 
In practica generală, însă, preotul nu mergea nici înainte la locul de naştere 
Pruncului, din motive de jenă (având în vedere dezordinea şi situaţiile criocică ur 
astfel de împrejurări)!, CI cu apa sfințită de preot (acasă sau la biserică) după rândul 
arătată, este stropit pruncul nou-născut, mama lui şi cei ai casei, du 3 când ali 
Ac a mama şi pruncul vin acasă de la maternitate (casa de ee i 
RE i s a de preot în ziua întâi după naştere este, după Simeon al Tesalonicului 
preinchipuure sau anticipare a botezului. Ea are sensul unei ape lustrale (cură je 
toare), care spală necurăţia fizică produsă de naştere. e N 


Pe e e E iale O erai. ad 
1 i . . . 
n ult î ă, î ăsuri i 
imul timp, la noi în ţară, în urma măsurilor de îmbunătăţire a situaţiei igienico-sanitarg A 


P P ţ 3 Statului naşterile au loc IN Majo ate 
il 
O ula ICL luate de Conducerea i Ş Î > âj ritatea cazurilor, 1n mat rnități sa 


2 Pr. L.St, E uni li ” : 
p. 25. r. St. Popescu, Noţiuni lizurgice.... Iaşi, 1922, pp. 131-132; C. Vladu, Curs de Tipic preojest, 


4 Despre sfintele taine, cap. 59, trad. rom., p.7l. 
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În unele părţi, din această apă se obişnuieşte a se pune în apa pentru baia copilului, 
în primele trei zile după naştere (sau chiar mai mult)“. 


Menţionăm că rânduiala sfințirii apei din ziua întâi după naştere lipseşte din Evbologhiile 
greceşti şi ruseşti, ca şi din unele ediţii mai vechi ale Molirfernicului românesc (ca de ex. cele 
de Bucureşti, 1832 şi 1858); în practică însă mulţi dintre preoţii greci folosesc apa sfinţiră 
în această împrejurare, ca şi la noi. 


Cât priveşte cele trei molitfe pentru lăuză, prevăzute în rânduiala din Mobirfelnic, în 
ele preotul se roagă pentru grabnica ridicare a mamei de pe patul lăuziei, pentru ierta- 
rea păcatelor ei, pentru ocrotirea ei şi a pruncului de bântuiala duhurilor necurate şi, 
mai ales, pentru curățirea ei de întinăciunea trupească pricinuită prin naştere. Precum 
se vede, la baza acestor rugăciuni stă concepţia ebraică, moştenită de Biserică de la 
Legea Veche, că zămislirea omului porneşte din aprinderea poftei trupeşti a părinţilor 
şi că, deci, noi oamenii suntem zămisliţi întru fărădelegi şi născuţi în păcate, precum 
zice psalmistul (Ps. L, 6). 

Aceeaşi concepţie se reflectă şi în celelalte molitfe pentru moaşă şi pentru femeile 
care au ajutat la naştere: atingerea de lăuză şi de prunc le este socotită ca o întinare 
trupească, de care trebuie curățite şi ele, ca şi lăuza?. 


Unii interpreţi ai cultului ortodox caută să atenueze caracterul vădit, lustral (curăţitor) al 
apei şi al rugăciunilor din prima zi de după naştere, ca şi al celor pentru curățirea lăuzei de la 
40 de zile după naştere (vezi mai departe). Ei susțin că rânduielile mozaice pentru curăţire 
s-au desfiinţat (comp. Gal. IV, 9-10). Necurăţia fizică nu poate constitui un păcat şi deci obli- 
paţie pentru vreo curăţire rituală. Versetul 7 al Ps. L („Că în păcate m-a născut maica mea,..”) 
se referă nu la zămislirea pruncului, ci la păcatele omeneşti în general, care sunt consecința pă- 
catului originar (comp. Fac. III, 16). Naşterea de copii nu este produsul unui păcat, ci conse- 
cinţa firească a unei legi naturale şi totodată scopul tainei căsătoriei, sfințite de Dumnezeu 
(„Creşteţi şi vă înmulţiţi...”). Rugăciunile de curăţire din rânduiala zilei întâi apar în manu- 
scrise abia din secolul XIV înainte, iar cele pentru curățirea lăuzei din ziua a 40-a, din secolul 
XI înainte, pe când restul rugăciunilor din aceste rânduieli (în care nu e vorba de curățire) 
sunt mai vechi“. Rânduiala din prima zi are deci sensul unei mulţumiri aduse lui Dumnezeu 
pentru că „s-a născut om în lume”, pentru izbăvirea mamei din greutăţile purtării sarcinii și 
din durerile naşterii şi totodată exprimă rugăciunea de cerere pentru sănătatea femeii şi a copi: 
lului; iar cea din ziua a patruzecea este o aducere-aminte de ceea ce a făcut Maica Domnului, 
pruncul fiind adus pentru închinarea sa hui Dumnezeu, prin însemnarea pe frunte”. 


2. Rânduiala punerii numelui celui nou-născut e prescrisă, după Mohitfelnir, să 
se facă în ziua a opta după naștere; pruncul ar trebui adus atunci de către moaşă la 
biserică şi, stând afară, înaintea uşilor bisericii sau în pronaos (deoarece pruncul nu 
este încă botezat şi îmbisericit), preotul îi citeşte o rânduială specială, alcătuită din 


* Vezi Ic. I.C. Beldie, Sfinţirea apei. Contribuţii liturgice, Galaţi, 937, p. 29. 

* Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 58, trad. rom., p. 71. Comp. şi Mitrop. Lacov Putneanul, 
Sinopsis, laşi, 751, £. 59 v: Curăţirea lăuzei şi a moaşelor prin stropirea cu apa sfințită se face „ale 
vreme ce naşterii cei din păcatul dezmierdării au slujit ele”. 

* Vezi P. Trembela, Mukpov Ebxoâ6uov, t. I, Atena, 1950, p. 259 ş.u. După unii liturgişti ruşi 
(ca de ex. P. Lebedev, Liturgica, trad. rom. de Icon. N. Filip, p. 378, notă), astfel de rugăciuni ar 
exista încă din sec. IV. 

7 Vezi Icon. C-tin Papaiani (Tesalonic), Curăţirea după naștere a femeilor (în grec.) în rev. 
„Grigorie Palama” (Tesalonic), an. 1963, nr. 5-6, pp. 223-229; I.M. Funtulis, Râsp. la nedumeriri li- 
Purgice, canonice şi altele (în grec.), Întreb. 29 în rev. „' O” E$nuepios” (Preotul), Atena, an. XV, nr, 
8 (15 apr, 1966), pp. 343-346. 
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următoarele: Binecuvântarea; rugăciunea începătoare; Tatăl nostru și troparul zilei 
al hramului bisericii. i 
Apoi preotul îl binecuvântează pe prunc, făcându-i semnul Sfintei Cruci la frun 
(pentru luminarea minţii şi a gândurilor), la gură ( pentru sfințirea cuvântuhui și a suflări) 
şi la piept (pentru ferirea inimii de poftele şi de patimile trupeşti); după aceea, îi citeşte 4 
molitfă pentru punerea numelui, care înseamnă un fel de pregătire pentru botez dându 
numele, la cuvintele: „Să se însemneze lumina feței Tale peste robul Tău acesta. >, 
Apoi preotul îl a pe prunc în braţe și face cu el semnul Sfintei Cruci spre uşile Î 
șericii sau în faţa icoanei Maicii Domnului (în pronaos, cântând troparul şi condat 
Intâmpinării Domnului? şi face apolisul mic. 
In practică, în cele mai multe cazuri, rânduiala însemnări; pruncului se face nu 
opt zile după naştere, ci ori se face o dată cu sfințirea apei din prima zi”, ori se amână 
făcându-se chiar în ziua botezului, înainte de rânduiala catehumenarului (în 
acesta, apolisul nu se mai face, ci urmează îndată botezul). 

__Datina de a pune numele pruncului a opta zi după naştere e veche, fiind moştei 
din Legea Veche, care orânduise această zi pentru curățirea pruncilor evrei de 40 
bărbătesc, prin tăierea împrejur şi punerea numelui (vezi Lev. XII, 3). Noi creştinii 
păstrat-o, pentru că şi Mântuitorul Însuşi, supunându-Se rânduielii Leșii, a fost ţi 
imprejur a opta zi după naştere, când i s-a pus numele de Iis4s (vezi Lc. II sai Pre 
zice Simeon al Tesalonicului, într-această zi luăm numele pentru că a opta zi Înseg 
innoire (începutul unci noi săptămâni) şi pentru că şi Domnul a înviat în ziua a optat, 

Numele care se dă pruncului, după tradiţia Ortodoxiei româneşti, este de obie 
numele naşului sau al sfântului zilei de naştere sau de botez, ori al altui sfânt, pe € 
părinții îl aleg ca patron sau ocrotitor al copilului. E bine să se pună nume de sfinți 
din calendarul ortodox sau din cele obişnuite în popor, iar nu din cele neromâneş 
imitate după cele străine sau inventate (ca Franț, Rudi, Alis, Bubi etc.) 1. i 

E Sfântul al cărui nume îl purtăm este pentru noi nu numai un patron (ocrotitor Să 
păzitor), ci ŞI un model de urmat, un necurmat imbold spre vieţuire creştineâscă, 
„Prin mijlocirea acestor sfinţi, noi strângem legăturile care ne împreună cu lumeă. 
spirituală. Nimic nu ne aminteşte aşa de bine de Biserica cerească, precum numele ces] 
purtăm. Mai ales pentru prunc, această legătură, care îl uneşte cu Biserica cerească, 
este un dar neprețuit”"?. Totodată, numele de botez îl leagă pe noul-născut de părinții, 
moşii şi străbunii săi, integrându-l în comunitatea religioasă a Bisericii şi în. ce 
națională, a neamului din care face parte; acest nume constituie şi un simbol sau ui 
îndreptar de orientare în viață, deoarece la originea lor etimologică toate numele vechi 
de persoane derivă din substantive sau adjective şi au o semnificație morală, socială 
religioasă etc. (de ex: Teodosie = darul lui Dumnezeu, Nicolae = biruitor de popoali 
Gheorghe = lucrător de pământ, agricultor, Marin = om al mării, marinar ş.a.m.d.)lă, i 


* Condacul Întâmpinării lipseşte î le din ediții i tfelnicului â 
Chişinăn isca. pinăru hpseşte în unele din edițiile vechi ale Molizfelnicului românesc (ca cea d 
otite: Aa esa A PI TII , : ; 
so: Mitrofanovici şi colab. op. cit., p. 889 şi P. Lebedev, op. cit, p. 379, notă. 
N Despre sfintele taine, cap. 60, trad. rom., pp. 71-72. 
NA 2: enciclica 934/1957 (care întăreşte enciclica mai veche, nr. 814 din 20 mai 1955), Sfântul 
Sinod al Bisericii Greciei hotărăşte să nu se mai dea pruncilor la botez decât un singur nume şi 
anume cel al stântului zilei respective (vezi MO, an. 1962. nr. 3-4 p. 255) 
M. Beleuţă, Convorbiri asupra legăturilor Bisericii cu creddincio ij pe bu ] Ț j j 
| „Co i ej e baza Molitfelnicului. 
din domeniul Teologiei Pastorale. Prelucrare din limba franceză, Sibiu 1922. p. 8. Nita Pg 
js Comp. artic, (nesemnat) Care îi va fi numele ?, în rev. MB, an. 1955, nr, 1-3, pp. 1-4. Comp 
şi: Pr. D. Buzatu, Despre numele româneşti, în rev. MO, an. 1968, nr. 9-10, pp. 732-744; A Andres, 
ba * 


364 


LITURGICA SPECIALĂ 


3. La 40 de zile după naştere sc face rânduiala pentru îmbisericirea pruncului și 
pentru curățirea lduzei, după datina moştenită tot din Legea Veche (vezi Lev. XII, 
1-8), datină pe care a păzit-o şi Maica Domnului, aducându-L pe dumnezeiescul său 
Prunc la templu, unde a fost întâmpinat şi ţinut în braţe de bătrânul Simeon (vezi Lc. 
Il, 22 ş.u.). 

Pruncul e adus de maica sa ori de naş(ă) înaintea uşilor bisericii (în pridvor). Pre- 
otul, cu epitrahilul, îi însemncază cu semnul Sfintei Cruci pe mamă şi pe prunc; mama 
(sau naşa) stă în genunchi cu pruncul în brațe, iar preotul pune epitrahilul şi mâna 
dreaptă pe capul ei şi — după o scurtă introducere, formată din: Binecuvântarea, 
rugăciunile începătoare obişnuite şi troparul zilei sau al Întâmpinării Domnului — ci- 
teşte cele cinci molitfe din Mokrfelnic (Agheasmatar), în care se roapă întâi pentru 
mamă, ca Dumnezeu să o curăţească de întinăciunea lăuziei şi să o învrednicească a 
intra din nou în sfântul locaş şi a se împărtăşi cu Sfintele Taine; se roagă apoi pentru 
prunc, ca Dumnezeu să-l crească, să-l binecuvânteze şi să-l sfinţească, învrednicindurl 
la vremea cuvenită de luminarea botezului (în cazul că pruncul e nebotezat; se înțelege 
de la sine că, dacă pruncul e deja botezat, molirfele respective nu se mai citesc sau se 
adaptează textul lor la situaţia de fapt). 

Urmează apoi îmbisericirea pruncului, adică introducerea lui în biserică (dacă pruni» 
cul e botezat)!*: preotul îl ia în braţe pe prunc, închipuindu-l pe dreptul Simeon, care 
L-a purtat în brațele sale pe pruncul Lisus!5, şi face semnul Sfintei Cruci cu el înspre 
răsărit, în faţa uşilor bisericii (pronaosului) zicând: „Se îmbisericeşte robul (roaba) lui 
Dumnezeu X, în numele Tatălui...” etc. Apoi intră în biserică (în naos), zicând: „In 
tra-voi în casa Ta...” etc. şi face din nou semnul Sfintei Cruci în mijlocul bisericii, zi- 
când: „Se îmbisericeşte robul (roaba) lui Dumnezeu...” erc., şi: „In mijlocul bisericii 
Te voi (va) lăuda” (Ps. XXI, 24). Apoi merge în faţa uşilor împărăteşti, unde face din 
nou semnul Sfintei Cruci, zicând: „Se îmbisericeşte robul (roaba) lui Dumnezeu...”, 
şi-l închină pe prunc pe la icoane, zicând troparele obişnuite. Dacă pruncul e parte 
bărbătească, preotul merge cu el şi în sfântul altar, intrând pe uşa de miazăzi, ocolind 
Sfânta Masă (unii îl ating, chiar cu fruntea de colțurile Sfintei Mese). Apoi îl pune jos 
pe solee în faţa uşilor împărăteşti, în semn că € închinat Domnului, zicând: „Acum 
slobozeşte pe robul Tău, Stăpâne...”; mama (naşa), închinându-se de trei ori, îl ridică 
pe prunc. A 

Preotul face apoi apolisul Intâmpinării şi îl împărtăşeşte pe prunc. 

După Simeon al Tesalonicului'S, prin ritualul îmbisericirii pruncul ar deveni „catehu- 
men” sau „chemat”, ceea ce presupune că îmbisericirea s-ar face pruncilor încă nebo- 
tezaţi (de fapt însă îmbisericirea trebuie să urmeze botezului, iar nu să-l preceadă, căci 
este nelogic şi absurd să introduci în sfântul locaş şi în obştea creştină un nebotezat), 

In Mohitfelnic, molitfa pentru curățirea mamei şi rânduiala îmbisericirii pruncului 
sunt împreunate într-o singură slujbă, ca şi când s-ar face amândouă odată. In practică 
însă, de cele mai multe ori, ele se săvârşesc separat una de alta; îmbisericirea pruncului 
se face (mai ales la oraşe), îndată după slujba botezului, înainte de împărtăşirea prun- 


Unsere Namenspatrone, Freiburg, 1916; N. Iorga, Numele de botez la români, Bucureşti, 1934, V, 
Ursăchescu, Vechi nume româneşti de botez, în rev. BOR, an. 1939, nr. 11-12, pp. 612-663, Prut, 
Maria C. Marinescu-Himu, Observaţiuni privind onomastica vomână, în rev. „Ausonia” (Bucureşti), 
an. III (1943), nr. 3-5, p. 72 ş.u. 

14 Vezi Molitfelnicul de Chişinău, 1820, f. 7 r. 

15 Vezi Sinopsis... laşi, 1751, £. 61v. 

19 Despre Sfintele Taine; cap. 69, trad. rom. cit. p. 72, 
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cului!?, iar molitfa pentru curățirea mamei o citeşte preotul atunci când mama vine 
biserică (fără prunc), fie exact la 40 de zile după naştere (mai rar), fie chiar înainte, 
obicei la patru săptămâni după naştere (înainte de acest termen, numai pentru moti 
întemeiate, ca de ex. apropierea Paştilor, temere de moarte etc.). Motivul pentru € 
lăuza cere să i se facă molitfa de curăţire înainte de termenul reglementar de 40 de z 
este că ea trebuie să facă cele ale gospodăriei (de exemplu, să frământe şi să co 
pâine) şi să-şi alăpteze pruncul, lucruri pe care nu le poate face atâta vreme câț 
considerată necurată. 

Totuşi, chiar după ce i se citeşte molitfa, lăuza nu intră în biserică înainte de 40 
zile. În acest răstimp, ea nu poate lua nici anafură şi nici „Paşte (mic)”, pentru 
acestea sunt de fapt &vuâwpov, adică ţin locul Sfintei Impărtăşanii'8,. Atât lăuza, cât 
pruncul nebotezat pot fi însă stropiți cu agheasmă, la botezul obştesc al caselor, adi 
atunci când preotul merge „cu botezul” sau „zi-întâi”. 

Dacă pruncul nu a fost încă botezat până la 40 de zile după naştere, nu i se poa 
face îmbisericirea (care e condiţionată de botez), ci se citesc numai molitfele pen 
curățirea mamei, îmbisericirea pruncului rămânând a se face numai după botez. 

Neofiţii adulți se îmbisericesc la 40 de zile după botez. 

Potrivit vechilor canoane bisericeşti, dacă pruncul e botezat îndată după naştere, 


va trebui alăptat de altă femeie botezată şi curată, până când lăuza îşi va face moli 
de curățire!?, 


4. Tot în legătură cu naşterea pruncului, Mofirfelnicul mai cuprinde şi o rugăci 
deosebită pentru cazul când femeia leapădă pruncul. E asemănătoare cu cea pen 
lăuză în prima zi după naştere; în ea se accentuează însă mai stăruitor rupăci 
pentru iertarea celei în cauză, deoarece lepădarea pruncului i se socoteşte ca un pă 
de ucidere cu voie sau fără voie. În astfel de cazuri, vechile Molkitfelnice prevăd opri 
femeii de la împărtăşire timp de un an?%,. 


In asemenea cazuri, nu se face nici sfințirea apei şi nici nu i se mai citeşte femeii 
molitfa de 40 de zile. 


17 În cazul acesta, rugăciunile speciale pentru prunc (care în forma actuală presupun că el e încă ne: 
botezat) trebuie să fie ori adaptate situaţiei (pruncul fiind botezat), ori suprimate, rostindu-se numal 
formulele scurte pentru îmbisericire („Se îmbisericeşte robul lui Dumnezeu X...” etc.) şi celelalte 

'8 Vezi Răspunsul Patriarhului Nicolae III Gramaticul al Constantinopolului, la M. Ghedeon, 
Kovwwkoi dorăEerc 1, 14. 

' Vezi Can. 38 al Sfântului Nichifor Mărturisitorul (CBO, vol. II, part. 2, p. 241). 

* Vezi, de exemplu, Molizfelnicul de Bucureşti, 1832, p. 479. 
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CAPIIOLUL III 


Agheasma sau sfinţirea apei 
(mică şi mare) 


Cea mai de seamă dintre ierurgiile privitoare la lucruri şi, totodată, cea mai 
frecventă în activitatea liturgică a preotului, este agheasma Saul Sfin prea apei. că îi 
săvârşeşe cel mai des, deoarece apa a fost considerată totdeauna ca iaz ii ce P | 
tru stihii sau elemente constitutive primordiale ale cosmosului (apa, panicat y ai kA 
focul) şi este, totodată, 2 el natural cel mai util şi cel mai folosit în viaţa casn 
i ărească a omului . | 
ŞI mai grecesc ayheasmă (popular aiazmă) însemncază sfieaţive: To ip lei i 
o &moacudc 7ov băarog — sfințirea apei. La noi, prin acest termen se ra ee e i APA 
sfințită, cât şi slujba sfințirii. În ambele înțelesuri, agheasma e de două e tacit i A ţ 
mică. Agheasma mare se săvârşeşte o singură dată pe an ( la Bobotează), iar cea 
mai multe ocazii sau date din cursul anului bisericesc. 

Ne vom ocupa mai întâi de agheasma mică. 


1. Agheasma mică ("O uLkpoG GWLAGHOG TO băa106) se a isi ei Ne, 
părți şi sfăștanie sau feștame, cuvânt slavon, care înseamnă /7/mnA7t a i 4 
luminării, pentru că la început se înţelegea prin el numai agheasma cea dh e 
săvârşeşte la Bobotează, sărbătoare care — precum am văzut — se mal ie ai $ 
luminilor sau a luminării, deoarece în această zi se botezau odinioară cate umenii. ) 

a) Locul săvârșirii. Agheasma mică se săvârşeşte în biserică şi prin case, lac, MRI 
chiar la râuri şi fântâni (iz pate), în grădini, ţarine sau în orice loc curat ŞI CUVIINCI 

i trebuinţa credincioşilor. 

i E) Când se săvârşeşte. În ea Agheasma mică se săvârşeşte de repulă la Becali z 
întâi a lunii”, mai ales la | august (începutul postului Sfintei Marii), 1 e e (În 
ceputul anului bisericesc), precum şi în Vinerea din Săptămâna Luminată (Izvoru 
Duete obiceiului de a face sfinţirea apei la fiecare început de lună Ron ET 
căutată în dorinţa Bisericii de a înlocui, printr-un Serviciu religios cregeln, OCIOMIRA 
păgâneşti (practicate şi la iudei) de la serbările lunilor noi mese pe i n 
preluat şi creştinii şi imnptul va cărora Și ca unii dintre Sfinții Părinţi şi une 

sino; rezi, de ex., can. 65 al sin. trulan)”. | d ta ORA 
spate Oprire (ca de €X., în Bucovina), sfințirea mică a apei se face Şi me pala: 
tăţirii Praznicului Cincizecimii (adică miercuri în săptămâna a patra după ari) i r 
că atunci ar fi vorbit Domnul cu samarineanca despre apa cea ve, la puțul lui, sei (vea 
In. IV, 5-38), precum şi la unele sărbători „mari, la hramul bisericilor şi a nr 
Paştilor. În biserici, agheasma se face de obicei după Liturghie, fie la sfârşitul Utrei 


[ i iri i i, Cateheza II 
! i J lui Isus Sirabh XXXIX, 31. Comp. Sfântul Chiril al Ierusalimului, 
5 Ai porii se rai p. 91): „Apa este mare lucru şi cel mai nobil din cele patru elemeni 
care sunt în lume...” (Comp. şi Cateb. XVI, 12, trad. rom., pp. 442-443), 
2 Vezi Molitfelnicul, cd. 1937, p- 139. 
3 V, Mitrofanovici şi colab. Liturgica, p. 863. : SI 
4 Vezi, de ex., Mineiul pe august, ziua 1, însemnarea de la sfârşitul Utreniei, 
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fie Clar după Cântarea a 6-a a Canonului Utrenici 
i la ra în Vinerea Izvorului Tămăduirii)5, 
e (sau la râuri şi izvoare), sfinţi ăvă 
ad) la r; Şi iz d țirea apei se săvâr i â i 
pia (a se obișnuieşte mai ales în zilele de na bt iii i aţa (000 
ie zilel : s ceața 
î e ue De em inc aie, şi de preferinţă în cursul posturilor de durată (de ex rr 
pă Se pâna ela Postul Mare), apoi la datele din cursul anului indicate 
e e cun nerea AN Tămăduirii), precum şi în anumite momente şi 
( ică a omului (ca de exemplu, | î ă 
: ă a omului » la mutarea în casă nouă sau la i 
ei, la S lusirea fântânii ŞI a izvoarelor, a icoanelor, a cimitirului etc.) i: 
EA si tea sluţbei. Rânduiala slujbei pentru tot anul 
â Pi e - ii IV] i 
iai s a apei Se biserică, se pune o masă în mijlocul bisericii (sub 
“ ca, Sfânta Evanghelie, Sfânta C i i 
canu t ghelie, ruce, sfeşnice cu lumini i 
căldăruşa (vasul) cu apă care va fi sfințită şi mănunchiul d. bus tei 


Ada „apă S uioc pentru 
(sfitocul sau sfiștocul)S. Când se face în casă, se pune la icoană o masă Mi, cu. 


față curată a Sfânt: a 
(ap Ă eee E oiemat Cruce, vasul (castronul) cu apă şi pămătuful, iar alături 
ă (farturioară) cu tămâie (în loc de cădelnită  cădi 
ză (farfi iţă ă i 
lumânări (şi candela, de este). sala iei dadea 
S pe aia > 
Preotul, îmbrăcat în epitrahil 
nezeul nostru...”) 


ca în Săptămâna Luminată ( 


ezeu („Către Născătoarea de Dumnezeti 


acum cu osârdie să ă i, păcătoşii i 
sârdie să alergăm noi, păcătoşii...” şi: „Nu vom tăcea, Născătoare de Dume 


5 ua după care se citeşte Psalmul L. 

upă aceas ântă e lungă j 

la fa A, pisica O serie lungă de tropăre scurte, majoritatea adresate Preasfintej 

Gea alee roze Şi precedate de stihul: „Preasfânră Născătoare de Dumne:. 
: şte-ne pe noi !”; ele se termină cu „Sfinte Dumnezeule...” (de trei ori) ) 


Precum s i i ântările di 
e vede, cele mai multe dintre cântările din rânduiala acestei slujbe sunt adresață 


Sfintei Feci i ătuită i 
AI ari sete ali a fost alcătuită de Biserică pentru a înlocui unele vechi ris 
at ee A Ep i e da ioale lunilor noi şi mai ales de sărbătorile solstițiului | 
adie A Sa oase ep malurile apelor şi în care rolul principal îl avea Q. 
iii A a N a Min Sa iai o mireasă, care trebuia să ghicească viitorul 
aceea, majoritatea cântărilor din slujba i (9 (fel) Eat apa ŞAp oi scoase de ea'. Dă 
ăi im o a Jba creştină a sfințirii apei invocă şi laudă pe Sfânta Fe. 
a Ce pisi ui Sfânt, în a cărei putere mijlocitoare şi-au pus nădejdea, 
ţ e urmările păcatelor şi să-i apere de boli, de nevoi şi de suferinţe? 


* Molitfălnic, Bucureşti, 1937, p. 157 şi P iciu, Ritual 
De a enim savo-ius pin A Dale A y Rs î rd Ritualistica, pp. 77 şi 41. 
rece ti i în .... . - . . . A . s 
roductive (fată după netunvăprae se iapa Be CALL rr românesc ipeesc rugăciunile ine 
Riturile acestea sunt descrise mai ales de marele canor 
rea sa la can. 65 al sinodului trulan ( 
rea unor astfel de obiceiuri păgâneşti. 
Comp. V. Mitrofanovici şi colab,, op. ciz., p. 861-862 


onist ortodox Teodor Balsamon, în tâlcui 
. . & lu 
P.G., t. CXXXVII, vol. 741), care interzice creştinilor practica- 
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Se citeşte Apostolul (de la Evrei 11, 11-18) în timpul căruia preotul cădeşte, şi apoi 
Evanghelia (de la loan V, 14). 

Urmează ectenia mare, cu cereri speciale pentru sfințirea apei, după care preotul 
citeşte rugăciunea principală pentru sfinţirea apei („Stăpâne, Doamne Dumnezeul 
nostru, Cel mare în sfat şi minunat întru lucruri...”). Când rosteşte epicleza, adică 
partea de rugăciune pentru invocarea Sfântului Duh („Insuţi, lubitorule de oameni 
Impărate, Cela ce ne-ai dat nouă să purtăm veșmânt luminat ca zăpada, din apă şi din 
Duh, și acum trimite darul Preasfântului și de viață făcătorului Tău Duh, Care sfințește 
toate, şi sfințește apa aceasta...”), pe care o repetă de trei ori, afundă de fiecare dată 
mâna dreaptă în apă, făcând semnul Sfintei Cruci, imitându-l astfel şi închipuindu-l pe 
ingerul Domnului, care tulbura apa la vreme (In. V, 4); iar cântăreţul răspunde de fi- 
ecare dată: „Amin”. 

După ecfonisul rugăciunii de sfințire, preotul rosteşte: „Pace tuturor şi „Capetele 
voastre...”, iar în timp ce cântăreţul răspunde rar „Ţic, Doamne !”, preotul citeşte în 
taină rugăciunea: „Pleacă, Doamne, urechea 'Ta...”, sfârşind-o cu ecfonisul: „CĂ Tu 
eşti sfinţirea sufletelor şi a trupurilor noastre...” etc. 

După aceasta, preotul ia cu amândouă mâinile Sfânta Cruce şi sfitocul şi, cântând! 
„Mântuieşte, Doamne, poporul Tău...”, de trei ori (el O dată şi cântăreții de două ori), 
le afundă de fiecare dată cruciş în apa sfinţită. Apoi înmoaie sfitocul şi, cântând popa» 
rul „Darurilor tale fă-ne vrednici, Născătoare de Dumnezeu Fecioară...”, stropeşte În: 
tâi spre răsărit (în casă spre icoană), apoi spre apus, nord şi sud (la binecuvântarea ca- 
şei de locuit se stropesc toate camerele). 

Apoi preotul se închină, sărută Sfânta Cruce (în biserică întâi icoana de la iconos* 
tas) şi se botează pe el însuşi (dacă e în biserică rămâne lângă iconostas), iar după el 
vin, pe rând, toţi cei de faţă, se închină şi sărută icoana de la iconostas (în biserică) şi 
Sfânta Cruce, iar preotul îi stropeşte pe frunte cu sfitocul muiat în apa sfinţită, în timp 
ce cântăreții cântă cele trei stibiri de laudă, dintre care prima pentru sfinții fără de 
arginţi („Izvorul tămăduirilor având, sfinților fără de arginţi...”), iar celelalte pentru 
Sfânta Fecioară („Caută spre rugăciunile robilor tăi...” şi: „Stăpână, primeşte rupgă- 
ciunile robilor tăi...”). 

Acum se intercalează slujbele sau molitfele speciale, pentru cazurile când sfinţirea apei 
se face cu un scop anumit: binecuvântarea casei, a unui monument, a fântânii noi etc, 

Sfârşindu-se stropirea, se zice o ectenie intveită (asemănătoare cu cea de la Litic), 
după care preotul zice: „Pace tuturor !”, „Capetele noastre...” şi rugăciunea: „Stăpâne, 
mult-Milostive...”!!. Apoi face otpustul, stând în biserică cu faţa spre popor, iar în 
case cu fața spre răsărit. 

În practică, atât în case, cât şi în biserică, stropirea credincioşilor cu agheasmă se 
face la sfârşitul slujbei (după otpust), iar nu înainte de ectenia întreită, cum € prevăzut 
în rânduiala din Molizfelnic”. 


|» 


10 Epicleza lipseşte din textul rugăciunii în Evhologhiile greceşti (vezi, de ex. EVXOAOPOV TO 
Meya, Arena, 1970, p. 345), în Tvebnicele slave şi în unele din ediţiile vechi ale Molitfelnicului romă 
nesc (ca cea de Chişinău, 1820). După unii preoţi greci, epicleza ar fi de prisos aici, întrucât sfințirea 
apei s-ar face în timpul ecteniei premergătoare, şi anume la cererea: „Pentru ca să se sfinţească apa 
aceasta...” şi cele două următoare, în care se află verbele &yiatw KATANEHT Şi KOTOLPOTALUI, specilice 
terminologiei liturgice (comp. Pr. 1. Beldie, op. cit. pp. 18-19). 

"1 Aceeaşi de la sfârşitul primei părți a Litici. Lipseşte în Evhologbiile greceşti, în Trebnicele slavo- 
neşti şi în unele ediţii mai vechi ale Molitfelnicului românesc, 

12 Vezi, de ex. Pr. P. Procopoviciu, op. cit. p. 140. 
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Cea mai veche menţiune despre practica creştină a sfințirii apei la zi-ntâi a fiec 
luni o aflăm la începutul secolului al LX-lea, în Răspunsurile canonice atribuite patri 
hului Nichifor Mărturisitorul al Constantinopolului'?, iar întocmirea rânduielii de 
a agheasmei este atribuită de unii lui Fotie, patriarhul Constantinopolului!*, case. 
folosit, probabil, rugăciuni mai vechi, ca cele care se găsesc, încă din secolele IV-V, | 
rânduiclile din Constituţiile apostolice (cart. VIII, cap. 29). 

d) În Vinerea Izvorului Tămăduirii și în orice zi din Săptămâna Luminată, sfeş 
se face după o rânduială deosebită, în care psalmii şi cântările din rânduiala obișnuit 
acestei slujbe sunt înlocuiţi cu cântări ale Învierii. 


(„Să învieze Dumnezeu...”, şi celelalte), cădind preotul în jurul mesei pe care 


celor din mormânturi viaţă dăruindu-le”, de trei ori la rând. | ; 

Preotul (ori diaconul, de este) rosteşte apoi ectenia mare, cu cererile speciale pen 
sfinţirea apei, din slujba Agheasmei mici de peste tot anul, După aceasta se cântă 
nonul Paştilor („Ziua Învierii, popoare, să ne luminăm...”), punându-se stihirile pe 
ori pe 6 (la caz de mare grabă se cântă numai irmoasele); după Cântarea a treia, € 
nia mică şi ipacoi: „Venit-au mai înainte de dimineaţă...” (iar de se întâm 
sărbătoarea Sfântului Gheorghe, zicem întâi condacul lui, apoi ipacoi); după Cântare 
a şasea, iarăşi ectenia mică, apoi condacul Paştilor („Deşi Te-ai pogorât în more 
mânt..”) si icosul („Pe Soarele Cel mai înainte de soare...”). Se citeşte apoi Apostolul ȘI 
Evanghelia din slujba Agheasmei mici, după care se cântă „Invierea lui Hristos 
văzând...” (de trei ori) şi stihira: „Înviind Iisus din mormânt...” (de trei ori). “N 

Urmează restul Canonului (Cântările VII-IX), cântându-se, la sfârşitul fiecă 
cântări, „Hristos a înviat...”, de trei ori. 

După Cântarea a noua, din nou ectenia mică şi Luminânda Praznicului („Cu trupul 
adormind...”), de trei ori. Preotul citeşte apoi rugăciunea de sfințire a apei, după care 
afundă Sfânta Cruce şi sfitocul în apa sfințită, stropind şi cântând „Hristos a înviaț.u 
(preotul prima dată şi cântăreții a doua şi a treia oară). Apoi, în timp ce preotul îi 
botează pe cei de față, cântăreții cântă sz;hirile Paştilor („Paştile cele sfinţite astăzi nouă 
s-au arătat...”) cu stihurile lor şi slava Laudelor („Ziua Învierii şi să ne luminăm cu 
prăznuirea,..”) şi se termină cântându-se: „Hristos a înviat...” până se botează toți 
credincioşii, 

In ziua de Izvorul Tămăduirii la mănăstiri se obişnuieşte a se face această slujbă în- 
tre Utrenie şi Liturghie, afară din biserică (în curtea mănăstirii), iar la unele biserici de 
enorie ca se face după Liturghie, în curtea bisericii, ori la anumite izvoare sau fântâni, 
In acest din urmă caz, slujitorii şi credincioşii merg, la locul respectiv în procesiune, 
cântându-se pe drum Canonul Învierii (ori irmoasele Cântărilor); tot aşa şi la întoar- 
cere, dacă se revine la biserică în procesiunel”. 

E = ION N ARI N 


'* Capitole despre diferite chestiuni, cap. 1, la ]. Pitea, Juris Eccl. Graecorum Elistoria et monumenta, 
t. II, p. 320. 

i? Vezi B. Cireşeanu, op. cit., t. LII, p. 344; P. Lebedev, op. cit., p. 428, 

“5 Rânduiala specială a sfințirii apei pentru Săptămâna Luminată este specifică Mokitfelnicului ro- 
mânesc (lipseşte din Evhdoghiiie greceşti, din Trebnicele slave, ca şi din unele din edițiile vechi ale 
AMolitfeluicului românesc). 

O rânduială cu unele deosebiri faţă de cea descrisă aici găsim în Molizfelnina edit 


at de Mitropo- 
litul Niton al Ungrovlahiei (Bucureşti, 1854, pp. 104 şi 1858, pp. 14-15); caca 


semănătoare cu 
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e) Efectele și folosul Amheasmei mici. Apa binecuvântată sau pai Pacat rol de 
fai atu 9 pa a religioasă a tuturor popoarelor lumii; ea a fost Siriu ia 
air Nat e a A spălare şi curăţire a oamenilor şi a lucrurilor, fiind considerată ci 
Ri 3 ă = ..» Ta . ph. .. . . 3 „16 
simbolul cel mai expresiv al purității şi curățirii ne me mai ceai iat arti 
În creştinism, apa sfinţită şi-a păstrat rolul de sim Dol ş ai piete Pr 
ii curăţi i lui Duh!7. Efectele ei de căp i 
rat al puterii curăţitoare şi sfințitoare a Sfântu li 'imntelussi a eee e 
alungarea demonilor şi a bolilor, pin i abil Ati a illa 
iata d ÎL apela ia Biserica: = ue Aa 4-5 veacuri!5. Mai pe larg, ele sunt 
sfințirea apei, care au circulat în bis Lp r 4-5 e d i ereu 
iaca însă în însemnarea introductivă de la Eapepuitul gri aere i nur 
Molitfelnic şi Aghbeasmatar. „Stinurea apei ACER, i E ai ua a 
ăciunile preoţilor o sfințeşte, multe feluri de ucrări are, pe arma on 
rugăciuni za iunea mărturisesc. Că prin stropirea ei, duhurile cele viclene du fm ma 
sfințirii ŞI a iartă şi păcatele cele mici de preste toate zilele, adică năluciri e NI 
Ca td ile cele rele; iar mintea se curăţeşte de toate lucrurile cela PR și 
emo ie mupăeiune se face; aduce dar, pază, înmulțire a câştigului Şi inc i Mi 
îti pinte şi dă sănătate sufletească şi trapească. ŞI mai în scurt să zicem: 
ce o primesc cu credinţă iau sfințenie ŞI e osetm es RI cresti a N 
Aşa se explică frecvenţa acestei ierurgii în viaţa religioasă a. aie pe a e 
de aceea apa sfinţită se întrebuințează la aşa de and ape maia 0 ip 
sfinţirile sau consacrările: de biserici, cimitire, case, a a de Eat IN DRE 
de numeroase ocazii sau împrejurări din viața omenească (la pi i ore END 
în Transilvania — după înmormântare, pentru stropirea casei m vea Linea ai 
e rs ogoarelor şi a semănăturilor, pentru insănătoşirea animalelor boln: 
vV a 


„ Agheasma mare 2 aliată 
i Timpul şi locul săvârșirii. Agheasma mare (p phorae dinagiiite a%,i ai îi ră E 
la Bobotează, în amintirea botezării Domnului de către Ecutte meat! 
t | â Fi C, Li “i 
â ât în aj : când se sfințeşte apa cu sază ap 
ăvârşeşte atât în ajunul Bobotezei, c ( EAI OCAZAȚI AA 
ala a pa şi în însăşi ziua Bobotezei, când se sfințeşte agheasma pe care cre fi 
> 
ji lor, pentru tot anul. j e 
iau i ri grile n mare, pentru că apa de la Bobotează are o er) rar 
fii d sfinţită precum vom vedea, printr-o dublă epicleză, iar ea om i E ră ma 
un în care Domnul nostru lisus Hristos a sfințit apele, prin botezu acte iri 
Didi De aceea, şi slujba Agheasmei mari este mai dezvoltată şi mai mimi brd 
Agia mică iar cântările şi rugăciunile din cursul ei pomenesc şi proslăve! 
sebi botezul Domnului în apele Iordanului. 


7 uv. Srefanelii, Liturgica, pp. 128-129. | „iar 

A Semne Mg pre în din Coustitu iile pana ie 29 Ste E Map capi Ar: AC 
irieil Dei ] rezi despre pr ! 
aspra af e spec d: Ce lac pt ai I, 2, hares. 30 (PG t. XLI, cool 
lar ) Teodoret al Cirului, 1st. bis, V 


si A ag mia 1535, p. 139. Această însemnare lipseşte din Evhologhiile greceşti, di 


Trebhicele slave şi din ediţiile dinainte de 1852 ale Molitfelnicului românesc. 


37| 


PREOT PROF. DR. ENE BRANIŞTI: 


are forma (structura) unei 


început şi a i 
put şi de otpust la sfârşit, ci e încadrată 


g. 
£, 
: 
a. 
0 
2. 
3 
â 
ză 


“ sau chiar după otpust, 
impur dm iturghisitori, care ies prin 
nul) ia Sfânta i i fa d ic 
Evanghelie, al doilea Sina Ce ji ditooni. cd ep sai 
Sfân mice, iar diaconii, cădelnite. înaini 
E S te, îna 
Beapiueă a icoana Botezului, cântând troparele d 
apel si ella] osul Domnului peste ape strigă, grăind.... ASGĂ 
Ajunşi la locul din fata bisericii i insa alea îi 
t e s-au pregătit din vr 
eme vasele cu apa curaț 


faţ se ] : [i 
Li 4c DL ( ogu ), pP pP za | na B 
n ia a IMESCi ailăl lu C care se UI COa Site 


Z S 3 


apă şi mănunchiul d i 
ȘI e C p ă 
busuioc. Preotul cădeşte mai întâi masa (analogul) cu i 
icoană ÎN 


Se citesc trei i 
ei paremii, toate di iai 
3-6), după c > in prorocia hui Isaia 
; care urmează : (cap. XXV, 1-10; : 
In Care se istoriseşte în n mere n (din I Cor. X, 14) şi Evan p. [i 10; LV, 1-18 şi 
set seşte pe scurt evenimentul botezului Do i ela (de la Mc. 1, 9-12), 
nează apol ectenta mare, c i Sei | 
este diacon, o zi A Măre, Care cuprinde cereri special : 
: , ce el A pecrale pentru s i y 
lisuse Hristoase Du în ump ce preotul citeşte în taină oiină ru finţirea apei. Dacă 
după vosglasul ect nnezeule, Fiule Unule-Născut...»)2. Dacă păcrune („Doamng 
Sfintei Treimi ( neeae ni cepe marea și frumoasa rugăciune a Prin datpe) n a e 
sa i i» ai presus de firc...”) şi sfințirii apelor, adresată 
salimului. Cuvi irc...) şi com : A 
ă ntele: : ÎI pusă de Sfă - 
Beata preotul dea E ae E ji Is Anne, ŞI minunate sunt tigan oa Ioa, Ieru» 
Aa abia nd, cu glas mau : : ai€... le ros 
rostirea rugăciunii di » CU glas mal puternic ca de obicei A rOS+ 
să direct cu aceste cuvinte, nemaicitind deloc. ea iu, de altfel 
, citind numai În 


taină, partea dinainte2%, CA 
se, inte“. Când rosteşte cuvintele de invocare a Sfântului Duh 
| i pentru, 
ap 3 
Explicare atribuită mi itului Pai 
PER cip i doi pri mitropolitului Paisie Ligarides de Gaza şi re ă i 
(1749-1809), în rey Pie 1957, p. 278, nota 1), ambii citi la A atare e ci ep pori 
nenizionale bizanti, . oyia (Atena), t. 37, caiet 4 ee dia smn. 
vale bizantino, Rom: 9 » p: 578. Com ip 
ra bi , ma io, ap IP p. şi Pl. de Meester, Ritra/e-be= 
Nu: ai în rebucul bulgăresc slujb: i 1 
are la începur £ c Rai esc Slujba Agheasmei mari, fii ăvârşită Ă 
„Cela ce mi a ura „Binecuvântat este Dumnezeul see ai m n See ceea 
12 Căci e ri aia pa (vezi, de ex., ed. de Sofia 1949, tipi n pasa Boboreaei 
E NR văzută numai în Tipicul cel şi 1Ă e 4 i | 
cae lea Picul cel mare (ed. Iaşi, 1816 
nopohi rii gă ri i la Fei mori e atribuită Stantule Ghecoan i Ă 
„__ Aşa recomandă, de ex.. Tipia fos Sisre 
ipăvite Însa po pdicugi ipicul mare, p. 210. De aceea, în Trebi 
cr opeafeaţă ue a) şi în unele din ediţiile vechi ale Mol, J => rebnicele slave 
» Partea de la inceput a acestei rugăciuni (până la Per aer pe 
ă la e: . 


prolog, li Şte cu totu și 14 D “ « di D i Dă 
SC l, In Evhol 
“ UL B i 
Momitle TEceştI această par le € Scrisă d 


i (cu excepţia celor 
anesc (ca cea de Chişinău 
are eşti, Doamne...”), numită şi 
ar în practică nu se citeşte nici la 
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sfințirea apei („Tu însuţi, dar, lubitorule de oameni Împărate, vino şi acum prin po- 
gorârea Sfântului Tău Duh, şi sfințeşte apa aceasta”), pe care le repetă de trei ori la 
rând, preotul binecuvântează de fiecare dată apa cu mâna, afundând-o crucis, pe rând, 
în fiecare din vasele cu apă. De asemenea, şi la cuvintele: „Insuți şi acum, Stăpâne, 
sfințeşte apa aceasta, cu Duhul Tău cel Sfânt”, pe care le rostește de trei ori la rând, 
binecuvântează de fiecare dată apa, cu mâna cruciş. 

a apei din Rânduiala Agheasmei mari este una dintre cele mai 
iei euhologice ortodoxe, atât prin conţinutul ci profund teo- 
care seamănă cu acela al panegiricelor solemne la prazni» 
cele împărăteşti din literatura omiletică patristică. De aceea a şi fost numită „Imnul Bobote- 
zei”?5. Ca structură, ea are o vizibilă analogie cu marea rugăciune a Sfintei Jertfe (anafo- 
raua) din slujba Sfintei Liturghii, cuprinzând aceleaşi motive cuhologice şi aceleaşi mMo- 
mente sau părți componente, în aceeaşi înlănţuire a ideilor din anaforaua liturgică (prefața 
sau rugăciunea euharistică, cu caracter doxologic, recapitularea sau anamneza, epicleza și 
dipticele sau rugăciunile de mijlocire pentru aplicarea generală a efectelor binefăcătoare ale 


apei sfințite asupra Bisericii întregi). 


Rugăciunea pentru sfințire 
remarcabile creații ale inspiraț 
logic, cât şi prin stilul şi tonul ei, 


După ecfonisul rugăciunii, preotul zice: „Pace tuturor ! Capetele voastre...” şi, ÎN 
>. preotul, cu capul plecat, citeşte În tal 


timp ce cântăreții cântă prelung; „Ţic, Doamne > 
ca şi la Agheasma mică: „Pleacă, Doamne, Ure: 


nă rugăciunea plecării capetelor (aceeaşi 
chea Ta şi ne auzi pe noi...”), zicând cu glas ecfonisul: „Că Tu eşti sfinţirea noastră...” 

Apoi preotul, cântând troparul Bobotezei: „In Jordan botezându-Te Tu, Doan 
ne...”, ia Sfânta Cruce şi busuiocul cu amândouă mâinile şi le afundă drept în apă, 
cruciş, apoi le scoate ţinându-le cu amândouă mâinile şi făcând Sfânta Cruce cu ele, 
Aşa se face de trei ori la rând, cântându-se de fiecare dată troparul Bobotezei, Mo» 
mentul acesta simbolizează, după unii, însuşi botezul Domnului, prin care s-a sfinţii 
firea apelor”. Apoi, trecând Sfânta Cruce în stânga, preotul stropeşte, cu busuiocul 
muiat în agheasmă, întâi biserica, începând cu altarul (dacă suntem în biserică), apo 
spre cele patru puncte cardinale. După aceea, preotul stă cu fața spre apus şi, ţinânc 
Sfânta Cruce în stânga, iar în dreapta busuiocul, vin toţi credincioşii pe rând, sărut 
Sfânta Cruce, iar preotul îi botează, stropindu-i cu busuiocul pe frunte, cruciş (daci 
sunt şi alți slujitori, ei se botează cei dintâi, reciproc). In tot timpul cât durează stropi 
rea credincioşilor, se cântă troparul Bobotezei. În unele părţi, stropirea credincioşilo 
cu agheasmă de către preot se face nu afară, ci în biserică, după otpustul Liturghiei, În 
Joc de miruire. 

După aceasta, intră toți în 
oşii...”, iar preotul stropeşte biserica, începân 
său, agheasmă pentru tot anul. Apoi se cântă: » 


biserică în timp ce se cântă stihira: „Să cântăm credinei 
d cu altarul. Acum îşi ia fiecare, în vast 
Fie numele Domnului binecuvântat, 


i însemnarea de locul respectiv (vezi, de ex. et 
româneşti (ca de ex., cel de Bucureyt 
tirea ei e lăsată la libera voie a preotulu 
găciunea, de la cuvinte! 


Constantinopol, nici la Sfântul Munte, precum arat 
de Veneţia, 1832, p. 410), tradusă şi în unele Molitfelnice 


1858, p. 123). În ediţiile mai noi ale Evhologbiului grecesc ci 


dacă nu vrea să o zică, îndată după ecfonisul ecteniei dinainte începe ru 
„Mare eşti, Doamne...” (vezi, de ex., Evhologhiul mare, Atena, 1970, p. 355, nr. 1). 
25 p. de Puniet, La fete de PEpihanie et |'hymne du Baptime au rit grec, ÎN rev. „Rassegna Gregu! 


ana”, t. V (1906), col. 497-514. 
2 Tipicul mare, p. 210; Molitfelnic, Bucureşti, 1858, p. 128; Tipicul bisericesc de Bojor şi Roşian 
p. 210; Tipic bisericesc, Bucureşti, 1976, p. 206. 
27 Vezi de ex. Juv. Stefanelli, Litzrgica, P. 
şoara, 1935, pp. 7-8. 


130 şi Pr. V. Aga, Simbolica biblică şi creştină, Tin 
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şi sc face otpus : 
stul Liturghiei Ș 
rustă pi Anei pe ghici (dacă acest: 
B Si ei întâi din agheasmă şi apoi Se nu 
pg E : i TUN 
cel e da sI vechimea slujbei. Initial sfi 
e ate umenilor, care se săvârsea î 
sa zl ŞI pentru care se sfințea EA e 
Baa patul şi generalizându-se pedobap 
la „ ea căpătând altă : ă 
Tesalonicului, în zi altă semnificație. Precum ac > 
a 1, în ziua Bobotezei accentuează arhiepiscc : 
şi a harului botezului primi ci se face nu numai reînnoirea bo Bi opul (Olmegii 
patriarhului misi A mam de fiecare dintre noi%. Teodo să tezului Domnului, 
ME ireala pe, inu! etru Fullo al Anţiohiei r Lectorul pune pe sea 
pei în ajunul Bobotezei 20 1 (sec. V) hotărâ 
ZEI, seara“. În secolul VI. unul di CA Alea Să săvârşi 
, intre pelerinii 
apu 


la Locuri 
rile Sfinte (Antoni i 
fe, tonm 1 â 
apele Iordanului. în dimi din Piacenza) descrie cum se fă îtine) 
, ineața marelui praznic?! cea pe atunci „botezul” |a 


NB, N e 3 > 
3 di L: | ] 4 eh $ l 
Mică De aceea, ra azi a slu bei casmel mari 


== aci uiuidida UL 


intregime, Sfântului Sofronie, pat 
Huarie i se atribuie tro 


s-a făcut înai inți 
nte de sfinţirea apei). Fi 

eşte) anafura?. aie 
nți i 
i, Dir anl de la Bobotează era legată | 
A i pl dna seara (până târziu, 
aa e botez. Ulterior, desfiinţându» 

» S-a păstrat sfințirea apei, legată 

, 


acobiţi)* şi a i necalcedoni 
ți), şi a influenţat, într-o mare ură Si 
ră, CU 


n care S- ie UI) DEE lă 
S-a botezat, Mântuitorul a et ata ei. Prin atingerea Sa de a 


] > tă ki 
. staz 3 .. p 


osedă, într-o măsură 
-o măsură muit mai 
lespre c uit mai mare, darurile şi 
: are am vorbit | » darurile şi pu Side, 
Și a Agheasmă mică ŞI puterea tămăd : $ 
Efecte] gheasmă mică uitoare şi sfi A 
: e Agheasmei : y ŞI sfințitoare, ; 
| rugăciunii 1 mari le arată însăşi rândui i 
iunii de : arată însăşi rânduiala ri : 
biti şi Pie sfințire (după epicleză), unde pr le indeosebi textul e 
cuvântarea Iordanului. Fă-o pe EA otul se roagă: 
i ânsa izvor de 
nes 


28 . 
Mokifelnic, Chişină 97 
lei 1felnic, Chişinău, 1820 şi Tipic biseri 
pi E Mu pică bisericesc, Bucureşti, 1976 p. 256 
a di : in It. Bis. 48 (PG t LIXOVI I. 209 A | | 
i PG » col. 20 
i pa erosolymitana saec. IV-VIII, c. XI, ed. de P Cre în CSZL, V 9 
; , în „ Viena, 1898, t. XXXIX 
Dă > Ş, 
3 


*2 Vezi, de ex., B. Cire 
aaa 
pi op a, „p.420). rânduiala slujbei este însă atribuită Sfântului Vasile cel Mare (vezi 
ba, ge loai pe of Bute — EA. Walis Badge, The Blessing of the wate ja 
ntdictine”, păr a eri grecesc al slujbei Epifaniei a fost î. 4 the eve of the 

» Pp. 29-30. Com st publicată în „Revue 


„ 439-456, variantele slujbei în di „PL. d : 
% Com. L. P ntele slujbei în diferitele AeL e ere la at. pp. 421-422. Vezi, ibidem 
slave. zi » 


ctreuță i ri i 
euță, Apa în practica religioasă, în rev. MB, an. 1958 1-3 
„an. 1958, nr. l- 
„nr, 1-3, p. 142, 


extul ectenici şi 
„Şi-i dă ei harul 
tricâciune, dar de 


şeanu, op. cu. t. E] p. Hi] * itrotanovici ȘI cola +3, 0p. ct., P. 638 1 I . 
Ş 
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ate, vindecare de boli, diavolilor pieire, îndepărtare a pute: 
ă de putere ingerească. Ca toţi cei ce Se VOT stropi ȘI Vor 
ăţirea sufletelor şi a trupurilor, spre vindecarea pati» 
+ folosul de trebuinţă... 


sfinţenie, dezlegare de păr 
rilor celor potrivnice, plin 
gusta dintr-insa şă o aibă spre cur 
milor, spre sfințirea caselor şi spre to 

De aceea, Agheasma mare sc păstrează nestricată vreme îndelungată, rămânând tot 
aşa de proaspătă, de curată şi de bună la gust, ca şi atun 


ci când a fost scoasă din iz- 
vor:5, fapt pe care îl remarcă, din vechime, Sfinţii Părinţi şi scriitorii bisericeşti". O 
parte din ea se păstrează în biserică, în vas anume (vasul de apheasmă, numit şi 
agheasmatar)“”, şi e folosită de preot la o mulțime de slujbe (ierurgii). Cu dânsa 
preoţii stropesc casele credincioşilor şi pe ce 


i ai casei, în ajunul Bobotezei (ori în însăşi 
ziua Bobotezei, după Liturghie, dacă „mersul cu Botezul” nu s-a putut termină până 
sc toate persoanele 


atunci); cu Agheasma mare se strope şi lucrurile care trebuie să fie 
exorcizate, curăţite şi binecuvântate sau sfințire, ca de pildă, rânduiala la curățirea 
fântânii spurcate, la vasul cel spurcat, la binecuvântarea și sfinţirea prapurilor; la 
sfințirea Crucii şi a troițelor, a clopotului, a vaselor şi a veșmintelor bisericeşti ş.a. Ba 
in unele părți (ca de exemplu prin Bucovina şi T ransilvania) este obiceiul de a stropi 
cu agheasmă şi trupurile celor răposaţi, pentru că astfel sufletele lor să se înfăţişeze 
sfințite la înfricoşătoarea judecată“!. 
Agheasma mare € folosită de asemen 
antimiselor, a Sfântului şi Marelui Mir ş.a. 
În casele credincioşilor, agheasma se p 
rate, în care se punc de obicei un fir de busuioc. 


mâncate, în zilele de post şi ajunare sau la sărbători mari fie înainte, fie după biserică, 


Se obişnuieşte (mai ales în Moldova) să se guste dintr-însa timp de opt zile în şir, mai 
ales de la ajunul Bobotezei până la odovania praznicului, adică până la 13 ianuarie in- 
clusiv. Îndeosebi cei opriţi de la împărtăşire se pot mângâia luând agheasmă”” şi apoi 
anafură (când ne împărtăşim, agheasma se ja după impărtăşanie, iar când luăm numai 
fură)”. 


ea, de către arhiereu, la sfinţirea bisericii, â 
istrează la loc de cinste, în vase (sticle) cu- 
Credincioşii gustă dintr-insa pe NC” 


anafura, agheasma se ta înainte de ana 


7 Molitfelmic, Bucureşti, 1937, p. 170. 

3 Vezi Tipicul cel mare, P- 21]. 

% Vezi de ex., Sfântul loan Gură de Aur, Omilia XXIV, despre Botezul Domnului (P.G.» t. XLAX, 
col. 365 şi trad. rom. de Pr. D. Fecioru, în vol. Cuvântări la praznice împărăteşti de Sfântul loan 


Hrisostom, Bucureşti, 1942, p. 46). 4 
+ Aceeaşi denumirea Se dă, prin unele părți (ca de ex. în Banat), şi la căldăruşa de aramă în care Me 


poartă agheasma mare cu care preotul stropeşte casele credincioşilor; după unii, vasul acesti 
simbolizează apele lordanului, sfințite prin botezul Mântuitorului intr-însele (Pr. V. Aga, Op. Cita Pi 8), 
+1 D. leremiev, Pimenia ortodoxă. Cernăuţi, 1929, p. 246; Juv. Stefanelli, op. ct. P: 130, Cl. şi 


Ic. 1. Beldie, op. cit.. p. 26. 
+2 Vezi Rânduiala Mărturisiri , la învăţătura duhovn 


atâţia ani poruncesc dumnezeieştii Părinţi să nu te imp 
Agheasma mare” (Molitfehuic, Bucureşti, 1937, p. 66). Obiceiul de a lua aghe 
Sfânta Împărtășanie în ziua Bobotezei € menţionat şi de unionistul Leo Allatius, în Seco 
Ecclesiae Occidentalis et Orientale perpetua consensione, Coloniae Agrippinae 1648, lib, II, e. 
col. 1038). 

După Tratatul canonic atribuit Sfântului loan postitorul (ed 
Pidalion, ed. grec. de Atena, 1957, p: 718) se poate lua agheasma m 
în Joia Săptămânii Patimilor, la Paşti, la Crăciun şi la Sfinţii Aposto 
Papoulidis, Nicodeme | Hagiorite, în rev. Qeoioyia (Atena), t. 37, caiet 
Comp. şi PL. de Meester, %. cit. p. 425). 

%4 Vezi Mineiul pe ianuarie, la insemnarea de | 


jcului către penitenţii cu păcate mari: „Piule, 
ărtăşeşti cu Sfintele Taine, «i numai să hei 
asmă mare în loc de 
lul XVI (De 
IXK, 
itat de Nicodim Aghioritul, în 
are în loc de Sfânta mpărtăşanie 
li Peru şi Pavel (vezi C. 
4, oct.-dec. 1966, p. 578, 


a sfârşitul Urrenici din ziua de Bobotează. 
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Uneori se st SC sasmă i 
PE iu supe cu agheasmă casele şi lucrurile dintr-însele curțile, viile şi am 
îs ul pietăți particulare (cruciuliţe; iconiţe ş.a.) la caz de boală 
avii gu mă sau se stropesc c ărți le tr i 
i ea in p u ea părțile bolnave ale trupului, spre a ajuta 


pi 


i i 

Atât Agheasma mică, precum 
Z-ntât Sau „cu botezul”, Peste tot 
sau trei ori pe an (la În 


ŞI cea mare, e împreunată cu obiceiul »mersului 
A (eee Sail Bobotezei, iar în unele părţi încă de 
pasa. oa Va ieatei 1 Cruci, în Vinerea Izvorului Tămăduirii şi, 
mai o ra i ia Vizitează parohia intreagă ori anumite sectoare ale: 
Aia e 00 a N ua incioşi cu agheasmă şi cântând troparul: „În Iordan. 
e Sa li (la Bobotează) sau »Mântuieşte, Doamne, poporul. 
pari an a ae oa E ua, preoți, contormându-se învățăturii de la înce». 
a e a ete ci n Molitfenic, făceau (mai ales la oraşe) stropirea cases. 
ie pg til dată î început de lună. Dar în şedinţa Sfântului Sinod din 17 dus. 
a a Pe unt mersul cu zi-ntâi (Practicat mai ales în Capitală) să . 
mai ui po viziteze casele credincioşilor, stropindu-le cu apă sfinei 
| z 1 pe an, ținându-se seama şi de obiceiul locului. si pe AR 
a) la Bobotează; RE 2 Ati | 
b) in prima săptămână din Postul Mare: 
, i Vlbeea Izvorului Tămăduirii; 
a au st A . . 1. . .. 4 d 
sepia SIE aia postului Adormirii Maicii Domnului Sau în prima 
In Ardeal nu se face vizitarea caselor cu , 


al nu s Sfânta i i 
(mare) decât în ajunul Bobotezei (5 ianuarie) “ago putere “pheasti 
î5I 


3. In afară de Agheasmă ju-zisă (mică şi 
i Casmaă propriu-zisă (mică şi mare), se face sfințirea apei şi în 
mai reduse sau mai simple), 


lee. și ftuice, după rânduieli deosebite (de obicei 

căt i ZE ia fie mutată erat Au o CAI 

semi falit, ca, de exemplu, în Rânduiala care se face la femeia lăuză îm 

dee EA, na oii a pn implica la sfinţirea bisericii ş.a. Apa sfințită ia 
artă insă denumirea de aghe ă; pl 
e ai i i , de agheasmă; de exemplu, apa sfințită în: 

prima zi după naşterea pruncului se huimeşte in popor, pur şi si mc 2 

se ret » Pur şi simplu, apă (în Banat = 
De asemenea, Biserica binecuvântează a 

care le găsim în Moktfelmic, atât la începutul 

rea sau darea ei în folosință. 


pa de băut, prin rugăciuni deosebite, pe 
săpării fântânii celei noi, cât şi la termina- 


CAPITOLUL IV 


Tedeumul sau doxologia 


1. Ce este Tedeumul. Tedeumul este o slu 
Dumnezeu In anumite ocazii festive din v 
şilor. Este o ierurgie de origine m 
aşa, pentru că, între alte cântări ca 


jbă de mulţumire şi de laudă adusă lui 
iața personală sau din cea socială a credincio- 
ai nouă decât cele studiate până acum. Se numește 
re alcătuiesc rânduiala acestei slujbe intră şi vechiul 


„ 


+ rap ele sedinței Sf : 
Vezi sumarele şedinţei Sfântului Sinod din 


me a sesiunea iunie 1952, în rev. BOR, an. 1952, nr, 
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imn: „Te Deum laudamus...” („Pe Tine, Dumnezeule, Te lăudăm...”). Slujba aceasta 
se mai numeşte şi Doxologie (cuvânt sau cântare de slăvire), pentru că ea are un 
pronunțat caracter doxologic, adică exprimă îndeosebi sentimentele noastre de 
recunoştinţă, de mulțumire, de laudă şi de slăvire față de Dumnezeu, pentru bineface- 
rile primite de la EI; de altfel, în însăşi rânduiala slujbei este integrată şi cunoscuta 
cântare bisericească numită Doxologie (Slavoslovie): „Slavă întru cei de sus lui Dumne- 
zeu...”, care uneori se înlocuieşte cu cântarea cealaltă, amintită mai sus („Pe Tine, 
Dumnezeule, Te lăudăm...”). 


2, Când se săvârşeşte. Se săvârşeşte Tedeum la anumite date fixe din cursul anului 
bisericesc, ca de ex.: la începutul anului bisericesc (1 septembrie)! şi al anului civil (1 
ianuarie), la sărbătorile naţionale (ca de ex., 24 Ianuarie, 1 Decembrie); apoi la anu: 
mite momente de seamă din viaţa bisericească (ca de exemplu, la deschiderea 
şedinţelor Sfântului Sinod, la deschiderea cursurilor în instituţiile de învățământ reli- 
pios, la începutul conferințelor de orientare a preoților, la vizitele chiriarhilor în epar» 
hii, la zilele onomastice ale chiriarhilor etc.), la diferite aniversări din viaţa particulară 
sau socială a credincioşilor (ca de ex., la sărbătorirea a 25 de ani sau 50 de ani de la 
căsătorie), la inaugurarea unei lucrări importante şi la sfârşitul ci (ca de ex,, la punerea 
temeliei unui locaş, la sfinţirea sau încheierea lucrărilor unei instituţii ori corporații bl: 
sericeşti), precum şi în alte ocazii în care suntem datori să aducem slavă şi mulțumire 
lui Dumnezeu. 


3, Cât priveşte locul unde se săvârşeşte Tedeumul, acesta este de regulă biserica 
(de exemplu, la începutul anului bisericesc şi civil); dar Tedeumul poate fi săvârşit şi În 
afară de biserică, la locul cerut de împrejurarea respectivă (de ex., în palatul episcopal, 
în clădirea care s-a terminat şi se sfințește etc.). 


4. Rânduiala slujbei Tedeumului se tipăreşte, de regulă, într-o carte separată de 
slujbă, intitulată Tedeum sau Doxologie?. Ea are mai multe variante, după natura mo» 
mentelor sau a împrejurărilor în care se săvârşeşte. Aşa, de exemplu, avem o rânduială 
a Tedeumului pentru Anul Nou, alta pentru sărbători comemorative, alta pentru zilele 
onomastice ale chiriarhilor, altele pentru diferite sfințiri şi inaugurări etc. Textul (for- 
mularul) cântărilor şi al rugăciunilor din care e alcătuită slujba acestor tedeumuri 
variază, fiind adaptat la împrejurarea sau ocazia respectivă, iar tipicul sau planul lor 
general, adică ordinea în care sunt înşiruite aceste rugăciuni şi cântări, este aceeaşi în 
toate tedeumurile. 

De obicei, Tedeumul se face după Sfânta Liturghie, dar se face şi independent de 
această sfântă slujbă. 

Când avem de săvârşit Tedewm, se pune în mijlocul bisericii, sub policandru (sau în 
locul unde urmează să facem slujba, dacă ea se face în afară de biserică), o masă pe 
care se aşază sfeşnice cu lumini aprinse. Preotul îmbrăcat cu epitrahilul şi sfita (dacă « 
după Sfânta Liturghie rămâne îmbrăcat cu toate veşmintele), ieşind din sfântul altar 


1 Cu o deosebită solemnitate se săvârşeşte Tedeumul pentru începutul anului bisericesc la cate: 
drala Patriarhiei ecumenice din Constantinopol (vezi Imperolgghion tis Ekkhisias tis Ellados tu tus 1961 
Arena, 1961, p. 160). 

? La noi s-au tipărit ediţii ale acestei cărți de slujbă, de ex., la: Buzău, 1869 (Tedeum de mulhumiri 
lui Dumnezeu...), Bucureşti, 1879 (Carte de Tedeumuri... a creştinilor ortodocși, prima ediţie a Stântu: 
lui Sinod), Bucureşti, 1922 (a treia ed. a Sfântului Sinod); Bucureşti, 1950 (Carte de Tedeum (Do 
xologii) la diferite prilejuri obștești, ed. Patr. Justinian). 
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prin uşile împărăteşti, vine în mijlocul bisericii, purtând în mâini Sfânta Evanghelie 
Sfânta Cruce, pe care le aşază pe masă?. Primind cădelniţa şi stând în fața mesei, 
teşte formula de binecuvântare pentru începutul slujbei: „Slavă Sfintei Treimi...” ( 
mai la Tedzumul pentru începerea anului şcolar din învățământul teologic se dă bi 
cuvântarea mică: „Bine este cuvântat Dumnezeul nostru...”), cădind totodată în 
mesei. Apoi cădeşte masa de jur-imprejur, icoanele împărăteşti şi cele laterale, icon 
tasul, jeţul arhieresc, credincioşii din biserică (sau de față) şi termină cădirea tot în 
mesei pe care e aşezată Sfânta Evanghelie“. În timpul acesta, cântăreții (corul) câ 
„Impărate ceresc...” (la noi se cântă de obicei pe glasul VI)5, apoi se zice „Sfinte D 
nezeule...” şi celelalte rugăciuni începătoare. După »Veniţi să ne închinăm...” se cite 
Psalmul rânduit, care variază cu fiecare împrejurare, după cum arată rândul 
respectivă; de ex., la Tedeumul din ziua de Anul Nou se citeşte Psalmul LXIV („Ție 
cuvine laudă, Dumnezeule, în Sion...”), la sărbătorile naţionale sau comemorativ 
Psalmul XIX („Auză-te Domnul la vremea necazului...”), la începutul anului şcolar d 
instituţiile de învățământ teologic Psalmul XXXIII („Binecuvânta-voi pe Domnul ÎN 
toată vremea...”) ş.a.m.d. 

După aceasta preotul rosteşte ectenia mare („Cu pace Domnului să ne rugăm, 
care cuprinde cereri speciale pentru ocazia respectivă. Apoi se cântă „Dumnezeu să 
Domnul...”, de patru ori, urmat de zroparele rânduite, care şi ele variază; aşa,! de 
exemplu, la sărbătorile naţionale se cântă troparul Sfintei Cruci („Mântuieştă, 
Doamne, poporul Tău...”); la inaugurarea cursurilor şcolare din învățământul teologie 
sau la deschiderea sesiunilor Sfântului Sinod se cântă troparul Rusaliilor („Bine € I] 
cuvântat, Hristoase Dumnezeul nostru...”); la Tedeumurile de mulțumire, troparele 
„Mulţumitori fiind noi, nevrednicii...” (glasul IV), „Slavă..., De binefacerile şi daruri 
Tale..., ŞI acum..., Făcătorule a toată făptura...> ş.a.m.d. 

Urmează Apostolul rânduit (pericopa de asemenea variază, după felul Tedeum 
pe care îl facem)€, în care timp preotul (diaconul) face cădirea reglementară; apoi pres 
otul citeşte Evanghelia (al cărei text de asemenea variază)”, cu faţa spre credincioşi, 
Preotul (diaconul, dacă este) rosteşte apoi ectenia întreită, care cuprinde cereri specială 
pentru împrejurarea respectivă. După ecfonisul ci, preotul zice: „Domnului să Bă 
rugăm !” şi citeşte apoi, cu glas mare, rugăciunea care urmează şi care este de fapt 

* Când se face slujbă în sobor (de ex., la catedralele chiriarhale), ies înainte diaconii cu cădelniţe 
şi lumânări, apoi preoții în ordinea crescândă a rangurilor (de la cei mai mici până la protos), 
protosul, care 1ese cel din urmă, ia Sfânta Cruce şi Sfânta Evanghelic, 

* Tipicul Pr. Ic. D. Lungulescu (Manual de practică liturgică, Bucureşti, 1926, p. 198) 
recomandă să facem cădirea înainte de începutul slujbei (de binecuvântare), pentru a crea atmosferă 
necesară, de reculegere şi solemnitate. ș 

* De la Paşti până la Înălțare, în loc de: „Impărate ceresc...” se cântă întâi: „Hristos a înviat,,.0 
de trei ori, şi apoi: „Sfinte Dumnezeule...» şi celelalte. La Tedewmul pentru Anul Nou (1 ian.) 
rugăciunile începătoare nu se pun, deoarece atunci Tedeumul se Face de regulă după Sfânta Lituge 
ghie; deci, îndată după binecuvântare, incepem cu: „Veniţi să ne închinăm...”. “i 

* De ex., la sărbătorile naţionale se citește Apostolul de la Romani XIII, 1-7, unde se recomandă 
supunerea față de autorităţi („Tot sufletul să se supună înaltelor stăpâniri...”); 
pericopa de la 1 Tim. 1, 1-6, în care Sfântul Apostol Pavel recomandă credincioşilor să facă rugă» 
ciuni pentru cei în dregătorii; la inaugurarea cursurilor şcolare din învăţământul teologic, pericopă 
de la II Tim. 1, 16-17 şi IV, 2-5, unde Apostolul îndeamnă la studiul Sfintelor Scripturi ş.a.m.d. 

De ex., la sărbătorile naţionale se citeşte Evanghelia cu banul dajdici (Marei XXII, 15-22), în 
care se recomandă deci supunerea faţă de autorităţi; la deschiderea sesiunilor Sfântului Sinod se cis 
teşte pericopa de la Matei XVIII, 15-20, unde este vorba de autoritatea Bisericii, reprezentată prin 
soboarele sau sinoadele ci ş.a.m.d, 


la Anul Nou se citaata. 


id 4 a NOU SC Citi 
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rugăciunea principală a acestei slujbe (textul ci, de asemenea, variază după natura Ie- 
p [i SIt . , 
i ali E ta mare („„Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu...”) sau ionul 
„Pe 'Tine, Dumnezeule, 'Te lăudăm...”, după care preotul face otpustul zilei în care A 
aflăm: „Slavă Ţie, Hristoase...”$, „(Cel ce a înviat din morţi) Hristos, Adevăratu 
Dumnezeul nostru...” etc. Acum se rostește, când € cazul, cuvântarea ocazională 
(comemorativă, festivă sau omagială), cerută de împrejurare. | | 
Urmează partea finală a slujbei, pe care o numim de obicei, cu un termen grecesc, 
polihroniu (mov = mult, şi Xpovos = timp, adică mult timp, mulți ani sau tote lupiză 
zilire) şi care se săvârşeşte astfel: Preotul (în sobor, protosul) ia în mâna dreapt 
Sfânta Cruce, merge pe solee şi, stând cu faţa spre credincioşi, în dreptul uşilor 
împărăteşti, rosteşte cele trei formule de urare (felicitare), dintre care cea dintâi pentru 
conducerea de Stat, a doua pentru căpeteniile bisericeşti (ierarhul locului, patriarhul 
sau membrii Sfântului Sinod), iar a treia pentru cei de faţă şi tot poporul (dacă este 
diacon, aceste formule le zice el, din mijlocul biserici, cu faţa spre răsărit), După fie 
care formulă, preotul (protosul) ridică Sfânta Cruce în sus şi rosteşte cu glas tare: 
„Mulţi ani trăiască !”, făcând totodată semnul binecuvântării, prima dată spre apus, a 
doua oară spre miazăzi (strana dreaptă), iar a treia oară spre miazănoapte (strana 
stângă). De fiecare dată, cântăreții (corul sau credincioşii) cântă: „Mulți ani reăiască A 
de trei ori. După aceasta preotul se întoarce cu faţa spre altar şi încheie cu formula 
ă: „Pentru rugăciunile...?. A j 
Sa preotul | poeta sărută întâi el Sfânta Cruce Si ținând-o în mâna dreaptă, 
se aşază lângă iconostas, iar pci Se vin pe rând de sărută icoana de pe iconostas şi 
i Sfânta Cruce din mâna preotului. i a | 
ii ce s-au închinat cei cei de faţă, preotul ia Sfânta Cruce şi Sfânta eta 
de pe masa din mijlocul bisericii şi le duce, cu respectul cuvenit, la locul lor în s i) 
altaf, prin uşile împărăteşti, dacă acestea au rămas deschise, dacă nu, prin uşa de 
miazăzi. 
Recapitulăm, prezentând mai departe o schiță a rânduielii Tedeumului în general, în care 
se indică pe scurt ordinea rugăciunilor şi a cântărilor din care este alcătuită rânduiala tutu- 


munilor: Pi | 

. = al (în sobor protosul); Binecuvântarea (de regulă „Slavă Sfintei... Treimi...”) şi 
cădirea de început. A e ct re. du Z 

— Cântăreţii sau corul: „Impărate ceresc” (cântat) şi Rugăciunile începătoare, 

— Cânt.: Psalmul rânduit (variabil, după natura Tedeumului). | 

— Preotul sau diaconul dacă este: Ectenia mare, cu alincate speciale, adaptate 
împrejurării respective. i a Y 

- Cânt.: „Dumnezeu este Domnul...” şi troparele rânduite (variabile). 

- Cânt.: Apostolul (concomitent cu cădirea). SERI | LL 

— Preotul: Evanghelia (pericopa, atât la Apostol, cât şi la Evanghelie, variabilă). 

- Preotul sau diaconul: Ectenia întreită (cu cereri speciale). | Aa 

- Preotul (în sobor, protosul): Rugăciunea principală a slujbei (cu text variabil), 

- Cânt: Doxologia sau: „Pe Tine, Dumnezeule, Te lăudăm...”. 

— Preotul (în sobor, protosul): Otpustul zilei. i 

— Cel rânduit: Cuvântarea festivă (comemorativă, ocazională). 


5% Dacă este diacon, zice el întâi: „Înţelepciune cai | N | 
” Când sunt mai mulţi preoți, cel dintâi ia Sfânta Cruce, al doilea stă în dreapta lui cu Sfânta 


Evanghelic, iar al treilca, în dreapta acestuia, îi miruieşte pe credincioşi. 


379 


PREOT PROF. DR. ENE BRANIŞTI 


— Preotul şi cânr.: Polihroniul. 
- Preotul (în sobor, protosul): „Pentru rugăciunile...”, 


EA 

Când nu avem timp suficient pentru săvârşirea întregii slujbe a Tedeumului, $ 

prescurtează, făcându-se după Liturghie numai partea de la sfârşit, pe care am n ) 

Polihronion, adică urarea sau felicitarea de îndelungă-zilire, care se adaugă fie îndăi 

după Rugăciunea amvonului (înainte de otpustul Liturghiei), fic între otpustul 
ghici şi formula de închidere: „Pentru rugăciunile...”. 


5. Scurt istoric al slujbei. Originea Tedenmului trebuie căutată în vechea doxOlE 
gic, adică în imnul de laudă al îngerilor la Naşterea Domnului („Slavă întru cei de | 
lui Dumnezeu...”), al cărui text îl găsim în Sfânta Scriptură (Lc. II, 14). După mod 
lul acestui imn, întrebuințat în cultul creştin încă din cea mai adâncă vechimel?, gs 
compus cu timpul alte imne similare, sub diverse forme şi denumiri (stihiri, tropăp 
condace, canoane), spre a exprima lauda şi mulțumirea adusă lui Dumnezeu, Sfinta 
Fecioare ori diferiților sfinți; acestea se intercalau în rânduiala serviciilor divine zi 


mai ales la Vecernie şi la Utrenie, devenind cu timpul părți componente ale rând 
llor acestor sfinte slujbe. 


Unul dintre aceste imne este şi Te Deum laudamus, care a dat numele său slujbei 
care ne ocupăm. Este unul dintre cele mai vechi imne creştine, dar asupra vechimii, OH 
ginii şi paternităţii lui, istoricii literaturii creştine şi liturgiştii nu sunt încă de acord, &; 
primând cele mai diverse păreri în această privinţă! Astfel, unii îl atribuie Sfân 


ki 


Ambrozie al Milanului'2; alţii îl atribuie altor autorii. Cei mai mulţi patrologi din Vi 
mea mai nouă îl atribuie integral Sfântuhuii Niceta (Nichita), episcop de Remesiana (6 
414)!*. Dar mult mai aproape de adevăr se pare că sunt cei ce afirmă că imnul, în fort 
lui dezvoltată de azi, constituie rezultatul unei lungi evoluţii; nucleul originar, p 0 
nind din Africa latină (unele idei şi expresii din el le aflăm chiar la Tertulian şi la Sfă 

Ciprian, De mortalitate, c. 26), a primit diverse adaose şi dezvoltări de-a lungul secol 


2 E O i E e NORI NR E 

19 Vezi la cap. despre Explicarea Ubreniei şi notele 88-91 de la acel capitol. 

"1 Amănunte vezi mai ales la: A.E. Burn, The Hymn Te Deum and its Author, 1926; Acelaşi, Dap 
Hymnus Ie Deum”, Kassel, 1930; ]. Jungmann, în „Zeitschrife fir Kath. Theologie”, 1937 
105-107; A. Baumstark, în rev. „Oriens Christianus”, 1937, 1-26; Frost, în „The Journal ob j 
Theological Studies”, 1933, 250-257, 1938, 388-391; 1940, 195-198; P. Cagin, L'Euchologie latină, 
I: Te Deum ou Illatio ? Contribution ă P'bistoive de | eucholagie latine  propos des origines du Te Dent 
Solesmes, 1906; G. Morin, Nouvelles recherches sur Pauteur du „Te Deum”, în „Revue Bencdictine”, 
XI (1894), pp. 49-77; Acelaşi, Le „Te Deum” Eype anonyme danaphore latine prehistorique d, ÎN 
„Revue Bencdictine”, t. XXIV » 1907, pp. 180-223; P. Siftrin, în „Enciclopedia Cattolica”, vol, XI 
(1953), coi. 1862 ş.u. (cu bibliogr.) ş.a. 

12 Ca de exemplu, copiştii unor manuscrise cu textul imnului şi liturgistul german L. Eisenhofer, 
Handbuch der katbolischen Lituvgil, vol. Il, Freiburg im Breisgau, 1933, p. 516. Dar în rezumatul de 
mai târziu al cursului său (Grundriss der katholischen Liturgik, Freiburg, 1937, p. 243), el revine asus 
pra acestei păreri, considerând imnul ca pe o operă alcătuită din dezvoltări succesive, timp de secole, 

'3 Aşa, de ex., unele manuscrise cu textul imnului îl atribuie lui Ilarie de Pictavium, altele 
Fericitului Augustin, iar V. Mitrofanovici şi colab. (Liturgica, ed. 1929, p. 351) afirmă că imnul n-ar 
fi decât o prelucrare latină a unui imn mai mare, al Sfântului Grigorie de Nazianz (comp. Pr. P 


Vinuilescu, Despre poezia imnografică, p. 176). 
14 Vezi, de exemplu, Pr. Prof. 1. Coman, Patrologie. Manual pentru uzul studenților Institutelor 
teologice, Bucureşti, 1956, p. 237. Mai pe larg, acelaşi, Operele. literare ale Sfântului Niceta Ade 
Remesiana, în ST, an. 1957, nr. 3-4, p. 220 ş.u. Comp. şi ]. Tixeront, Prâcis de Patrologie, XILL-e €d,, 
Paris, 1942, p. 319; E. Aman, Nicetas de Remesiana, în DIC, t. XI, col. 478-479; asist, Şt.C. Alexe, 
Sfăntul Niceta de Remesiana Și ecumenicitatea patristică din secolele IV și V, Bucureşti, 1969, p. 35, 
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lor, până la Sfăntul Niceta care i-ar fi dat forma ultimă, în care Se întrebuinţează pa 
azi în cultul catolic!£, În slujba ortodoxă numită Tedeum nu se întrebuințează însă di 
acest imn decât începutul (primele 7 versuri) şi câteva versuri de la mijocul lui!'?. 

În Biserica Ortodoxă Română se compuneau mai de mult (secolele XVII şu, 
rugăciuni de cerere sub formă de canoane şi stihiri, adresate lui Dumnezeu, Maic 
Domnului şi altor sfinţi, la diferite momente din Viaţa creştină a | 

În vremea mai nouă, în Biserica ortodoxă Română şi în cea rusă s-a simţit nevoi 
de a se alcătui chiar slujbe întregi, de sine stătătoare, pentru a da glas sentimentelor d 
recunoştinţă, de laudă (slăvire) şi mulţumire ale credincioşilor izolați ori ale obștii re 
ligioase (Bisericii întregi), faţă de Dumnezeu, în diferite prilejuri şi Puia e Ca 
racter festiv, comemorativ ori jubiliar din viaţa lor casnică, gospo ien Z) 
religioasă. Astfel de rugăciuni şi slujbe au început să se alcătuiască ŞI să se tip ee 
mai întâi în ruseşte, în cărticele separate, traduse şi tipărite în româneşte pârtii GRI 
nii de peste Prut de la începutul secolului al XIX-lea „ Dar abia în a doua jum ih 
secolului al XIX-lea, diferiţi ierarhi români au tipărit, pentru folosinţa eparhiilor le: 
cărți de ritual cuprinzând mai multe slujbe de acest fel, adunate la un loc sub titlu i 
Tedeum, întrebuințat atunci pentru prima dată în acest sens. În 1879 se iti 
prima ediție completă şi oficială a acestei cărţi pentru uzul întregii Biserici Ortodox: 
Române, aprobat de Sinodul ei de atunci%. DA | 

În Biserica Rusă Tedeumurilor de la noi le corespund, aproximativ, slujbele car 
poartă denumirea de Molzkhim sau Moleben (MOAEGEH) de la molenie (rugăciune) 
Dintre acestea, se întrebuința, încă din sec. al XIV-lea, o rânduială pentru IS 
anului nou, bisericesc (1 sept.), întrucâtva asemănătoare „cu cea zu mă 
românească (folosită la 1 ian.), iar în secolul al XIX-lea alta la ziua Naşterii pi U 
(25 dec.), ca mulţumire pentru izbăvirea Rusiei de invazia lui Napoleon „Cele a 
multe au însă forma de rugăciuni pentru împlinirea dorințelor şi nevoilor particular 


* Vezi îndeosebi, KI. Gamber, Die Auzorschaft von „De Sacramentis...?, Regensburg, 1967 („Stu 
dia Patristica et Liturgica”, fasc. 1), pp. 121-129. i | dă 
= 10 “Textul latinesc Seal al imnului, cu trad. rom. paralelă, la Arhim. Ghenadie Enăceanu, n 
sbornic. Istoria Te-deumurilor în Biserica creştină şi specialminte în cea română, în BOR, an, V ] 
(1884), nr. 11, pp. 835-836. O trad. franceză a imnului la A. Hamman, Pri2rs des premiere chvdtiens 
Paris, 1962, pp. 325-326. | 2 nud 
ai, Un Sai (manuscris miscellaneu) de origine moldoveana, din secolul al XVII -lea, cu prin 
zând astfel de rugăciuni, a publicat Melchisedec al Romanului, în „Revista pentru istorie, arheologie 
şi filologie”, a lui Gr. Tocilescu, an. Ll (1884), vol. I, fasc. Ip. 142 şu. A tă ali 
15 Vezi, de exemplu, Slujba de mulțumire în ziua pomenirii încheierii păcii între Rusia şi Suedia şi 
aducerea moaştelor Sfântului Alexandru Nevski, Chişinău, 1823; Rugăciune de mulțumire, = dei A 
menirea tzbăvirii Bisericii şi țării ruseşti de năvala Galilor (francezilor), trad. din rus. Chişinău, ( 
BRV, LUI, pp. 428-420 şi 485). | PER Al 
i term, Sica i şi Tedeum de mulțumire lui Dumnezeu, ce se cântă la sărbtoni wajio 
nale, la ocazii când cineva doreşte a mulțumi lui Dumnezeu, la deschideven scoalelor. Tipărit de episcopul 
ionisie al Buzăului, Buzău, 1869. e e Vl 
pr e întrebuințată şi de episcopul Melchisedec al [vilei de Jos, pentru colecția lui di 
j ii, intitulată Evhologii (Tedeumuri) şi tipărită la Bucureşti în 187 i N 
SAPE Deaurile la diferite ocasiuni din viața publică și particulară a creștinilor ortoqocți, Bucureşti 
1879. Alte ediţii, la Bucureşti, 1915, 1922, 1950. 
2 Comp. Arhim, Ghenadie Enăceanu, op. și rev. cit., p. 839 şu. 
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ale aliate Lu fiind adresate nu direct lui Dumnezeu, ci sfinţilor, cum sunt la 
Slujbele numite Acatiste şi Paraclise sau Canoane de rugăciune? 


totdeauna adresate lui Dumnezeu însuşi, iar în conținutul lor 
deumuri, predomină nota euharistică şi doxologică adică exprimarea senti I 
recunoştinţă şi de mulțumire, de laudă şi de preamărire. ie 
pa a e întrebuințează puține slujbe corespunzătoare Tedeumurilor 

noastră; ele sunt intitulate „doxologii” şi au o rânduială deosebită de cele. 


a 
22 psi „A ei A 
fa al oala lor în trad. germ. la Al. Maltzev, Bitt-Dank-und Weibe Gottesdienste (Kniga Mo» 
su pla îi a 1 di Ep Sa, 0ei acelaşi, Begraebniss-Ritus und einige specielle und ali rilăiă 
iu CE > Part. 11, pp. 1-37. Comp. şi PL. de Meester, Rituale benedizionale bizantino, Pp: 
** Vezi, de ex., cele două Rânduieli i 
apa Vezi EX. € două i de doxologie”: la Anul Nou si la zi i 
A aan sar onală a eliberării Greciei de sub robia turcească), în Toon ue anl pherai 
ua . » PP- 238-242; HuepoA Lo, Tis ' Ekkinotag Tic ' EXAdăog Tov Erov, 1961 
Ep î și 56. Comp. şi PL. de Meester, Rituale benedizionale bizan no, p. 521 ş.u "PI 
a e e, Tedeumului din ritul roman vezi-o la Arhim. Ghenadie Enăceanu, art. şi rev. cit 
4 pp. 837-838 (la începutul slujbei se cântă imnul Tedeum, care la noi se cântă la sfârtic) la 
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Ierurgiile şi rânduielile tradiţionale în legătură cu 
sfârşitul omului şi cu grija pentru cei morţi 


INTRODUCERE 


Precum am spus, Biserica este prezentă şi-l asistă, cu harul şi cu binecuvântarea ei, 
pe om, în toate momentele şi împrejurările mai importante ale vicţii lui, de la leagăn 
până la mormânt. Ea îl întâmpină pe om încă de la venirea lui pe lume şi îl însoţeşte 
până în ultimele clipe ale existenţei lui pământeşti, petrecându-l şi pe calea cea fără de 
întoarcere a mormântului. Ba ceva mai mult, grija ei pentru morţi se prelungeşte şi 
dincolo de pragul mormântului; ea nu-i dă uitării pe cei duşi din această lume, ci 
păstrează legătura nevăzută, dar strânsă, care trebuie să existe între cei vii şi cei morți 
(„comuniunea sfinților”), pomenindu-i pe cei din urmă, rugându-se şi mijlocind pen: 
tru iertarea păcatelor, pentru odihna şi fericirea sufletelor lor în lumea cealaltă. 

De aceea, în viaţa religioasă a tuturor popoarelor ortodoxe şi îndeosebi la poporul 
nostru, cultul morților — adică ansamblul ierurgiilor şi al rânduielilor tradiționale prin 
care Biserica celor vii îşi arată grija faţă de cei răposaţi — este foarte dezvoltat, ali 
tuind una din manifestările caracteristice şi esenţiale ale vieţii religioase ortodoxe, În 
afară de scopul lor principal — cel soteriologic — aceste slujbe au şi unul catehetic şi pe= 
dagogic;, prin ele, Biserica urmăreşte adică nu numai să-i ajute pe morți, ci să-i şi 
mângâie pe cei rămaşi în viaţă, să le uşureze durerea, să le amintească nestatornicia lu- 
crurilor pământeşti şi să le întărească speranţa şi credinţa în nemurirea sufletului şi în 
învierea morţilor, dogme de căpetenie ale credinţei creştine ortodoxel. 

Ierurgiile din categoria aceasta sunt patru: 

1) Slujba la ieşirea cu greu a sufletului, 

2) Panihida, 

3) Slujba înmormântării, 

4) Parastasul. 

Dintre acestea, cea dintâi se săvârşeşte înainte de moarte, iar celelalte trei — după 
moarte. 


A. IERURGIILE ŞI RÂNDUIELILE ÎN LEGĂTURĂ CU 
MOARTEA ŞI CU ÎNMORMÂNTAREA 


1. Slujba la ieşirea cu greu a sufletului. Cea dintâi slujbă din Mobitfzlnic, cu care 
Biserica îl asistă pe creştin în clipa grea a sfârşitului său, căutând să i-l uşureze, este 
slujba la ieşirea cu greu a sufletului. Se face la căpătâiul celor care luptă greu şi îndelun- 
gat cu moartea, adică cei care se chinuiesc rău şi nici nu se fac sănătoşi, dar nici nu-şi 
pot da sufletul. Situaţiile de acest fel erau socotite, de obicei, ca urmări ale unor păcate 


' Mathăus Rothenhăusler, Slujbele de înmormântare în Biserica bizantină, în vol. „Ut omnes 
ununi sint”, Paderborn, 1939, pp. 91-100. 
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, apasă greu conştiinţ 
ura sufletul prin spovedanie şi căință?, 


Când preotul este chemat în astfel de cazuri, îşi ia epitrahilul şi Molitfelnicul şi citeşte 


ul de mai sus, alcătuită din următoarele: 


) 


ea de-a doua: A/4Ă rugăciune pentru cel ce se luptă greu A 


blestemul sau de pă i 
păcatul care-l ţine legat de trup, să-i i ă i să-i 
i | caresLți P, Să-1 ierte păcatele şi să- Ă 
is pp precum şi odihnă netulburată după moarte ă e 
Suba ind, iesi ; exi 
i pis ăl d, Menraluare Pentru ieșirea sufletului există şi la catolici, cu titlul Op 
s animae, quando infirmus est în extremis (Rânduiali teșirii sufletului, cĂ 
d 4 > 


), ecmaei 
tă 


ă el se află „sub acoperământul 
(PS. XC, 1). Mortul e aşezat 


răsărit ne-a răsărit Hristos. _humi parai i dota Pe ae ct 
» „lumina cea adevărată”, şi tot dintr-acolo va veni EI la 


. Pe piept i se pune o icoană sau o cruce, pentru a arătă 


? Un astfel de caz este relat: p 
1942, p. 127 ş.u. i aia 


* Vezi textul acestei rânduieli în DACI, t IV 
dit icestei ri ACI, t. IV, part. |, pp. 435-432 i i 

predea animae, în MD, 15 (1948), n 150 i i Sună ema a e 00 
netă od în nt mer AR e „La maladie et la mort du chretien dans la Liturgic” (Conf. Saint. Ser 3 

Seaca, sd a îs, turgiques, Paris l-er-4 juillet 1974), Roma, 1975, PP. 327-337 Tae 
dap mia să orala ui, Despre sfărzitul nostru, cap. 368, în trad. rom. cit., p. 248 Nu trebui 
RE 1 Sea pi mi i pentru curățirea celor ce au spălat mortul, cum fac unii preoți (de altfel f 
ans miopie i ri în <a mt ip căci pentru noi, creştinii, trupurile morţilor nu sunt 
Pe CA AA s rățim după atingerea de ele, cum credeau evreii (vezi Constitujiile 


5 A pr . A 
alai ee ae Lmei românesc o rugăciune pentru binecuv 
arta, nula pana rin CE AR ale Bisericii noastre, O astfel de rânduială aflăm numai într-un 
da. pendmresi opiniile Trebnic) tipărit la Leopoli (Lemberg, sau Lwow), 1873, p. 1059: 
„ germană la AL. von Maltzew, Begrăbnissritus.... Berlin, 1898, part, a [l-a pp. 172 IA sa 
N LL 3 . x . 


N.M. Popescu, Preoţi de mir adormniţi în Domnul, Bucureşti, 


ântarea coşciugului, deşi 
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agă pe Dumnezeu să dezlege sufletul muribundului de 
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că un creştin îşi dă duhul lui Hristos, întru Care crede şi Căruia 1 se încredinţează la 
moarte“, iar Crucea Lui sau sfântul zugrăvit pe icoană e scut şi armă împotriva îngerilor 
răi care caută să ia sufletele morţilor şi, totodată, mijlocitor înaintea lui Dumnezeu. 

La capul mortului şi în sfeşnicele aduse în jurul sicriului se aprind lumânări, căci 
lumina este, pe de o parte, călăuză sufletului pe calea spre eternitate, risipind întuneri- 
cul morţii, iar pe de alta, ea Îl simbolizează pe Hristos şi Evanghelia Sa, precum EI în- 
suşi a spus: „Eu sunt lumina vieţii: Cel ce-Mi urmează Mie nu va umbla în întuneric, 
ci va avea lumina vieții” (In. VIII, 12. Comp. şi Il Cor. IV, 4, 6). Lumânările 
simbolizează apoi candelele aprinse sau lumina faptelor bune, cu care creştinul îl va 
intâmpina pe Mirele Hristos la judecata de apoi, asemenea fecioarelor înțelepte, din 
pilda celor zece fecioare (Mt. XXV, 1-13). Acelaşi lucru îl simbolizează şi lumânarea 
care se pune în mâinile celui ce trage să moară, precum şi lumânările care se împart 
celor de față la înmormântare şi la parastas”. 

3. Fie chiar în ziua morţii, fie în ziua înmormântării (iar uncori chiar în fiecare zi 
până la înmormântare), preotul săvârşeşte, la casa mortului, slujba numită panihidă 
(panahidă) care nu e altceva decât o anticipare pe scurt a slujbei înmormântării, 

Preotul îşi pune cepitrahilul (de culoare neagră, dacă are) şi. primind în mâna 
stângă lumânare aprinsă, iar în mâna dreaptă având cădelniţa (sau un vas cu tămâle 
pentru cădit), începe slujba, care este alcătuită din următoarele: 

Binecuvântarea şi rugăciunile începătoare (în timpul acesta, preotul cădeşte trupul 
mortului de jur-împrejur, icoana, casa şi pe cei de faţă); Și 

Troparele morților pe gl. 4: „Cu duhurile drepţilor..., Intru odihna 'Ta, Doam: 
ne...”, şi celelalte; 

Ectenia pentru morţi: „Miluieşte-ne pe noi, Dumnezeule...”; la fiecare alineat, pre» 
otul îl cădeşte pe mort; 

Rugăciunea: „Dumnezeul duhurilor şi a tot trupul...”; 

Otpustul specific slujbelor funebre: „Cel ce a înviat din morţi...” etc. (vezi Molitfel- 
nicul sau Panihida). A 

Apoi, tămâind spre mort, preotul zice: „Intru fericită adormire...” şi se cântă: 
„Veşnică pomenire”, de trei orit. 

Preotul binecuvântează mortul, zicând: „Dumnezeu să-l ierte şi să-l odihnească” şi 
încheie cu: „Pentru rugăciunile...”. 

"Termenul panibidă vine de la cuvintele greceşti nowwxiG (mâic = tot, UE m 
noapte) şi dâw = cânt, şi însemnează priveghere sau slujbă de toată noaptea, deoarece 


* Simeon al Tesalonicului, op. cit. cap. 362, trad. rom. cit. p. 244. 

7 Despre alte datini, rituri şi credințe cvasi-religioase din folclor în legătură cu momentul morţii 
şi al înmormântării, a se vedea frumoasa antologie folclorică de Sim. Fl. Marian, Înmormântarea ln 
români. — Studiu etnografic. Bucureşti, 1892. Apoi: TI. Burada, Datinile poporului român. la 
înmormântări, laşi, 1882; Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, partea a I-a, cap. XIX (Despre 
înmormântarea moldovenilor), în trad. rom. de G. Pascu, Bucureşti, 1923, pp. 164-165. 

3 În rânduiala din Molitfelnice ca şi din Panibidă nu era prevăzută formula: (Intru fericită ador 
mire...” şi „Veşnică pomenire”, deşi ea era generalizată în practică peste tot; a fost introdusă abia în 
ediţiile ultime ale Molitfelnicului (1966 şi 1971) şi ale Panihidei (1967). 

În unele părți din Biserica noastră (nordul Moldovei şi în Ardeal) preotul stropeşte acum cruci, 
cu vin (paus) sau cu agheasmă, trupul mortului, zicând: „Se stropeşte robul (roaba) lui Dumnezeu X 
cu apă sfinţită, în numele Tatălui...” etc., apoi şi sicriul zicând: „Stropi-mă-vei cu isop şi mă voi 
curăţi...” (Ps. L, 8). Stropirea aceasta aminteşte îmbălsămarea morților de odinioară (Vezi: P, 
Procopoviciu, Ritualistica, pp. 158-159; Bojor şi Roşianu, Tipic bisericesc, p, 192, 197, 200; V, 
Mitrotanovici şi colab., op. cz. p. 895; Juv. Stefanelli, op. cit. p. 149 şa), 
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slujba numită panihidă înlocuieşte priveghiile, adică rugăciunile şi cântările din ti 
Nopţii, pe care credincioşii le făceau odinioară în biserică, în ajunul praznicelor 
sau în case, la căpătâiul celor morți, mai ales în vremea când morții se îngroj 
noaptea, din pricina persecuțiilor”. Astfel de privegheri la casa mortului au rămas | 
până astăzi în unele părți (ca de ex. în Ardeal ŞI pe alocurea şi în Moldova), dați 
s-au transformat în prilejuri de adunare ŞI petrecere, sau în adevărate şezător 
glume şi istorisiri uneori necuviincioase, pe seama celui mort, obiceiuri osândite 
sea de ierarhii români de odinioară!. 

Lumânarea aprinsă Care se pune în mâna m 
roată sau colac), precum şi lumânările apr 
slujitori, cât şi credincioşii participanţi | 
parastas), Il simbolizează atât pe Hristos 
va umbla întru întuneric (comp. In. VII 
faptelor bune, cu care Îl vom întâmpin 
înțelepte, pe Hristos Mirele Ceresc 


ortului (în unele părți sub form, 
inse pe care le poartă în mâini atât sfin 
a slujbele funebre (panihidă, înmormânti 
— Lumina lumii, întru Care cel ce umblă 
I, 12) — cât şi lumina candelei credinței ș 
a şi noi, împreună cu răposatul, ca şi fecia 
şi Judecătorul nemitarnic, când EL va veni | 
neaşteptate, la sfârşitul hamii (comp. Mt. XXV, 1 ş.u.). Lumina aceasta călăuzeşte 
fletul pe calea cea fără de întoarcere, risipind întunericul morţii; având deci lumă al 
în mâinile sale, omul trece la cele de dincolo împreună cu Hristos şi având cu el 

mina vieţii” celei veşnice, pe care a primit-o încă de la botez. Viaţa pământească 
creştinului, începută cu Hristos, se sfârşeşte astfel tot cu EI, pentru a se prelungi În € 
ruri lângă EI, dacă în viaţă a împlinit poruncile Lui. 

Acelaşi lucru îl simbolizează şi luminile din sfeşnicele care ard în jurul sicri 
lumânările pe care le aduc şi le aprind credincioşii la căpătâiul morţilor ori la 
minte, precum şi candelele care ard la morminte!!. 

In timpul cât mortul stă în casă Sau în biserică 
Panihida reglementară, se obişnuieş 
mortului, așa-numiții stâlpi, adică peri 
din Evanghelia toate pericopele dintre Paşti şi Inălţare, al . 
sâmbătă, alții numai Evangheliile morţilor pentru toate zilele săptămânii, alții Evan 
gheliile Patimilor Domnului sau pe cele din rânduiala Maslul i 
ghelii ale Învierii, care se citesc Duminica la Utrenie şi c 
mai noi ale Panihidei Şi ale Molitfelnicului, sub titlul de Evan 
Evangheliile acestea se intercalează icei 
din rânduiala Panihidei. Alteori, se ci 

ŞI cântăreții sau simplii laici) 


” Vezi, de ex., Sfântul loan Gură de Aur, Omilie la martiri, P.G., t. L., col 665: „Aţi prefăcut 
noaptea în zi prin sfintele privegheri (3.ă 1ăv Ilovvuxi.5ov 1 tepăv)...”, Comp. V. Mitrotfanoviei 
şi colab. op. cie., pp. 896 şi 905. 

1 Vezi, de cx., Mitrop. lacob Putneanul al Moldovei, Snopsis, laşi, 1751, £. 62-63. i 

"Pr. ProE Ene Branişte, în Învățătura de credință creștină ortodoxă, Bucureşti, 1952, 
318-319. Comp. şi Pr. V. Aga, Simbolica biblică și creștină, Dicţionar enciclopedic, Timişoara, 1058. 


pp. 183-184. 

Vezi, de ex., Molirfelaic, Bucureşti, 1971, pp. 252-272 şi Panibida, cd. Bucureşti, 1928, p. 119 
ju. şi ed, Bucureşti, 1967, p. 147 ş.u. , 

A Despre practica stâlpilor vezi şi Sim, FI. Marian, lumormântarea la vomâni. Studiu emonrafic, Bus 
cureşti, 1892, p. 223 ş.u.; Pr. M. Apostol, Stâlpii funebri, art. în TeV, a LOomis” (Constanţa), an. 1948, 
ar. 4-0, pp. 13-17; acelaşi, Despre »stălpii ” care se citesc la morți, în GB, an, 1957, nu, 4-5, pp. 265-278, 
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iua î ării!*, preo- 
ibania). în ziua înmormântării *, p 
j sau ponribania). în ziua C ESD RNE 
ormântării (probodul sau po ba Zi el bi 
i rii la casa mortului si tace serviciul Ea Clipa rand lia, 
= i eşnica pomenire”, mortul e scos din casă şi edi Be aa 
arti se aranjează astfel: în frunte merge cineva cu crucea Se pipe pl 
coptă urmează cei ce poartă coliva şi vinul (pomenite şi PE at pd 
mo ază > poartă coliva | eu 
părți paos)'5, apoi purtătorii steagurilor Sau); SEL na ert 
Exeter de sfeşnice, cântăreții şi clerul, apoi sicriul ( 
d | 5 ă astă câ a ună 
ii lea i mea Sfinte Dumnezeule...”, funebru. Se cântă această ei n 
sară $ 1 it, si € e este cântată $ 
pu ata Sfintei Treimi, Căreia mortul I-a sluțit, şi sai a la sei 
: i . S sa A 
tigarii din ceruri, cu care nădăjduim şi ne rugăm ca mortul 
lăvi î ă cu ei pe Dumnezeu . | | ie dit lg 
a Mutt tax prescrie, mai pretutindeni se Sa de perle = 
4 a . a - ras - , 
iri i s al 2), mai ales pe la răscruci ( sat 
una pm m pe Îl răpos ni i'7; convoiul se opreşte, preotul, cu faţă 
loc rile legate de viaţa şi activitatea răposatului “; Ie opreget, preoti NI 
i CU icriu, zice ectenia pentru morţi, rugăciunea: gi ai Gurile: + OA 
spre SCI = Veşnica pomenire”, iar unii citesc şi câte o Wang, . main E vă (n 
eee e cale 7 de la Maslu, fie din cele 5 de la ear ah sea PEG 
ee den din Moldova, se cere preoţilor să Snap A ali ar 2 aceate 40) iii 
A imitir şi înmormântat, tru L l ., 
ai a fi dus la cimitir şi înmi P în 
ice slujba înmormântării. Aici mortul se află Reciu e Car NN A A 
un ohiei sau al familiei creştine din care a făcut parte i piei Aa 
pari ai de la cei rămaşi în viaţă, ci şi de la locaşul s ânt e: elor pi dia 
as i în jurul căruia s-a desfăşurat întreaga sa viată religi aia, Cupa, GM dA 
biserică i îmbisericirea, adică începutul vieţii s StOs, Se | 
imi ea, adică încep i | 
iserică it botezul şi imbisericirea, adică începi sale tepe 
puli aici să i se facă şi cea din urmă slujbă, aceea care binecuvântează 
vine ca to > ac 
ămă i ŞI “ Oarta veşniciei *. | rr 
ieţii no; ământeşti şi intrarea pe poarta veş | ir 
Mi a Eh nu este însă aceeaşi pentru toți magie se fi ii ra 
IG rânduieli deosebite ale înmormântării: una popa cre sapa: ş pup Satra 
în: e ani în sus), a doua pentru prunc! şi cop până la $ap ema i oară 
. şi preoții de mir a patra pentru călugări şi ere şi a pie dia logice 
nai i i, ŞI: în Săptămâna „Cea 
nume în Săp 
FSE umit timp al anului, şi a e ma cata A pipa 
săvă cică diuere: acestea ati dintâi, de aceea vom descrie mai ete cafjt - ia n -ă 
2 Rânduiala în rmântării mirenilor adulți după Molitfelnic este, p sary WEIARGAI 
a) Rânduiala înmormântării mirenilor adulți d i eee Pe ai Oe 
După ce se aduce trupul mortului în biserică (de regu. 
rea: 


arii i fac înmormântări în zilele 
i jbei morţilor, nu se fac înm ni le 
, a. A ebru al slujbei robodirii. ţ nu se EU i joc ă ae 
ie “tmpă eee pic nt. să ne bucuria duhovnicească. După tradiţie, 
paote» sn a i în ziua de luni, ca început al săptămânii. ; 
de asemenea înmormântări de morți în ziua de Asa a ic RI 
i D spre semnificaţia colivei şi despre paos P3R al epar = 
* Siza oaia! ] „rom. p- A 
16 îi au al Tesalonicului, op. cei, cal 363, ci î cl 
Stări = , pri ova, sa i i 
17 Stările acestea se numesc, prin M (8) . p i sta dup, 
1% Vezi Pr. P. Procopoviciu, op. cit., p. 1 4 lo = pe gmiți briri | ş 
1 de Tipic preoţesc, p. 156. Comp. şi F. Balamacc, op. cir. PE a 300.981, tutte obiee- 
Marna £. Ene Branişte, în Învățătura de credință creștină o PR Sp vedea că 
Pr. Pro „ Ene Braniş a început să se strecoare şi prin alte părți, de a Ci Boa 
ia Pati pap de aici să fi Sire direct la cimitir, fără să mai treacă pe la biserică , 
înmormântării acasă și Se i să fi s 
i Roşianu, op. cit. p. 192). i în a al ia 
rr După indicaţiile din Evhohghiu, în e ll und i iai 
ii ză în biserică astfel: mirenii în pridvor, c 
morții se aşază în bi: 


193-194, C. Vladu, 


de la începurul rânduielilor înmormântării, 
(preoţii şi diaconii) şi călugării 
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zat cu faţa spre răsări Î um 
aţa « ASărit, se împart lumânări i i 
mărimi miză , ; nânări aprinse la cei de fară: 
ân: acestea, ca şi cea care s Î ae | 
mirii dai te 1 ca ŞI cea care se pune — în unele părți — în mările normal 
aie : a făcut toaleta funebră, simbolizează lumina | me aia A 
x SI e [E zi » 4 . A A - i .. i 
manie îi râpoaați i intunericul morții, căci Hristos este „Lum 
ază Lui nu va umbla întru f ic, ci i 
să 1 ! intuneric, ci va avea i ieţii” 
12). Preotul, inveşmântat în epitrahil şi felo maria op. 
clie aprinsă în mână, face începutul, dând binecuvâ 
= o zice protosul)2. Cântăretul începe c mil 
€... ; cântat funebru) şi i ci 
> cânt ŞI apoi citeşte P;, 
Celui Preaînalt.. 


de cei ce şi Î 
I-au pus încrederea într-î i 
Cel ce şi-au r-insul. În timpul! ac ă 
Xa ? A 5 . . CARS) mea a 
părăteşti, apoi în jurul Sicriului şi pe cei de apă Apoi să e re TI 
lui şi pe cei de faţă?, ântă Ps. CXVIII („Feriei 
îm tări; ă fi firea 
> IMPărțit in trei stări; după fiecare verset se repetă 4 


ui 9.3; 2 ŞI » p] | 
Yi: Miluia la Star ca I „Miluieşte pe T obul ÎI au la Star a ÎS 1 N iimele i au Aliluia 
A A 


i In practică însă, mai peste tot (mai ales la 
face începutul slujbei astfel: După binecuv 
troparele „Cela ce cu adâncul înțelepciun 
avem...” În timpul acesta, preotul A 
1Or ŞI pe credincioşii din biserică A 
inainte de Binecuvântări, se mai cân 
nate în Mofitfelnic cu cruce). | 
cădeşte din nou. 


„la Oraşe), se suprimă citirea celo 
ântare, preotul cântă Aliluia” (de 3 ori) pe gl. 
pe Biro Slavă.., ŞI acum... Pe tine zid şi liman 4 
 Sobor protosul) cădeşte mortul împrejur, pe sluji 
poi îndată incep Binecuvântările morților (pe al 
tă câteva stihuri din Ps. CXVIII şi anume cele î | 
). In unele părți (Bucovi în ti i rilor pai 
ina), în timpul Binecuvântărilor preotul 


[ptzaaza EP 

ru mm rau ma Pentru morti („Miluieşte-ne pe noi 

Sea » la hecare alineat. Apoi Antă 

torul nos pi at. Apol se cântă roparele pl. 5: ihn 

ară m peamet a drepți, pe robul Tău (roaba Ta) Slavă Sa fa pa E 
“4 al răsărit lumii...” şi se ci it A pa p2+9;6 a a ce s 
După aceasta pre Cam up e INRE La. ai îl ap ori, se suprimă) % 

tări, 1843), di 4 „. erțuor, alcătuit de Teofan Graptul i A 

din care în practică, mai ales la Oraşe, se cântă misi Arena [- 
e 


pli (fără hirotonie) în pron. indă), i 
i Aurit rai e ev rari iar clerul monahal Şi arhiereii în naos, câ 
alte ezi, de ex., Molitfelnic, Bucuresti . Ba 
Feb vise, pu pa» 4 A0ufeimie, Bucureşti, 1937, pp. 189. 2 > Da A 
te ga cu mai bisericească, VII, 2, trad 2 de 4 cd maia ee DR 
a E A 7 Piticu 2 , ţ „ Cicero ăches | 
Car imi ră aclormiţi se pun „in faţa dumnezeiescului n alegea iai 
pal Aaa ie i ina intrări preoților”. Dar în practică această disti ” me e A 
a da sia ip saţ cl e moni fel - fiind aşezaţi în mijlocul bisericii lea e RI 
i Despre sfărsitul nos pe mea arhiepiscopului Simeon al Tesaloni lui, adică sei Pav 0) 
LE SJAIȘIZul nostru, capitolele 363 si 364 44-25), că secolele XIVA 
De obicei, preotul (preoţii) se med: pe . FA 
RA » Preotul (pre s az; solee (sau între sfeşnicele f 
i : ir în uncle Părţi (Rusia, Moldova) se preferă ezarea | măi 
Hu-se Sfânta Evanghelie şi Sfânta e ra 
( “Omp. şi FE. Balamace, op. cit. p. 434) 
| Cădirea aceasta nu e prevăzută în rânduial 
i E. Balamee, op. cit. p. 434) 
" Aceste două tropa Eau f i 
| S : arc au tost introduse la înc jbei 
două tr | se la începutul s ) ântării 
n ultimele ediţii ale Molirfelericului românesc ai eat 
A pa i se aflau numai la începutul slujbei ş 
Nintarea călugărilor şi în rândui 


t mai aproape de 


» Pr. P. Procopoviciu, 9. cit. p, 


ractică (vezi, 


patul mirenilor adulți nula 
(incepând cu cea de Bucureşti, 1950). în etil 


pentru înmormântarea i] 
pu altii pe pruncilor, la cea pentru În- 
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cântarea a treia („Nu este sfânt ca Tine, Doamne Dumnezeul meu...”), a şasea („Ma- 
rea vieţii văzând-o înălțându-se de viforul ispitelor...”) şi a noua („Pe Dumnezeu a-L 
vedea nu este cu putinţă oamenilor...”). După irmosul cântării a treia se citeşte 
Sedealna „Cu adevărat deşertăciuni sunt toate...”, iar după irmosul cântării a şasea se 
cântă Condacul gl. 8 („Cu sfinţii odihneşte, Hristoasc...”), se citeşte Icosi/ („Iu însuţi 
eşti fără de moarte...”) şi se cântă din nou Condacul. 

După irmosul Cântării a noua se cântă (sau se citesc) cele opt stihiri idomele (câte 
una pentru fiecare glas), alcătuite de Sfântul loan Damaschinul, în care se deplânge 
scurtimea vieţii omeneşti şi zădărnicia lucrurilor pământeşti, înălțându-ni-se cugetul şi 
nădejdea la Dumnezeul cel veşnic. 

Urmează Fericirile cu stihirile lor (pe gl. 6). Se citeşte apoi Apostolul din I Tes. IV, 
13 ş.u., unde Sfântul Apostol Pavel ne mângâie, încredințându-ne despre învierea 
morţilor. În timpul Apostolului preotul cădeşte (ca la început), apoi citeşte Evanghelia 
de la In. V, 24 ş.u., unde Mântuitorul vorbeşte iudeilor despre învierea morților. 

După aceea, preotul citeşte lângă mort 7nolitfa de dezlegare, caracteristică tuturor 
slujbelor funebre: „Dumnezeul duhurilor şi a tot trupul...”2* şi apoi rugăciunile de îer- 
tare („Doamne Dumnezeul nostru, Care cu înţelepciunea Ta cea negrăită ai zidit pe 
om din ţărână...”, şi celelalte) în care se roagă ca Dumnezeu să dezlege sufletul 
răposatului de orice blestem sau afurisenie, să-i ierte tot păcatul sufletesc şi trupesc, ca 
sufletul lui să se odihnească împreună cu drepţii, iar trupul să se dea firii, desfăcân- 
du-se în cele din care a fost zidit. 

Apoi se cântă frumoasele podobii gl. 2: „Veniţi, fraţilor, să dăm mortului sărutarea de 
pe urmă...” şi celelalte, în care Biserica ne zugrăveşte din nou piericiunea şi vremelnicia 
vieții pământeşti, ne aminteşte că toţi vom muri şi ne îndeamnă să ne rugăm cu toții 
pentru iertarea şi odihna celui răposat. În timpul acesta, începând cu preotul, nadele, 
prietenii şi cunoscuţii mortului vin pe rând şi dau mortului sărutarea cea mai de pe 
urmă (se sărută de fapt Sfânta Cruce sau icoana de pe pieptul mortului)”5. Această săru- 
tare este pecetea dragostei şi a unirii care-i leagă pe cei vii cu ce morți şi totodată semnul 
iertării şi al împăcării, prin care ne luăm rămas bun de la cel ce pleacă dintre noi?%. 

Preotul face apoi apolisul. Acum, de e cazul, se ține cuvântarea fumebră (necrolo- 
gul). După care, preotul zice: „Intru fericită adormire...” şi se cântă „Veşnică pome- 
nice” de trei ori (prima oară clericii, a doua şi a treia oară corul sau cântăreții). În tim- 
pul acesta, preotul şi rudele apropiate ale mortului ridică şi leagănă coliva (parastasul 
sau paosul). 

Prin cântarea „Veşnică pomenire” ne rugăm lui Dumnezeu ca, pe de o parte, El 
să-şi aducă pururea aminte de cel mort întru împărăţia cerurilor, iar pe de alta, cei vii 
sunt îndemnați să păstreze neîntreruptă legătura spirituală cu cel răposat, să nu-l dea 
uitării, ci să-l pomenească neîncetat în rugăciunea lor. 

Preotul încheie cu: „Pentru rugăciunile...*77. 


24 Pentru vechimea acestei rugăciuni, vezi rugăciunile similare din Constitupiile apostolice (cart. VIII, 
cap. 41), şi din Despre ierarhia bisericească a lui (Pseudo) Dionisie-Areopagitul (VII, 3, trad. rom. de 
Pr. Cic. Iordăchescu, p. 144), în care întâlnim aceleaşi expresii ca şi în textul rugăciunii de azi. 

25 Obiceiul e vechi. Vezi, de ex., Pseudo-Dionisie Areopagitul (0p. cit., VII, 2, 3, trad. rom., pp. 
144, 149): arhiereul dădea cel dintâi sărutarea. 

% Vezi Simeon al Tesalonicului, Despre sfârșitul nostru, capitolele 367 şi 368, trad. rom. cit., pp. 


247-248. 
7 Formula aceasta de încheiere nu e prevăzută în rânduiala din Molizfzlnic, dar e obişnuită în 


practică (vezi, de ex., F. Balamace, op. cit., p. 437); în unele părţi ca nu se zice acum, ci se încheie cu 
ea la cimitir, după punerea mortului în groapă. 
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pe mort sub scutul lui Hristos până la înviere”. lar untdelemnul din candelă este semnul şi 
pecetea lui Hristos, ca şi untdelemnul de la botez. „Atunci (la botez), ungerea cu untde= 
lemn îl chema pe candidatul la botez la luptele cele sfinte; acum însă untdelemnul cel vărsat 
înseamnă că cel adormit a luptat în luptele sfinte şi s-a desăvârşit”. 

La capătul mortului se pune apoi cruce, care este semnul creştinătăţii celui adormit, 
semnul lui Hristos şi al biruinţei Lui împotriva morţii. Crucea care străjuiește deci mor- 
mântul creştinului arată că cel ce doarme sub scutul ci a adormit întru Hristos, biruitorul 
morții, şi cu nădejdea că se va scula împreună cu EI, la învierea cea de obşte”, 


După înmormântare (mai ales la ţară), preotul revine la casa mortului, unde face din 
nou Panihida sau Parastasul pe scurt, binecuvântând totodată pomana sau praznicul 
mortului (numit prin Transilvania şi Moldova, comând )*0, rămăşiţă a vechilor agape sau 
mese frăţeşti, care la primii creştini însoțeau îinmormântările şi care de altfel reprezintă o 
supravieţuire sau prelungire a vechilor ospeţe funerare (comvivia funebralia) din religiile 
mai vechi, greco-romane. Acum preotul citeşte, dacă e nevoie, şi molitță specială 
prevăzută în Molitfelnic, pentru binecuvântarea hainelor sau a altor lucruri care se dau de 
pomană sau pentru sufletul mortului („Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, Cela 
ce stăpâneşti morţii şi viii...”*. In unele părți, în Transilvania şi Bucovina de regulă, na 
inte de parastas şi de binecuvântarea ospățului funerar preotul face sfințirea cea mică A 
apei cu care stropeşte apoi casa şi pe cei de față**; e o reminiscență a străvechii practiei 
păgâne şi iudaice, a lustraţiilor (curăţirilor), bazată pe ideea că atingerea de cadavrele 
morţilor pângăreşte şi că deci cei în cauză trebuie să fie curățiți“?. 

După ce am expus, mai pe larg, rânduiala obişnuită a înmormântării laicilor în 
vârstă, pe care preotul o săvârşeşte cel mai adesea, vom vorbi mai departe, pe scurt, 
despre rânduiala înmormântării pruncilor, a clericilor de mir şi a călugărilor, precum 
şi despre slujba specială a înmormântării pentru Săptămâna Luminată, arătând doar 


33 Simeon al Tesalonicului, Despre sfântul maslu, cap. 287, trad. rom. p. 185. 

3 Pscudo-Dionisie Areopagitul, Despre izrarhia bisericească, VII, 3 (trad. rom., p. 149). Comp, şi 
Simeon al 'Tesalonicului, Despre sfăntul maslu, capitolele 286-287 (trad. rom. cit. p. 185) Şi despre 
sfărșitul nostru, cap. 368 (trad. rom., p. 248). 

35 În ultimele ediţii ale Molirfebzicului românesc (Bucureşti, 1965, pp. 617 şi 1071, p. 281-284) 
şi ale Panihidei (Bucureşti, 1967, pp. 131-133) s-a adăugat o Rânduială pentru binecuvântarea crucii 
ce se așază la mormânt, care exista mai de mult în alte evhologhii ortodoxe (Trebuie, Belgrad, 1956, 
p. 408). Nu avem încă în Molitfelnicul românesc o rânduială pentru binecuvântarea (sfin prea) locului 
de cimitir, care există mai de mult în practica rutenilor ortodocşi şi care pătrunsese şi la românii or 
rodocşi din nordul Moldovei (vezi Trebnicul de Lemberg, 1873, pp. 683-691; trad. germ, la Al 
Maltzew, Begrăbnissritus..., Berlin, 1898, part. II, pp. 156-172; trad. rom. de Pr. P, Procopoviviu, 
Rânduiala slujbei sfințirii cimitirului, 1942. Comp. şi V. Mitrofanovici şi colab., op. cit. pp. 870-877 
şi Juv. Stefanelli, Lizurgica, pp. 136-138). Numai în Eu/olovhion sau Molitfehic, Blaj, 1940, p, 422, 
există o scurtă rânduială în acest scop, deosebită de cea din Molitfelnicul rutean citat. 

3 De la cuv. latinesc commendare = a-şi da sufletul, a-şi încredința sufletul lui Dumnezeu, Vezi 
L.A. Candrea şi Gh. Adamescu, Dicționar enciclopedic ilustrat „Cartea Românească”, Bucureşti, 
1926-1931, p. 313. 

37 Rânduiala liturgică îndătinată la mesele pentru pomenirea morţilor e descrisă la Ghen, lnăcea- 
nu, Panaghia, în rev. BOR, an. X, nr. 11, pp. 857-872; vezi şi Panihida, Bucureşti, 1967, p. 137 şu, 

3% Vezi Juv. Stefanelli, op. ciz., p. 158 şi Bojor-Roşianu, op. cit. p. 202. Prin părțile Ardealului, în 
timp ce preotul face sfinţirea apei, cântărețul ori fătul ( paracliserul) desenează cu ceară pe perete 
cruce cu multe inflorituri şi cu inițialele Mântuitorului, care se numeşte ca însăşi „sfeştanie”, 

3% Vezi Gavril Pop, Datinile romanilor la înmormântări în vaport cu nle noastre, Blaj, 1900, p. 16, 
Comp. şi Diac. Prof. Em. Vasilescu, Rizurile de înmormântare în diferite velimii, în MMS, an. 1901, 


nr. 1-2, pp. 63-65. 
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pii Evangheliei)", iar în mână li se pune Sfânta Cruce+*. După ce i se face acasă 
Panihida obişnuită, trupul preotului (diaconului) răposat e purtat de clerici, dus la 
biserică şi aşezat în naos, în faţa sfântului altar, de care e legată slujirea preoțească“”, şi 
unde rămâne până la înmormântare. 

În al doilea rând, slujirea înmormântării clericilor e mult mai lungă şi mai solemnă 


decât cea a laicilor, ca pentru unii care au fost purtători ai Harului dumnezeiesc, 


săvârşitori ai sfintelor taine şi organe ale sfințirii mirenilor“. Această slujbă e alcătuită 


din cântări, rugăciuni şi citiri mai multe, mai lungi şi mai impresionante; de pildă, se 
citesc cinci Apostole şi cinci Evanghelii, urmate fiecare de câte o rugăciune de dezle- 
gare şi de o serie de antifoane, sedelne şi tropare. După Ps. L, slujba urmează în gene- 
ral rânduiala Utreniei zilelor de rând (a se vedea mai ales analogia cu rânduiala din 
slujba Sfintelor Patimi, la Denia celor 12 Evanghelii de Joi seara în Săptămâna Pati- 
milor). Stihirile idiomele ale celor opt glasuri au câte două ori chiar trei stihiri (strofe) 
pentru fiecare glas. 
De aceea, slujba înmormântării clericilor se oficiază de obicei în sobor de mai 
mulţi preoţi (cel puţin cinci, pentru a citi fiecare câte o Evanghelie); pe alocuri este și 
obiceiul ca, după slujbă, să se înconjoare cu trupul mortului biserica unde a slujit sau 
unde i s-a făcut slujba înmormântării (în Orient înconjurarea aceasta se făcea 
odinioară înainte de a se depune trupul în biserică, după ce era adus de acasă)”, Pen» 
tru preoţi, s-a păstrat pe alocuri privilegiul de a fi îngropaţi ca odinioară, aproape de 
biserică, de obicei lângă zidul altarului. 
În Bisericile greceşti şi în Biserica românească, slujba înmormântării preoților se 
face, de regulă, şi la înmormântarea diaconilor. În Biserica rusească însă s-a contestat 
diaconului dreptul de a fi înmormântat cu această slujbă, deoarece în ea se vorbeşte 
despre dreptul preotului de a săvârşi sfintele taine, pe care diaconul nu îl are; de aceea, 
de multe ori diaconii sunt îngropaţi după rânduiala mirenilor, cazurile contrare fiind 


aprobate de arhiereu. 
d) Rânduiala înmormântării călugărilor se deosebeşte de cele precedente, prin 


următoarele: 

Trupul călugărului adormit în Domnul nu este spălat, ca al laicilor, ci numai În- 
semnat cruciş cu un burete înmuiat în apă caldă, la frunte, la piept, la mâini, picioare 
şi genunchi, arătându-se prin aceasta că răposatul a păstrat curăția trupului toată viața 
sa sau, cel puţin, după intrarea în monahism. După ce i se pune cămaşă curată, e 


15 Simeon al Tesalonicului, Despre sfărpitul nostru, cap. 361, trad. rom., p. 244. 

1 În Biserica rusă se pune pe fruntea preotului (ca şi la alți morți) o fâşie de pânză sau stotă pe 
care este brodată sau ataşată o iconiță cu Mântuitorul încadrat de Sfânta Fecioară şi Stântul loan 
Botezătorul, precum şi inscripția cu cuvintele Trisaghionului: „Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, 
Sfinte fără de moarte”. Aceasta simbolizează cununa despre care Sfântul Apostol Pavel spune că a 
făgăduit-o Hristos tuturor celor ce aşteaptă a doua Sa venire (Il Tim. 1V, 8). 

47 Vezi Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericească VII, 2 (trad. rom. cit. p. 141), 
Prin unele părți (Ardeal şi Bucovina) trupul preotului mort se aşază cu faţa spre apus, adică privind 
spre poporul pe care l-a păstorit (Pr. P. Procopoviciu, op. ct p. 161). 

+ O amplă şi frumoasă analiză a conţinutului teologic al slujbei înmormântării preoţilor, la A, 
Kniazeft, La mort du pretre dapris le „Trebnik” slave, în vol. „La maladie et la mort du chretien dans 
la Liturgie”, Roma, 1975, pp. 155-192. 

4 Pl. de Meester, op. cit., p. 107. Despre variațiile slujbei în trecut, a se vedea şi V, Bruni, lar 
funtrailles dun pritre au_rite byzantin selon les enchologes manuscris de langue grecque (07 ine, 
developpement, contenu). These, Institut Catholique, Paris, 1970 (şi trad. ital, lerusalim 1972: 1 
funevali di un sacerdote nel vito bizantino secondo li eucologi manoscritti di lingua greca). 
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A m A d E le ay: i a: 
o aeaţila hainele călugărești (de este schivnic, i se înfăşo 
sub barbă, ca să nu i se vadă fața); e învelit apoi în mantia 


ini i mel zi (rasa) călugărească, ale că 
margini sunt tăiate în fâşii, cu care se leagă trupul, făcând ) călug „ale cărei 


făcându-se trei popasuri 
. a i Ş a 
a se rosteşte ectenia ŞI rugăciunea: „Dumnezeul duhurilor... În cresa 
i. ceia sc toarnă peste el untdelemn din candelă. iar după astuparea gropii se 
ia pia epate speciale („Cu semnul Crucii Tale...» şi celelalte) 
i ăi pi A: A ele pai . Ă 
a: SA al pia . se face isa inmormântării călugărilor, deoarece ei au făcut 
Onahal inainte de a fi hirotoniți arhierei! ă | 
parte din « ( HI arhierei”. După 
îmbrăcaţi in veșmintele arhiereşti şi li se vane cae 
preoţii de mir. 
= A E, A A vs EA At) A 4 e Și 
ai iu pct mormântări în Săptămâna Luminată. Pentru cei ce mor sau trebuie 
pu pa pal în vreuna din zilele Săptămânii Luminate (de la Paşti până ia Du 
iuica 1omil), nu se face rânduiala obisnuită a î dintății tre um i 
r „Tom i$nuită a înmormântării tru că i 
în Mohitfelnic: „acestea i ie şi i de iei d 
A sunt zile de bucurie şi de veselie. i; j i 
Utfelmi I€, iar nu de jale şi de plă i 
ste : i le de bucurie şi de veselie, jale şi de plângere. Şi 
seu i întru nădejdea INVIEȚII ŞI a vieții celei veşnice, întru Hristos invierea ş 
pe e a ca bucuria Învierii Domnului să nu fie întunecată sau măcat' 
ca şi de durerea pentru cei morti. ată ihi 
atât Panihida care se face acasă. cât şi: 
slujba înmormântării din i e înlocui ln 3 pita TI 
restul anului e înlocuită c ânduială ială 
aiba, în mânt u o rânduială specială a î 
mântării, alcătuită aproape numai din cântările învierii: suilvurile Panita 
mai din cântările învierii şi stihuri i 
Qanonal ii ua AProape numai din, cântăr i (troparul şi stihurile Paştilor 
i », $ şi Binecuvântările Învierii, Evanghelia primă a Învierii iţi în 
ea je pi ările 1 ; ngheha primă a Invierii, „Câti în 
stos... -). Din slujba obişnuită a î ântării ă ă um: i ecteni 
pentru morţi, condacul („Cu Sfânrii e mobi me e. 5 acnaria d initecuaă 
»căitiy ro 1 neşte, E se... ), rugăciunile de dezle 
şi se sie VĂL tai duhurilor...” şi celelalte) ŞI „Veşnică pomenire”să ae 
reo acă i inate, i 
i Accu ag a veşminte luminate, iar pe drumul de acasă până la biserică şi apoi 
: ir, in loc de „Sfinte Dumnezeule...” pe melodie funebră, se cântă Canonul În 
c SIL e = 


ee a E A E UI a N A 
50 &; : - 
i Simeon al Tesalonicului, Despre sfârsitul nostru cap. 361, p. 244 
” Vezi Invățătură cum să se î eroii, în Efoloabizii 
i SA se îngroape arhierei, în Efboloahi rfelni 1 
ag ca şi Bucureşti, 1937, p. 256 ae şi în pepe rea, si a ri 
4 Şt, „p. 2. dusă A 7, „+ Bucureşti 
luă ai când arhierei, proveniţi din preoţii de enorie, se ipintedet Mai tă FIA SR 
pa . 3 d CE SOL 11, Sc nmormantează cu 
A iu aaa A Spear ee Corina din viaţă (cazul mitrop. Sebastian al Moldovei sept 
56, vezi rev. BOR, an. ar. 10-L1, p. 878). În Biserica rusă se întrebuința. încă din sc XSŢ 
& » p. 878). In Biserica rusă se întrebuința, încă din sec. XVI, 


îti A 
0 rânduial ială i â ierei 
ânduiala specială pentru înmormântarea arhiereilor, alcătuită de călugărul bulgar Eremia şi 


părită în Potrebuik, Moscova, 1623, dar, începând din 1767, î â ierei 
p Car, incepâna din 1767, înmormântarea arhiereilor după rân- 


luiala înmormântării preoți = mi i ă 
uiala î rmântării preoților de mir devenise regulă (N. Lebedev-N. Filip, Liturgi 
k ra (în 1963), arhiepiscopul Modest din Patriarhatul Rusiei a. Sei E pa a 
luj ba ingropării arhiereilor, aprobat de toți episcopii ruşi Li da. 
Ă Molitfelnic, Bucureşti, 1937, p. 301. di 


SA - 
“»Veşnica pomenire” e ăzută i în ediții zf Apheasma, 
A irc € prevăzută numai în ediţiile Mol; cului şi 
„ mVeşnica po olitfelnicului şi Aqhe j âne 
Anii o înlocuiesc cu „Hristos a înviat”, de 3 ori, i Plita cinic 


sluj ba preo- 
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ară capul cu camilafea până. 


pune pe piept Sfânta Evanghelie, ca şi la 
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vierii şi „Hristos a înviat,,.”, Otpustul se face ca la Paştisf, iar la mormânt sc citeşte 


rugăciunea de dezlegare din slujba obişnuită a înmormântării”. pa NI 

Rânduiala aceasta sc oficiază la toţi cei morţi în Săptămâna Luminată: mireni, cle- 
rici şi călugări, de orice vârstă (atât la maturi, cât şi la prunci)'*; odinioară, ca se făcea 
şi celor ce erau înmormântați în ziua odovaniei praznicului Paştilor (miercurea 
: A 


săptămânii a şasea după Paşti 


Observ. Pe baza Canonului 11 al Sfântului Timotei al Alexandriei, care opreşte a se 
aduce jertfă (deci a face pomenire cu Liturghie) pentru sinucigaşi (cu excepţia celor ieşiţi 
din minte), vechile Pravile interziceau să se facă slujba înmormântării şi parastase pentru st- 
nucigaşi (artic. 178 al Nomocanonului slav şi Pravila de la Govora, gl. 40 şi 143); după Pra- 
vila de la Govora (gl. 40) acelaşi tratament se aplica şi celor ucişi când au fost prinşi asupra 


unui furt, în preacurvie etc. 


5, Vechimea şi evoluţia ritualului liturgic al inmormântării. Nu avem docu 
mente despre ritualul liturgic întrebuințat de Biserică pentru înmormântarea creştini: 
lor în primele trei secole. Probabil că la început s-au respectat, in această privinţă, du 
tinile, obiceiurile şi formulele de rugăciune obişnuite în ritualul iudaic (pentru cereşti: 
nii proveniți dintre iudei) ori în păgânism, dintre care, de alefel, multe s-au păstrat și 
mai târziu, Biserica străduindu-se să le dea însă un înţeles creştin! „Dar curând, TUL 
portarea trupurilor la locul de îngropare a început să fie însoţită de cântări cu conţinut 
creştin. După pacea Bisericii, mulțimile de credincioşi ŞI clerici însoțeau trupurile 
morţilor pe drumul către cimitire, ca şi moaştele sfinţilor martiri care erau deshumate 
şi aduse în oraşe, purtând lumini în mâini şi cântând psalmi sau diverse imnc, Asa au 
fost transferate, de exemplu, osemintele Sfântului Martir Vavila de la Datni în 
Antiohia? pe vremea împăratului Iulian Apostatul (361-363), iar Sfântul loan Gură 
de Aur spune că luminile şi cântările cu care erau petrecuți Morți! exprimă mulțumirea 
față de Dumnezeu pentru că i-a încununat, ca pe nişte atleți, pe cei ce pleacă din mij- 
locul nostnu%. În casele unde erau depuşi după ce li se făcea toaleta funebră, ori în 
biserici, morţii erau privegheaţi, zi şi noapte, din ziua morţii până la înmormântare, 


"5 F. Balamace, op. cit, p. 439. 
55 În unele părți (nordul Moldovei) 


„ Catisma a XVII-a (Ps. CXVIII), care lipseşte din rânduiala 
înmormântării pentru Săptămâna Luminată, se citeşte la casa mortului 


(Pr. P. Procopovieita, op, elfi 


p. 162). ti ii _ sa du aa 4) 
55 În Biserica rusă există însă o rânduială deosebită pentru preoții morți în Săptămâna Luminată, 


a cărei alcăruire e atribuită patriarhului Filaret al Moscovei (descrisă la Pr. P. Proco poviciu, op. it 
p. 162). Şi în unele părți ale Bisericii noastre, la înmormântarea preoților morţi În e spin 
Luminată se adaugă cele specifice slujbei înmormântării preoților de mir, adică Antitoanc le şi % y 
cinci Apostole şi Evanghelii cu molitfele respective, înainte de Canonul Învierii (vezi le. D, 
Lungulescu, op. cit. PP. 188-189). 

“7 Vezi Pl. de Meester, op. cit. p. 90. Am 
slujbele funebre din perioada Paştilor, vezi la p. Kovalevsky, 
pridres pour les mort pendant e temps de Pâques ă LAscension, În VOL. » 
dans la Liturgie”, Roma, 1975, pp. 141-151. | Ă i = a e MRTa i 

58 Despre aceste datini, uzuri şi rituri funerare, practicate la înmormântarea creştinilor p a A a 
anul 250, vezi Cyrille Vogel (Strasbourg, /ervironnement cultuel de defunt durant la periu e pa- 
Ifochretienne, în vol. „La maladie et la mort du chretien...”, pp. 381-413 (cu bogată bibliogratic, la zi), 

59 Vezi Socrate, It. bis., INI, 18. 

% Owilia IV-a la Epist. către Evrei... P.G. t. LĂILL, col. 43, 


ănunte despre practica din Biserica rusească privitoare la 
Les funtrailles selon le vite de Pâquas et les 
La maladie et la mort du chretien 
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cum s-a făcut, de exe Ş 
i tăcut, mplu, cu trupul îm i 
Sfin Abacul e p păratului Constantin cel Mare“! sau cu cel 
Conform sfatului Sfâ i 
ui Sfântului Apostol P i | 
despre cei ce postol Pavel: „Fraţilor, nu voim să fiţi î ii 
au adormit, ca să nu vă întristati suie să fiţi în neştiinţă 
: Ă întrista PER 
IV, 13 ş.u.), era interzisă jelirea 2 E e Ma iz e isa e e al (IT 
neagră), pentru că aaa) $ rea hainelor de doli 
. cad ) ri ru că moartea nu constituia motiv de plângere şi întri i, (cu 
ea a viața cea fericită şi eternă ŞI întristare, ci de bucu 
ără îndoială, cele dintâi cântări i : 
abia 1 cântări şi lecturi sfint PERI PIE 
NOEL 3 tusa E e cu care creştinii îi pr | 
Pe aia je la groapă vor fi fost psalmii biblici, indecsebi pi iz Fă 
surorii sale Macri şi moarte. Astfel, Sfântul Grigorie de Nissa spune că, la m SA 
Grigorie de Nae ie cântat psalmi şi imne“* şi acelaşi lucru ne relatează şi Sfineul 
E tdi lanz la moartea fratelui său, Cezar (Chesarie) 5 ; iar pi LA e 
latină și EEE Sa! matroanei Paula în „Betleem, s-au cântat psalmi în iebile bed îi 
Da nă, deoarece erau adunaţi creştini de multe ne i si A raică, 
asculta psalmi în limba sa$$ amuri şi fiecare cânta-Său 
Cele dintâi reguli privi 
e : A 
Cm alama sala Ac tă la ritualul creştin de înmormântare le găsim în 
Pe atu a k că £ i A SR i a VI-a (cap. 37) din acest document se coli te 
; ŞI păgân al spălărilor lustrale după ati $ 
Si oriăi i A i upă atingerea de i ŞI i 
iri Ei întru bună-credinţă să fie scoşi Fiii ŞI dei : is i 
Și | anonim citează, mai departe, versete din Psalmii . proafi SI 
(scugipil) este, inairitea Dots înrist » Verset salmii CXV (vers. 6: „Cinstită 
code su conta În act 9) ii ph Lui”) şi CXIV (vers. 7: „Întoar= 
In cimitire ana ta... ); care se cântau (citeau) probabil în as ii, 
Au la E su de să se citească din Cărţile Sfinte (ceva mai jos se i de oct 
e rea a nt i pe lui Isus Sirah III, 1; Ieş. III; 6 şi Le. XX, 38), să se cânt a alai i 
Îmi arăta iu cei şi pene ca jertfă, „plăcuta Euhartistie, ci poa 
sa „ rom., p. 179). Probabil că ic 
răspândit în ral a, . Probabil că de aici s-a icei 
în e ci Sara regiuni ale Bisericii vechi, de a se pune părticele din e fran, i 
IA Ata ec gps obicei pe care l-a condamnat sinodul cartaginean din 2 N 
oi a ici E pipa Şi apoi sinodul trulan în canonul 83 iti sic (CA 
vustituțiile apostoli, : i | 
sila pana Lea Pier (cartea VIII, cap. 41) ni se dă cea dintâi rânduială du 
Un diacon rostea mai întâi are găsim şi textul unor ectenii şi rugăciuni în acest s 
A Sea ale ma ai întâi O ectenie mare, apoi o ectenie specială pentru cei mos 
sli ălee Mie dirt pi Sl a care găsim idei şi formule din rugăciuni 
& : Cel se incheia cu o rugăci 
MeLe îca credincioşilor din biserică”? găciune pentru plecarea capetelor şi 
n Evhologhi Di : - 
Paza ide e cl (asta ai Serapion de Thmuis (în Egipt) din sec. IV găsi 
lice“%. iar în sec. V pi e cel morți, asemănătoare cu cea din Copiii iale Ș pi 
.V, scrierea cu titlul Despre ierarhia bisericească a lui Dionisie i 


al - ., 
Vezi Eusebiu, Viaţa lui Co, j 
a biu, ] d, ustantin, LV, 66. 
e a fug, Viaţa Sfântului Ambrozie, 47-49, PL, t. XIV, col. 46-47 
vata e 3 ex. Sfântul Ciprian, De mortalitate, 20-21, P.L. că IV iul 618 : 
'g a pe fraţi (răposaţi)... ŞI nici să nu îmbrăcăm pentru ei h ine mohorâ îi tăi 
“ Viata Macrinei, P.G, t. XVI, col. 992 D-993 dilată ia 
& a Cv. VI-a, P.C t. XXXV, col. 755 
izaphium Paulae (Epist. CVIII), 29, PL 
“ Constituțiile apostolice, trad. rom. din SPA a, 0 A 


% Vezi textul la F.X : : puls 
p. 192. -X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, Paderborn, 1905, vol. II 
» LE LL, 
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do-Areopagitul (cap. VII, 2-3), ne dă o descriere şi o interpretare a rânduielii slujbei 
pentru înmormântarea unui cleric, cum se făcea probabil prin părțile Antiohiei de 
atunci. Membrii familiei, adunându-se în jurul celui adormit, înălțau cântări de laudă 
către Izvorul izbăvirii, rugându-L să ajungă şi ei la locul de odihnă în care sălăşluiesc 
cei drepți. Apoi îl luau şi îl duceau la ierarh, „pentru a-i da cununile cele sfinte”. Aces- 
ta aduna ceata preoţilor şi dacă răposatul era cleric, trupul lui era aşezat în biserică în 
faţa dumnezeiescului altar, iar dacă era monah era aşezat „lângă cinstitul presbiteriu, 
inaintea intrării preoților” în altar. lerarhul începea el însuşi „rugăciunea şi mulţu- 
mirea cea către Dumnezeu”; când o termina, diaconii citeau, pe rând, „făgăduinţele 
cele nemincinoase cuprinse în dumnezeieştile Scripturi despre sfânta noastră înviere şi 
cu evlavie cântă cântările psalmistice care au acelaşi cuprins şi înțeles”. Apoi, primul 
dintre diaconi făcea concedierea catehumenilor, după care rostea o ectenie, pome» 
nindu-i pe sfinţii care au adormit mai inainte şi pe cel adormit atunci şi îi îndemna pe 
toţi să se roage pentru fericitul său sfârşit întru Hristos. 

După aceca, apropiindu-se de trupul celui adormit, ierarhul rostea o rugăciune 
pentru el şi îi dădea sărutarea sfântă, urmat de toţi cei de faţă. Apoi turna untdelemn 
sfinţit peste trupul celui adormit şi „făcând pentru toți rugăciunea cea sfântă, AAzĂ 
trupul lui în loc de cinste, împreună cu celelalte trupuri sfinte de aceeaşi treaptă”, 
Pseudo-Dionisie nu redă textul rugăciunii rostite de episcop pentru cel mort înainte 
de sărutarea sfântă; dar în explicarea care urmează, el o rezumă astfel: „Rugăciunea 
imploră bunătatea dumnezeiască să ierte celui adormit toate cele ce el a greşit din pri» 
cina slăbiciunilor omeneşti şi să-l invrednicească pe dânsul de lumină şi în ţara celor 
vii, în sânurile lui Avraam şi Isaac şi Lacov, în locul unde nu este durere, nici întristare, 
nici suspin””0. 

Precum se vede, atât rugăciunea din Constituțiile apostolice, Cât şi cea rezumată în 
descrierea şi explicarea slujbei funebre din Despre ierarhia bisericească, conţine aceleaşi 
idei şi expresii pe care le aflăm şi în rugăciunea: „Dumnezeul duhurilor şi a tot tru» 
pul...” (' O be0c Tv mvevudrov), specifică tuturor slujbelor funebre din ritul bizan- 
tin de azi. După părerea unor liturgişti”!, aceasta ar fi cea mai veche dintre rugăciunile 
funebre folosite azi. Textul ei îl aflăm nu numai în cele mai vechi Evbologhii-manus- 
crise greceşti (Barberinus £r. 336, sec. VIII şi Cod. gr. 226 din Biblioteca publică Le» 
ningrad), ci chiar într-un document anterior, şi anume Papirusul ele la Nessana din ju» 
rul anului 60072, iar formule din ea le găsim reproduse într-o serie întreagă de 
inscripţii mai vechi din Nubia. 

Nici cel mai vechi Evhologhiu-manuscris grecesc (Barberinus gr. 336, din sec, VIII) 
şi nici altele, ulterioare, nu conţin o rânduială (&xohovția) a slujbelor funebre, ci 
numai rugăciuni izolate, pentru diferite categorii de răposaţi (clerici, bărbaţi, femei, 
copii). Abia manuscrise mai târzii cuprind rânduielile slujbelor funebre din Molitfelni- 
cele ortodoxe de azi; primele ediţii tipărite ale lor provin abia din secolul XVII'?, Rân- 
„o aa die pe E 

“PG, t. Ul, col. 560 şi trad. rom. de Pr. Cicerone lordăchescu, pp. 141-142, 


70 Ibidem, col. 560 B şi trad. rom. cit., p- 144. 

71 B. Botte, Les plus anciennes formules de priăve pour les morts, în vol. „La maladie et la mort di 
chretien dans la Liturgie”, Roma, 1975, p. 92. 

2 Ed. de ]r. C. Kraemer, Excavations at Nessana, IL, Princeton, 1958, p. 310. 

73 În slavă — Potrebnic, Moscova, 1623, 1636, 1651 şi 1677, Lvov, 1645, şi Kiev, 1646 (ed, lu 
Petru Movilă); în grec. — ]. Goar. EbyOAOYLOV sie Rituale Graecorum, Paris 1647, şi Veneţia, 1740 
Vezi M. Arranz, Les pridres presbyterales de la » Pannychis” de Vancien Eucholomie byzantin et | 
„Panikhida” des defiunts, în vol. „La maladie et la mort du chretien,..”, p. 69 şu. 
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duielile actuale reprezintă o combinaţie a rugăciunilor pentru morţi din vechile Râms 
duieli bisericeşti şi manuscrise de Evhologhii cu cântările şi lecturile din rânduiala Pele 
vegherii de toată noaptea (Pannikhis), care se făcea încă din vechime în biserici în aju» 
nul duminicilor şi al sărbătorilor mari şi care era cea mai potrivită pentru acest se 
Astfel, Psalmul CĂVIII („Fericiţi cei fără prihană în cale...”), care alcătuieşte Catia 
a XVII-a, specifică slujbelor funebre, împărţită în trei antifoane constituia încă de la 
inceput psalmodia Utreniei de duminică şi de sâmbătă, în oficiul mănăstiresc, aşa € 
se cânta Ja catedrala patriarhală (Marea Biserică) din Constantinopol”+ EL să ca 
odinioară şi la slujba înmormântării Domnului de la Denia din Sfânta ŞI Marea Vineri 
(azi rămas numai sub forma de versete izolate printre strofele Prohodului) | 
O parte dintre cântările şi rugăciunile din rânduială actuală a slujbelor funebre care 
provin din fondul vechi al slujbei Privegherii de toată noaptea (Panichida), îl au ca 
autor, după tradiţie, pe Sfântul Gherman I, patriarhul Constantinopolului din sec. al 
VIII-lea. Din acelaşi veac provin şi stihirile de la Binecuvântările mortilor ( Ceata 
sfinților...”), care se cântă în prima parte a slujbelor funebre precum şi cele opt fi 
moase stiri idiomele din slujba înmormântării, care se datorează marelui atei 4 i 
dogmatist, Sfântul loan Damaschinul (+754)5. Pr 
| Canonul slujbelor funebre este opera lui Teofan, episcopul Niceei (+ c. 850), dar a 
înglobat probabil în textul lui formule şi expresii din producţii mai vechi. în legătură, cu 
cultul martirilor. În cadrul lui, la slujba înmormântării preoților se intercalează după Cân» 
tarea a şasea, Condacul şi Icosul obişnuit al slujbelor funebre („Cu sfinţii odihne i Hrise 
toase... INI dar nu singure, ci urmate de încă alte 24 de strofe, care alcătuiesc = cond 
complet, în forma sa originară. Acest condac este atribuit de unii Sfântului Roman Melo 
dul , după alții călugărului Anastasie, probabil prietenul Sfântului Maxim Mărturisitorul 
Până în sec. XIV nu exista decât o singură slujbă a înmormântării. comună pentiă, 
toate categoriile de morți (clerici, laici, monahi, copii), care se pare că era cea a tara i 
mântării monahilor de azi; în ea se încadrau rugăciunile proprii pentru diferitele cati 
porii de Morți, existente mai dinainte în Evhologhiile-manuscrise Slujba de azi a î i 
mântării laicilor adulţi a apărut în Biserica din Constantinopol în cursul secolului XIV. 
Lot atunci se pare că a apărut o rânduială specială pentru înmormântarea preo ilor 
( clericilor de mir), datorită probabil patriarhului ecumenic Filotei ( Kokinos) al &: i 
rol important în creația liturgică bizantină din secolul XIV e cunoscut: ca a fost 
introdusă în Biserica Rusiei de mitropolitul Ciprian (1380-1406), fost discip | al ata 
arhului Filotei” . Această slujbă nu cra însă uniformă peste tot ci avea deasubii iecală 
în unele Variante se citeau, de ex., şapte, opt sau nouă Evanghelii în altele, 14 sau 15 
Evanghelii, di ntre care ultima, cea citită la groapă, era de obicei a învierii Jui Lazăr?8 
„Slujba specială pentru înmormântarea copiilor nu se întâlneşte în manuscrise de t 
din secolul XV înainte; după însemnările din unele cărți de ritual, întocmirea ei e, 
datora unui ieromonah, Gavriil, din Sfântul Munte”, e 


ă M. Arranz, op. cit., pp. 81-82. 

zi Comp. şi Pr. P. Vinuilescu, Despre poezia imnagrafică..., p. 339. 

in Ca de ex., licurgistul contemporan Ciprian Kern. 

4 pa, de ex. Trebnicul slav (Molitfelnic), ed. la Grottaferrata, în 1945 

cz amănunte asupra variațiilor acestor slujbe, la V Bruni op. cit., la i j 

N a a va A A > 0p. cit., la nota 47 
Kniazett, La mort du pretre dapris le „Trebnik” slave, în vol. „La so câ la mort în. ch A a A 
la Liturgic”, Roma, 1975, pp. 155-192. Sa E 


79 : ăi 
Vezi, de ex., P, , : e nai în d ; 
A 6). e ex., Penticostarul rom., la sfârşitul slujbei din Duminica Paştilor (ed. Bucureşti, 1936, 
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B. IERURGIILE ŞI RÂNDUIELILE TRADIȚIONALE DE DUPĂ 
ÎNMORMÂNTARE. POMENIRILE MORȚILOR 


1. Slujbele pentru pomenirea morţilor (Parastasele). După credința creştină 
viaţa omului nu se sfârşeşte cu moartea trupului; sufletul îşi continuă existenţa şi din 
colo de hotarele vieţii pământeşti, într-o altă viaţă. De aceea, precum am spus, Bise 
rica nu-i dă uitării pe cei morţi, nici după înmormântarea lor. Purtarea ei de grijă s 
întinde şi dincolo de pragul mormântului, pomenindu-i pururea pe cei răposaţ 
rugându-se şi mijlocind pentru odihna şi pentru iertarea păcatelor lor, atât îi 
rugăciunile şi cântările din slujbele în care Biserica face pomenirea generală a tuturo 
morţilor, în zilele îndătinate din cursul anului bisericesc ( Sâmbetele morţilor, Moşii d 
iarnă şi de vară ş.a.)%, cât şi în ierurgiile speciale, alcătuite de Biserică pentru pomeni 
rea individuală a morților. 

Slujba pe care ea o face pentru cei morţi, după înmormântarea lor, se numeşte În 
deobşte parastas, de la cuvântul grecesc nop&oTooI;, care însemnează: înfăţişare În 
intea cuiva, mijlocire, deci mijlocire la Dumnezeu pentru cei morți. Parastasul (num 
uneori şi Panihida mare, corespunzător Requiem-ului din cultul romano-catolic) n 
săvârşeşte fie la casa mortului (mai ales îndată după înmormântare), fie la biserici 
după sfârşitul Liturghiei sau după Rugăciunea amvonului, fie la mormânt, 

Se aduc spre pomenirea mortului colivă, pâine (colac sau prescură) şi Vin, Care | 
biserică se pun pe masa ofrandelor, de lângă sfeşnicul împărătesc din stânga, ori | 
altă masă aşezată în mijlocul bisericii. 

Cola (14 6AwBa sau k6A)vBo), făcută din grâu fiert, îndulcit cu miere sau zahăr” 
închipuie însuşi trupul mortului, deoarece hrana principală a trupului omenesc € grâu 
Ea este, totodată, o expresie materială a credinţei noastre în nemurire şi în înviere, fiin 
făcută din boabe de grâu, pe care Domnul însuşi le-a înfățișat ca simboluri ale înviet 
trupurilor: după cum bobul de grâu, ca să încolţească şi să aducă roadă, trebuie să £ 
îngropat mai întâi în pământ şi să putrezească, tot aşa şi trupul omenesc mai întâi + 

îngroapă şi putrezeşte, pentru ca să învieze apoi întru nestricăciune (vezi In. XII, 2 
Comp. şi I Cor. XV, 36 ş.u.)*?. Dulciurile şi ingredientele care intră în compoziț 
colivei reprezintă virtuțile sfinţilor sau ale răposaţilor pomeniţi, ori dulceața vieţii cel 
veşnice, pe care nădăjduim că a dobândit-o mortul“. În vechime existau rugăciuni s0 
chiar rânduieli speciale pentru binecuvântarea colivei folosite la slujbele funebre“, 

Acelaşi lucru ca şi coliva simbolizează şi pâinea sau colacul (prescura) care se adu 
la morţi pe lângă colivă (sau uneori în loc de colivă) şi care în unele părţi ale ţării (« 


% Mitrop. T.E. Marteakis, Lucrarea Bisericii în cimitire (în grec.), Atena, 1973. 

31 Despre originea colivei, vezi: Sinaxarul din Sâmbăta primei săptămâni a Postului Mare ( 
Triod, Bucureşti, 1945, pp. 219-220); Gavriil al Filadelfiei, Despre colive (în grec.), ed. R, Simon, 
„Fides Ecclesiae Orientalis”, Paris, 1671, pp. 23-30 şi 265; ]. Goar, Ebyoibhiov sie Rite 
Graecorum..., ed. L, pp. 658-661, Nicodim Aghioritul, Mârturisirea cvedinței (în grec.) Veneţ 
1819, pp. 8-50 ş.a. Comp. L. Petit, La grande controverse des cobybes. în rev. EO, an, IL, nr, 
(aug.-sept. 1899), p. 321 ş.u.; PL. de Meester, Rituale benedizionale.... pp. 124-131. 

2 Simeon al Tesalonicului, Despre sfărșitul nostru, cap. 371, trad. rom., p. 249. Comp. şi Mite Il] 
din Konewets, Viaţa repausaților noștri. Trad. din fr. de Losit (Gheorghian) ed, IL, Bucureşti, 1899, p 
172-173. Vezi şi M. Jugie, Teologia dogmatica christianorum ortentalium, VOL. IV. p. 169, nr. 4, 

53 Vezi ]. Stefanelli, Liturgica, pp. 149-150; V. Mitrofanovici şi colab. Litugica, ed. 1929, p 
905-906; P. Procopoviciu, Ritwalistica, p. 142, n. 1; Pr. V. Aga, op. cit. p. 252. 

4 Vezi PL. de Meester, Rituale benedizionale... pp. 130-131. 
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FREOT FROE. DR. ENE BRANIȘTE 


de ex. î al) se 
de e el img se numeşte parastas*. Colacii întrebuințaţi | 
“Dre (parastase şi pomeni) su icei 
nt de obicei împletiți 
robie ornamentale, care dovedesc simțul ap: 
ui, care se exercită şi în acest domenius€. 


Obiceiul de a n la î â i 
aduce viu la inmormântare şi la parastas şi de a turna din el cruciş peste 
cimitir), ori pe pardoseala bisericii (la par | 


a mesele rituale şi la sluje 
1 ŞI împodobiți cu diferite 
pentru frumos şi gustul artistic al POporu» 


E A e SS SERVI 
Sală seal f za ae pai Ș amestecat cu untdelemn, şi ci 
ț ropu) cu el este simbolul curătirii 
păcatelor din viată PI, “cal el € ul curățirii trupului întinăci 
înlocui 1aţă („Stropi-mă-vei cu isop şi mă voi curăți...» gaPuui de întinăcititiiăă 
€ inlocuit cu apă îndulcită TÂŢI...) 5 iar în alte părți vinul 
sa dulcită cu miere (mied), ori cu aeheasmă si . Ă ai VI 
sau paus (de la cuvântul latinesc pam = încetare. oxdiţuă în Poartă Numele de pat 
vântul românesc de rebausat sau râposat)5 » odihnă, moarte, de unde şi CU 


Prin unele părți ale țării (Ardeal şi Moldova) 


ale şi lumânărele, care se poartă înaintea 
aripi le rea după astuparea gropii, 
infiptă în pâi ac) şi idică în ti BI: mm: pir 
Rae Gu pâine (colac) ŞI se ridică în timpul cântării: Unde ui în . iu i a 
»- » a$a cum se ridică coliva, la: _Vesnică aenire”?! Pal une 
rea frunzelor toamna şi reînverzirea lui ri oii, 2 pool i ce Pe Pi 
GP raiul în care s-a dus sufletul situl 8 me: (pi iii 
c 0 Vara au mâncat protopărinţii noştri în rai”? i ANOIE me 
„LA parastas se împart celor de față ( 
semnificație este aceeași ca şi la înmorm 
înfipte în colivă (colac). 


inclusiv preoților) lumânări aprinse, a cărog 
ântare; se aprind de asemenea şi lumânările * 


* Vezi 1. Aurel Candrea şi 
pun SRR ea şi Gh. Adamescu, Dicţi ] ic ilust 
Buc ureşti, 1926-1931, p. 901; Bojor-Roşianu, op. spe LOR meta bd dee 


" Vezi amănunte şi dive ă 
78, p. 568 şuu. Ş rse modele la Pr. D. Buzatu, Pantoramentica, în rev. MO. an 1963, nr 


hi Vezi Pop Gavril, op. ciz., p. 16. 

i Spa ŞI Pr. V. Aga, op. cit., p. 359, col. 2 şi 236, 238 

Du. n Sina pi în unele părți, paos ( , : 
! a biserică (vezi 1. Aurel rea şi j i ip 4 

ilie fr cir d isa ir şi Gh. Adamescu, op. ciz., p. 895 şi rs limbii 


Vai G 

Vezi Ghenadie Enăceanu, P, , 

| 1 Ghe » Panaghia, î 

| ! Vezi Bojor-Roşianu, op. cit., pp 194.195, În: i ie: pă ud 

sin moarte şi se binecuvântează o dată cu lucruril 

vezi Riânduiala ridicării Panagliei pentru cei răposaţi, î 

he n i alte slujbe ce se săvârşesc de preot pentru cei răj cra 
Juv. Stetanelli, op. ci 50; spira 

»0p. cit. p. 150; Pr. V. Apa, op. cit 


4 ra : - . . . 5 : 
Despre diferitele datini cvasirituale în popor miine pa pe) 


» în legătură cu moartea, înmormântarea şi 
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Slujba pavastasului pe larg, aşa cum o aflăm în cartea numită Panihidă şi cum O des- 
crie Molitfenicul, nu e altceva decât rânduiala înmormântării, cu singura deosebire că 
lipsesc doar Fericirile, Apostolul şi Evanghelia, cele opt stihiri idiomele ale Sfântului 
loan Damaschinul şi stihirile finale ale sărutării de pe urmă. Fiind însă prea lungă, la 
bisericile de enorie (şi mai ales la oraşe), în practică, această rânduială se prescurtează, 
făcându-se în modul următor: 

Dacă parastasul se face în biserică, după otpustul Liturghiei (uncori îndată după 

Rugăciunea amvonului), preotul, având cădelnița, stă înaintea mesci cu coliva şi vinul, 
cu faţa spre răsărit, şi dă binecuvântarea: „Binecuvântat este Dumnezeul nostru...” Apoi 
cădeşte împrejur masa (la cimitir, mormântul), icoanele de pe catapeteasmă, iconostasul, 
strana arhierească şi pe cei de faţă”, în timp ce cântăreții zic rugăciunile începătoare 
obişnuite (unii le omit). Preotul începe să cânte „Aliluia” (de trei ori) pe gl. 8 şi Propa- 
rele: „Cela ce cu adâncul înţelepciunii... Slavă..., Şi acum... Pe tine zid şi liman te 
avem...”. Urmează citirea Catismei a 17-a, formată din Psalmul CXVIII („Fericiţi cei 
fără prihană în cale...”), din care unii cântă recitativ numai stihurile însemnate în Molit+ 
fălnic cu cruce, ori scrise cu litere groase; alţii, după tropare, trec îndată la Binecuvântăni 
le mortilor („Bine eşti cuvântat, Doamne... Ceata Sfinţilor...”, şi celelalte). Apoi preotul 
zice ectenia pentru morți („Miluieşte-ne pe noi, Dumnezeulc...”) şi troparele pl. 5: „Odihe 
neşte, Mântuitorul nostru, cu drepţii pe robul Tău.... Slavă..., Şi acum... Cela ce ai 
răsărit lumii din Fecioară...”. Unii zic apoi ecfonisul: „Cu mila şi cu îndurările,..”, după 
care urmează Canonul mortilor, din care de obicei se cântă recitativ numai irmoasele 
Cântării a III-a („Nu este sfânt ca Tine, Doamne Dumnezeul meu...”), a VI-a („Marea 
vieţii văzând-o înălțându-se de viforul ispitelor...”) şi a IX-a („Pe Dumnezeu a-L vedea 
nu este cu putință oamenilor...”). După irmosul Cântării a II-a se citeşte Sedealna („Cu 
adevărat deşertăciuni sunt toate...”), după irmosul Cântării a VI-a se cântă conacul 
(„Cu sfinţii odihneşte, Hristoase...”), se citeşte icosul („Tu însuţi eşti fără de moarte,,.”) 
şi se cântă din nou condacul (mai grăbit); iar după irmosul Cântării a IX-a se zic din nou 
rugăciunile introductive („Sfinte Dumnezeule”, şi celelalte), urmate de troparele pl, 4: 
„Cu duhurile drepţilor...” şi celelalte (de cele mai multe ori rugăciunile introductive şi 
troparele acestea sunt omise). 

Apoi preotul zice: „Domnului să ne rugăm” şi citeşte molitfele de dezlegare și iertare 
(„Dumnezeul duhurilor...” şi celelalte), din rânduiala înmormântării (uneori când 
urmează a se merge la cimitir, molitfele de dezlegare se lasă şi se citesc la mormânt)”, 

Apoi preotul zice: „Slavă Ţie, Hristoase...” şi face orpustul morților („Cel ce a înviat 
din morţi...”). După aceea, zice: „Intru fericită adormire...” şi se cântă de trei ori 
„Veşnică pomenire”, în timp ce preotul şi rudele mortului ridică şi leagănă coliva (co» 
lacul sau pomul), simbolizând astfel comuniunea sau legătura lor cu răposatul (acelaşi 
lucru simbolizează şi gustarea din colivă, după slujbă). Preotul toarnă apoi crucis 
puţin vin peste colivă (colac) sau jos (în cimitir, pe mormânt), zicând: „In veci să fie 
pomenit(i), Dumnezeu să-l (să-i) ierte şi să-l (să-i) odihnească şi pe noi să ne 
miluiască, ca un bun şi iubitor de oameni”. 

Apoi încheie cu: „Pentru rugăciunile...”. 


Când se face parastasul propriu-zis cu Liturghie (parastas mare), mortul (pomelnicul ci 
numele morţilor) e pomenit la Proscomidie, iar la troparele obişnuite de după ieşirea cu 
Evanghelia se adaugă şi troparul şi condacul morţilor; pe lângă Evanghelia şi Apostolul zilei 


9% Vezi E. Balamace, op. cit., p. 458. 
% Ic. D. Lungulescu, op. cit., p. 190. 
% E, Balamace, op. cit, pp. 456, 462. 
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A Mu ice da a et 


respective se pun şi ş i Iivar : 

di, fure el A fc fue şi Evanghelia pentru morţi, iar după cectenia întreită din râne 

a penca ete ma cctenia pentru morți, cu rugăciunea: „Dumnezeul duhurilores 
- ag i la ieşirea cu Darurile, iar în locul Chinonicului “ll 

se citeşte, în zilele de rând, Canonul morților” locul Chinoniieului san abată 


Arât în Pamhidă, cât şi î tfelni 
, cât şi în Mokhtfelnic şi în Li i găsim şi 
DR pe eu pi /fe Inic ŞI în DLtmphier, mal găsim ŞI Un parastas mic 
At e let în ei tipărit de obicei sub titlul de Liţia mică pentru morți, 
ŞI cu a Pazhidei care se face | i 
| i pecaşi « a casa mortul ată ă | 
în ziua înmormântării, cu singura deosebire că la e pe Ea RI 


na [ă ; ectenie se fa i 

neno ce pome 

minală, a tuturor morţilor. Se face de obicei pe la mănăstiri, î pomenirea pei 
bi 


i se num if i Ş ndeosebi vineri 
ă ae E a e (procesiune), pentru că se face ieşind în pridvor (pronaos) ori E 
În Are mirii E ea a (gropniță); ieşind din biserică după slujbă pa 
Se ate Isericile de mir (mai mult | : 
(Litia mică) se face de obicei a a oraşe) 
cei la sfâr SAI 
fie după orpust — şitul Liturghiei 


ci » Parastasul acesta pe scurt 
i — fie după Rugăciunea 
Litur amvonul 
rii i, ee o e iapa pentru morți sau PanshiAlă mică, “] 
| şi cimiti ă â ic OCA» 
zia pomenilor care se fac la serata rca Pee i i Ri 
soroacele îndăti neni 
Poeta despre care vom vorbi mai departe iii 
n Ardeal există şi o rânduială ială a p 
uială specială a din Sâmbăi 
sape e e E Eta duial ci: parastasului din Sâmbăta lui Lază 
garcea Păresimilor, la cimitir, unită cu binecuvântarea mâţişoarelor)” sc (RI 


2. Soroacele 
zii a dee pa sa pentru pomenirea individuală a morților şi expli= 
ei AA ţia veche şi generală a Bisericii Ortodoxe, se face poezii 
IA lila j Se rugăciuni la următoarele termene sau soroace: ziua a treia (7ă 
dai : i ol e de obicei cu ziua înmormântării), ziua a noua (ră Saud i 
4 TO TEO X ăptămâni ă 
şase luni, la nouă luni şi li debt | i A ppt la A Ace a i 
luni, la nouă luni an) după moarte; Li în zi 
ME, până la împlinirea a şapte ani de la e Ai pepeni Rey SI 
Se face pomenir i i Zi ă m 
PE A sna pa mortului la trei zile după moarte, în cinstea Sfintei Treimi, întru 
i a Ş di amintirea Invierii celei de a treia zi a Domnului "Care 
la sa acţ, pe făcut pârgă sau începătură şi arvună sau chezăşie a învierii 
mmm oa ae AR eri 20). La nouă zile se face pentru ca răposatul să se 
i Inic e două cete îngereşti sau cel ă i 
imn mi-a vecie. reşti sau cele nouă cete ale sfin i 
Ceasului al nouălea, când Domnul, înainte de a muri pe cruce, a eră 
) 


PRE i 

FI Vezi Panihida, la sfârşitul rânduielii Parastasului 

cit.» pp. 189-190; F. Balamace, op. cit., pp. 456-457 
Tipicul nare, pp. 22-23. Pipe 


” Vezi Bojor-Roşi j ; 

10% În rm f a a cit. pp. 204-205 şi Evhologhion sau Molitfelnic, Blaj, 1940, p. 178 
stă căpetenia) ai act in Moldova) se obişnuieşte să se facă pomenirea i la 205 21 zi 
ir dl up near, cez rin ma În roma, Ve. nem in 6 
000: (a Zale AA nu către Mănăsti ită 4 2 : 
si ip ba mt i-a de ziua a treia, a noua, a că muia a m ozn 
208 dpi gpl o. Ogilan, Documentele lui Ștefan cel Mare, vol. 1, p. 102) Ciu E. se pi de 
X, nr. 1] p. ra A ru Se Bujoreanu, p. 99, col. 2 sus); Ghenadie Enăceanu, Pa ia î gre ii 
p. 246); Iacob Anto Tebei Critopulos, Mârturisirea Ortodoxă (la 1. Mihălcescu, Die B L “ egi 
e i im i. -? ms ridicării Panaghiei, Cernica, 1924, pp. 6 9 12: P, tina | 
vei săptămâni A la ziua ae a! şeşte pentru pomenirea morţilor la 3 zile, l.9 ii 
iptămâni (D. Lungulescu, op. cit, P: 132) Pâri» pomenirea se face şi în fiecare sâmbătă până la sase 


(ed. 1928, pp. 110-111); D. Lungulescu, op, 
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tâlharului raiul, pe care ne rugăm să-l moștenească şi morţii noştri!” La patruzeci de 
zile sau şase săptămâni, în amintirea Înălţării la cer a Domnului, care a avut loc la 40 
de zile după Înviere, pentru ca tot aşa să se înalțe şi sufletul nostru la cer!%2, La trei 
luni, la şase luni şi la nouă luni, în cinstea şi slava Sfintei Treimi (căci 6 = 2 x 3, iar 9 
= 3 x 3). La un an, după pilda creştinilor din primele veacuri, care prăznuiau în fie- 
care an ziua morţii martirilor şi a sfinților, ca zi de naştere a lor pentru viaţa de din- 
colo!%, după cuvântul lui Solomon că „mai bună este ziua morții decât a naşterii” 
(Eccles. VII, 1). Termenul de 7 ani, când se face ultima pomenire anuală a mortului, € 
număr sfânt, amintind de cele şapte zile ale creaţiei. 

În afară de această explicaţie, pe care am putea-o numi teologică sau simbolică, s-au 
dat şi alte interpretări ale soroacelor pentru pomenirea morţilor până la 40 de zile. 
Astfel, cărţile noastre de slujbă dau o explicaţie fiziologică sau naturală, bazată pe 
analogia cu fazele prin care trece descompunerea trupului omenesc până la completa 
lui putrezire. De exemplu, facem pomenirea mortului în a treia zi după moarte, pen 
tru că în această zi faţa mortului începe să se desfigureze; în ziua a noua, pentru că 
atunci trupul mortului începe să se strice, afară de inimă; la 40 de zile, pentru că 
atunci se pierde şi inima. Conform acestei interpretări, procesul descompunerii fizice 
urmează deci procesul invers al zămislirii şi formării trupului omenesc în pântecele 
mamei: „Alcătuirea omului se face tot la fel: în a treia zi se formează inima; ÎN a DOUA 
se fixează la trup, iar în a patruzecea zi se alcătuieşte desăvârşit trupul”, În sfărșit, se 
face la şapte ani, pentru că atunci trupul mortului e cu totul prefăcut în țărână'%, 

Alţii pun soroacele pentru pomenirea morţilor în legătură cu credinţele populare 
despre vâmile văzdubului, prin care ar trece sufletul mortului până să ajungă la cer, 
Astfel, pomenirea din ziua a treia se face pentru că abia atunci s-ar înălța sufletul la 
cer; în primele trei zile după moarte el ar da târcoale trupului. Cea din a noua zi se 
face pentru că atunci sufletul se înfăţişează a doua oară lui Dumnezeu în cer, pentru A 
E AA IN e se 

10 Pomenirile la trei şi nouă zile existau şi la grecii antici (Vezi Em. Vasilescu, op. și rev. cit, IA 
nota 39 din cap. anterior, p. 64), iar strămoşii noştri romani făceau un ultim sacrificiu pentru Mort, 


la 9 zile după moarte, numit novemdiale sacrificium (G. Pop, op. cit.. p- 20). 

102 După Sfântul Ambrozie, pomenirea de la 40 de zile se face după pilda lui Iosif patriarhul, 
care, împreună cu tot Egiptul, l-a plâns pe tatăl său Iacov, la 40 de zile după moartea acestuia (Fac 
L, 3). Comp. Juv. Srefanelli, op. ciz., p. 158. 

103 Vezi Constituţiile apostolice, VUL, 42; Sfântul Ambrozie, Oratio de obitu Theodosii, 3, P.L» ti XVI 
col. 1448 (despre pomenirea la 3 şi 30 sau 7 şi 40 zile), Feric. Augustin, OQaest. CLXXII in Genesim 
PL, t. XXXIV, col. 596, osândeşte pomenirea la nouă zile, ca fiind de origine păgână; în schimb, « 
găseşte pe cea de la şapte zile ca având bază biblică: Înţelepciunea lui Lus Sirah, XXI, 11, Sfântu 
Grigorie cel Mare, Dialogi liber IV, cap. 55 (pomenirea la 30 de zile, după pilda poporului evreu, care l- 
plâns pe Moise timp de 30 zile după moartea lui, vezi Deut. XXXIV, 8). Simeon a “Tesalonicului, Despre 
sfiiritul nostru, Cap. 372 trad. rom., p. 250; Mitrofan Critopulos, Măârturisirea ortodoxă, cap. 20 (ed, ] 
Mihălcescu, Die Bekenntnise.... p. 240). Comp. şi Mitrofan din Konewets, op. cit.» Pe: 169-172, 

10% Vezi, Triodul, în Sinaxarul din Sâmbăta lăsatului sec de carne şi Simeon Tesalonicului, Despr 
sfăzgitul nostru, Cap. 371, trad. rom. p. 249. Scriitorii clasici români au consemnat uneori În operele lu 
câr de adânc este înrădăcinat între credincioşi cultul morţilor, prin respectarea soroacelor tradiționale d 
pomenire a lor, la care uneori se adaugă şi altele, în afară de cele menţionate aici. Cităm, de ex. di 
cunoscuta nuvelă Su/tănica a lui Barbu Delavrancea: „Doamne fereşte, apăi moaşa Safta, cu Sultănie 
lăsară pe drumuri, (biata Stanca) n-a avut parte nici de parastasul de trei zile... Şi pe deasupra mai + 
parastase la nouă zile, la trei şi şase săptămâni; la trei, la şase, la nouă luni; la anu, la anu şi jumătate, 
doi ani, apoi la doi ani şi patru luni. Cine să i le facă? Astea-s capetele creştineşti pentru mântuirea A 
ferului. Şi cine poate, la şapte ani, scoate oasele din sânul pământului pentru sfânta moliftă, După şap 
ani omul e curat, că e țărână. Şi țărâna cu oasele binecuvântate se vor întrupa în ziua d-apoi, mai cura 
ca lacrima, în faţa tronului de lumină veşnică” (B. Delavrancea, Nuvele, Bucureşti, 1967, E.P. pi 27 
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fă Cei pu 0, preţ I Hagiorite, în rev. grec. Oeoioyia (Atena), a 1966. oa is 
ia p şi 4 si n filohie. Radovici, Reformes liturgiques dans DE i e mg zi 
psi plise particuliere et liturgice de l'Eglise uni le” (C za zi cazi dna 

11976, p Ste ee 4 niverselle” (Conf, Saint-Serge * Paris) 


404 


1ITURGICA SPECIALĂ 


Nu se fac parastase în următoarele zile şi perioade din cursul anului bisericesc: 

a) În cele 12 zile dintre Naştere şi Bobotează (sau, mai bine zis, de la 20 dec., de 
când începe Înainte-prăznuirea Naşterii, până la Sfântul Ioan Botezătorul), pentru că 
bucuria duhovnicească a celor două mari praznice (Naşterea şi Bobotează) nu se po- 


triveşte cu doliul pentru cei morți; 

b) La praznice împărăteşti; 

c) În Săptămâna Patimilor şi în toată Săptămâna Luminată, adică din Sâmbăta 
Floriilor (Sâmbăta lui Lazăr) până la Duminica Tomii (inclusiv), pentru că în Săptă- 
mâna Patimilor primează doliul pentru patimile şi moartea Mântuitorului!%, iar în 
Săptămâna Luminată bucuria pentru Învierea Domnului nu trebuie să fie întunecată 
sau umbrită de jalea pentru morţii noştri; pomenirile morţilor şi pelerinajele la mor- 
minte, practicate pe alocurea în Săptămâna Luminată, sub denumirea de Paștile 
Blajenilor''9, constituie o tradiţie cu caracter local, pe care Biserica nu a acceptat-o ofi- 
cial şi nu a generalizat-o, Pe cât este cu putință, ar fi de dorit ca nici în duminicile 
Penticostarului (dintre Paşti şi Rusalii) să nu se facă parastase, pentru a nu se întuneca 
bucuria marelui praznic al Invierii; 

d) De la lăsatul secului de carne (Duminica înfricoşătoarei Judecăţi) până În 

tai 


Sâmbăta a doua din Postul Mare!!!. 


În timpul Postului Mare nu se fac parastase în 
inclusiv), în care se face Liturghia Celor mai înainte sfințite, deoarece parastasul € le 


pat de Liturghia deplină sau normală (a Sfântului Ioan sau a Sfânrului Vasile), care În 
timpul Postului Mare nu se săvârşeşte decât sâmbăta şi duminica, potrivit canonului 
49 al sinodului din Laodiceea şi can. 52 al sinodului trulan. "Toate soroacele care va 


în zilele de rând din acest răstimp se amână pentru sâmbăta următoare (sâmbetele 


doua, a treia şi a patra din Postul Mare). 

În zilele şi în perioadele menţionate, morţii pot fi pomeniţi nominal numal îi 
taină, la Proscomidie, şi în momentele din cursul Liturghiei prevăzute de tipic și di 
tradiţie pentru pomenirea generală a viilor şi a morţilor (de ex., la ieşirea cu Darurile) 


unele părţi, în afară de soroacele îndătinate pentru pome 
ominală a unui mort (sau a unui pomelnic între! 
deosebi în primele 40 de zile după moartea cuiva 
ui să facem!!?. Lucrul acesta se face ma 
e, unde Sfânta Liturghie se săvârşeşt 


zilele de rând (de luni şi până vineri 


4. Despre sărindare. În 
nirea morţilor, se face pomenirea n 
de morţi) la 40 de Liturghii în şir, în 
precum ne îndeamnă Simeon al Tesalom'cul 
ales în mănăstirile şi la catedralele chiriarhal 


1% În unele părţi ale Bisericii noastre (Muntenia, Oltenia şi nordul Moldovei) se fac, totu 
dezlegări de sărindare pentru morţi, în Joia din Săptămâna Patimilor, după Liturghie (vezi, de ex 
Pr. P. Procopoviciu, Ritualistica, p. 73). După practica din Biserica Greciei, „în Sâmbăta lui Lază 
în Duminica Floriilor şi în Duminica Tomii nu se fac pomeniri cu colive, dar se Pia NUME 
morţilor, dacă trebuie, cântându-se la sfârşitul Liturghiei cele patru tropare funebre: „Cu duhuri 
drepţilor... şi celelalte (vezi ” Hpepoioyiov, pe 1960, Atena, 1959, p. 92). 

110 Vezi Manualul de Liturgică generală, la cap. Zilele pentru pomenirea genera, 


sul anului bisericesc. 

"11 Vezi can. 1] din cele disciplinare atribuite Sfântului Nichifor, patr. Constantinopolului (la 
Pitra, Juris ecclesiastici Graecorum historia et monumenta, t. LL, Roma, 1848, p. 326); Îndeptarea IL 
gii, gl. 162, alin. 2 (ed. Bucureşti, 1962, p. 169) şi artic. 169 din Nomocanonul slav în 228 titlu 


Molitfelnic, Bucureşti, 1832, p. 483 şi Bucureşti 1888, p. 562; Synopsis, laşi, 1751, 6. 44 
Prăvilioară, Bucureşti, 1781, f. 34 v, Învățătura de credinţă creştină ortoloxă, Bucureşti, 1952, p. 42 
248-249. Vezi şi Pravila lui Mu 


112 Despre sfiinzitul nostru, capitolele 369-370, rd, rom, cit. pp: 
Basarab Îndveptavea Legii), gl. 160, ed. cit., pp. 166-168, Comp. şi PI. de Meester, op. cit, pp. 117-118, 
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Id a morților, în cu 


PREOT PROF. DR. ENE BRANIȘTE 


aproape zilnic. Acest fel de pomenire se numeşte în popor sărindar (de la cuvântul d ă 
greaca modernă n GapavrapLă = un grup de 40, slavoneşte = soroc) sau (prin Ardeal) 
şi saracustă (de la TEOGApaKooTI, hutpa = a patruzecea zi) şi se întemeiază Pe 
credința populară (de origine monahală) că în a 40-a zi de la moarte, după ce sufl 
mortului a străbătut vămile văzduhului şi a vizitat raiul şi iadul, se înfăţişează la jude 
cata particulară, pentru a i se hotărî soarta provizorie până la judecata din urmăl! 
soartă care se poate uşura, prin mijlocirile şi milosteniile făcute de cei vii în folos 
morţilor. La sfârşitul celor 40 de Liturghii se face Liturghie cu parastas şi se pomenest 
toate pomelnicele expirate, ceca ce în popor se numeşte Aez/egarea sau sloboziveăi 
sărindarelor, însoţită uneori de Agheasmă mică şi masă de obşte pentru praznici!$, „AM 
Tot un fel de sărindar sunt şi aşa-numitele capete sau căpețele, obişnuite în unele. 
părți (ca de ex., în Muntenia). Se aduce adică, la biserică sau direct la mormânt, spl 
pomenirea mortului, o colivioară, un colac sau covrig mai mare (numit căpeţel), puţiii 
vin şi lumânare. Preotul face parastasul pe scurt (frisaghionul) şi stropeşte mormân 
cu vin. Aceste pomeniri se fac prin Moldova în primele 40 de zile după moarte, iar 
alte părţi în Postul Mare, timp de 40 de zile în şir'15; sfârşitul acestora se numeşte. 
dezlegarea Păresimilor şi se face, prin unele parohii, în Sâmbăta lui Lazăr, prin altele în 
Joia Patimilor, în Sâmbăta Tomii, ori luni şi marți după Duminica Tomii (la Paştile 
„Blajenilor” sau al morţilor). 
La unele biserici parohiale se mai obişnuieşte a se face pomenirea individuală 
neîntreruptă a morţilor la toate Liturghiile din cursul unui an bisericesc, ceea ce | să] 
unele părți (ca nordul Moldovei) se numeşte parusie (de la cuvântul grecesc ropovatA; 
= prezenţă, a sta cuiva neîntrerupt în ajutor) 115, “a 


4 
5. Câteva cuvinte despre dezgroparea morţilor. În timpul din urmă, s-a încetățenit. 
prin unele părți ale Bisericii noastre obiceiul sporadic de a se dezgropa osemintele mor=: 
ţilor la şapte ani după moarte — când corpul a putrezit deplin şi când încetează pomenirea 
anuală a mortului — şi de a li se face panihida ŞI parastasul (unii fac din nou slujba 
înmormântării), pentru a fi înhumate din nou, fie în acelaşi mormânt, fie în altă parte. 
Vechile Pravile interziceau categoric exhumările!!7 ori le îngăduiau numai cu ştirea 
şi dezlegarea chiriarhului locului!!%. Ele au devenit astăzi mai dese, mai ales în cimiti» 
rele din oraşe, cu locuri de înmormântare pe şapte ani, în care, după împlinirea ter- 
menului de şapte ani, trebuie îngropaţi alți morți; sunt, de asemenea, permise, cu 
autorizaţiile necesare, atunci când e vorba de transportarea unor oseminte pentru a fi 
reînhumate în alt loc decât cel al înmormântării iniţiale (de ex., pentru cei care au mu- 
rit şi au fost înmormântați în călătorie, departe de locul de origine, soldaţii morţi pe 
câmpul de război etc.). În toate aceste cazuri, osemintele dezgropate se spală cu vin, se 


11% Vezi Pravila lui Matei Basarab, gl. 162; Mitrofan din Konewets, op. ciz., pp. 29-31. Comp. şi 
Nicodim (Munteanu), op. ciz., p. 410. 

114 Vezi mai pe larg la Pr. D. Lungulescu, op. cit., pp. 191-192. Se pot da sărindare şi pentru cei 
vii, de obicei cu prilejul unui eveniment mai important din viaţa parohiei, ca de exemplu, la sfinţirea 
unei biserici sau a unei fântâni, ori când vine preot nou în sat etc. 

115 Vezi lerod. Firmilian, Carte de rugăciuni, ed. II, Bucureşti, 1937, pp. 171-173. 

"1 V, Mitrofanovici, op. cit., pp. 904-905. 

117 Vezi, de ex., Pravila cea mare (Îndreptarea Legii), gl. 138. Comp. şi unele Răspunsuri ale 
atriarhului ecumenic Nicolae III Gramaticul, la M. Ghedeon, Kovouoi darătei, |, p. 9 şuu. 

11 Vezi, de ex., Manual de Pravilă bis., tipărit de mitrop. Nifon al Ungro-Vlahiei, ed. II, Bucureşti, 
854, p. 128 şi Agheasmatar, Bucureşti, 1854, p. 128: „Nimeni să nu îndrăznească a face dezgropări 
le oase de răposaţi, fără ştirea și dezlegarea chiriarhiei eparhiei, nici a îngropa morți prin biserici”. 
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